کے یو ھ یں رصم کے وقے ۔,٭ ۹ھ+)۔ ]۹۱١۱ےہ‏ 
ترضح لزا داش اتل اارف 
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۶ ۔ 2 اک 
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اپ ییٹفکی 
' ئے ۰ ٭ بی 
الع نقلاف 


 - ۶)۳‏ 0۶۲ھ 


رم کتبەه واہواںہ وأحادثه 


واستقمی أطرافہ ء ونبه لی آرفامہا فق کل حدایث 


ای ان 


لے > مار۔ لف 


ا حدیث ۷۰٢۸‏ ۷۰۷۰۷۸۱۰ ۱ ۱ ۳ 


1 _ ققات الفتن 
قولہ ) اللہ الرحن الرحم 7 کتاب ان ( یق روابة کرمة والأاصیلی زأخیر الی۔ملة ۰ والُٹن جمع فحلةء قال 
راغب : اُصل الفنن إدخال الذھب ف النار لتظہر جودتہ من رداءتہ ء ویستعمل فی إدعال الانسان النار ویطلق 
علی العذاب کقولہ و ذوقوا فتننک ‏ ء وعلی مامحصل عند العذاب کقولہ تع ( ألا فی الفتنة سقطوا نہ وعلی 
الاختبار کقولہ إ وفتناك فتونا ) ء وفما یدفع اليه الانسان من ششدة ورخاء : وف اائندة أظہر معی وآاکی 
استعمالا قال تعا ی ڑ ؤنہاوم ہالشر وا حیں فتنة ومنه قوله 2 وان کادوا لیفتنونك سی بوقعونك فی بلیة 
وشد٥‏ یق صرفك عن العمل ما اُوحی اليك ٠‏ وقال ابآ الغتنة تکون من الأافعال الصادرة من اللہ ومن العمد کاللہة 
والمصببة والقتل والعمذاب والمعصة وغبرھا من المکروھات ٢‏ فان کانت من الله ہی علی وجھ الحےکة ء رانہٹگل 
کانت من الانسان بغیں ام اللہ ہی مذمومة ء فقد ذم ال الانساں بایقاع اامتن4 کقوله و و(اغتنة آمد من الفتل گا 
وقوله آن الذین فتنوأ المومذین وا ماؤمنات 3 وقولہ ۲ م ام عليه بفاتنین 3 وقوله ظ‌ 3 الفتون 1 وكقوله 
2 واحذرغ ان بفتذدوك 1 . وقال غیرہ: أصل الْتنة الاختبار ْ. مم اہیعسات فما آخرجتھ الحنة والاختبار ال 
الکروہ ٦‏ مم اُطاقت علی 3 مکروہ أو ایل الیه کالکفر والائم والتحریق والفضیحة والفغجور وغبر ذلك 
۱ پاصسہت ما جاء فی قول ا اتالی ل وانقوا ذتہةّ لانصوبن !ئذین ظوا منکم خاصة مم 
وما کان انی پا عذار* منَ اون 
۸ وشن ہل بن عبد اللہ حداتنا بشر بن السری حل تنا نافع بن عمر من ابنأبی مایکة قال 
ز قفالت اسبرام ءن ال ك نال : 5 علی حوفی اأاتظرز میں لی 6 فیؤخذ بناس من دُولی نول ٠‏ می 6 
پیقال : لاندری ؛ مشوا علی النہتری ؟ . قال ان ۹ ما کہ : اہم إنا وذ بكَ أن برجم علی 
أمقا:دا آؤ نفتن 
۹ ۶ -- شا مومی ى إماعیل* حد ٹا 7 عوانڈ ءن ھُذیرة عغن ان وائل ال 2 ال ۰ ا : ال 
2 ج7 2ھ ٠‏ ظ0-2۸2 35 7 ٰ۰ َ‫ 2009 ہے اہ 
ای نگ : آنا فرطم علی الحموض ہ لیرفمن إلیٴ رجال مم حی إذا اھویتٴ لأارقم اختلجوا ڈُونی فاقرل: 
آی رب ء أصابى ) فیقول : لاندری ما أحد وا بەدَك ٤‏ 
۰ءء ۴۱- شا غی ن بکیر حدگنا 21 بن عہد الرحن عن أفی حازم قال و مت سہل“ 
7 عو ٭ے : ہ.. ۃۂھ ک1 7 ۶ ۶ 
ان سعد یقول مہ لی لیگ بقول : آنا فور طحم علی الحوض من وردہ شرب مئە ومن شرب من یظما 
2 ' 


ہمد آہداء 7 دن ٭لی' أوام اەرفہم وبەرپوی؛ ‌ ال فی وبینہم> قل آبو حازم فسمعی النمان بن 


1 ۲-۔ کتاب الفتن 
أُق عیاش وأنا اأحدالہم ھذا ندال : ٭ھکذا! تت سہلاً ٤‏ فات ًُ : اعم . قال : زا ۳ نا ا مہد علیل 5 سعید ادری 
3 رد آیہ ڈال 2 ام می) ٹیقال : إِنكَ لالاری ما بدوا بعدٴكٌ 6 أنول ۰ لا متا سحقامن ید :2 مدی) 


قولہ ( باب ماجاء نی قول اللہ تعا ی : واتقوا فِتزےة لا لصہن الذین ظموا من خاصة ) قلت : ورد فےے 
ما أخرجہ أحد والہزار من طریق مطرف بن عبسد اللہ بن الشخیں قال و قلنا لا زبیں ۔ یعنی فی قصة الجمل - یا آیا 
عمد اللہ ماجاء 1 : ضیح الحلہفة الذدی قتل ۔۔ یعنی عثان ۔ بالمد رنة ۶ م ج تم تطلہون ہدمھ ۔۔ یعئی با لبصرة ۔ فقال 
این اقآ لع دسرل اق پر ڑ ھی فتة لا مین الین دا مدع اما :و نسکن حسب أنا 
افابا نی رقت سا حیث وقمت ء وأخرج الطبری من طریق الحسن البصری قال ہ قال الربیر : لقد خوفتا ۔ہذہ 
الایة ون م مع رسول اللہ یلم ؛ وما ظننا أُنا نا خصصنا بہا ہ وآخرء جھ الذسانی من ھذا الو جم نحوہ ولہ طرق 
آخری عن الإ بیر عند الطبری وغیرہ ء وأخرج الطہری من طریق السدی قال : نزلت فی أمل بدر خاصة فأصابتہم 
یوم اٹل ؛ وعند اہن آبی شیبة نموہ : وعند الطبری من طریق علی بن أى طاحة عن ابن ع_ اس قال 1 
ا مؤمین ان لا یقروا اکر بین أظہرم فسہم العذاب ء ولہذا الاثر شاہد من حدیث عدی بن حیرۃ میمت 
دسول اللہ ػِك بقول ان اللہ عز وجل لایەذب العامة پعمل ا حاصة حت بروا الذ کر بین ظبرازہم وم قادرون 
علی ان 02" فعلوا ذك عذب الله ا لحاےۃة والعامة ء أخرجہ اأحد بسند حسن وہو عند اُں داود من 
حدث العرس بن حىیرة وھو اخو عدی ؛ ولہ شواہد من حدیث حذوفة وجریر وغبرما عند آحد وخدہ ۔ قواہ 
(وما کان النی مٍَِذَ بعذار) با لتشدید ( من الفتن ) بشیر ما تضمنه حدیث الباب من الوعي__د علی التبدیل 
والاحداث ؛ فان الفن غالبا إ نما تنغاً عن ذلك . ئم ذکر حدیث أسماء بذت أَني بک ر مرفوعا دنا علی حوضی 
اُنتظر ەن پرد علٗ ؛ فیؤخذ بناس ذات ااشمال ء الحدیی وحدیث عبہد اللہ بن مسعود رفعه م أنا فرطحم علی 
الحوض فایرفعن إل أقوام الحدیث ؛ وحدث سہل بن سعد عمعناہ ومعهہ حدیث ۵ سعید وٹی جیعہا ر ايك 
لاتدری ما أحدثوا بعدك ء لذاظ ابن مسعودوالّے خرین معناہ ؛ وقد تقدەت فی ذکر الحوض آخر کتاب الرقاق 
وتقدم شرحہا فی ہ باب الشر ء قبل ذلك فی کتاب الرقاق ہیی فی حدیث آەماء ہ حدثنا إشر بن السریء 
ہو کر الموحدة وسکون ا معجمة وأبو ہ بفتح المہملة وکس الراء بعدھا یاء ثقہلة ؛ دشر بصری سکن مک 
وکان صاحب مواعظ فلقب الافوہ ء وہو ئثقة عند اەجیع الا أُنە کان تک ٹی شیء پتعلق برؤیة اللہ فی الآخرۃ 
فقام علیہ الیدی فاعتذر وتنصل فتکام فیه پہعضہم حتی قال این ممین رأیتہ بمکہ یدعو علی من یفسبہ ارآی جہم ء 
وقال ابن عدی : لە أفراد وغرائب ٠‏ قلت : ولیں لاق انھاریسری وا الملوضع ؛ وقد وضح أنہ متاہمةظ 
دقولہ فی حدیث مہل ہ من وردہ شرب ہ وقع فی روایة او وم یظما ہ قبل ہو 
عن آنہ یدخل الحنة لانہ صفة من یدخاہا ء وفی حدیث أی سعید و ايك لاندری ماہدلوا ءوقع و 
دداأحدئرا ٭ وحاصل ماحمل عليه حال ا مذکورین أٌ نہم ان کانوا من آرتد عن الاسلام فلا اشکال فی نبری الئی 
وک منہم وابعادم ٤‏ وان کانوا ھن لم پرتد لکن ظا معصیة کمیرۃ من اأعال الدن آو بدعة من اعتقاد القلپ 7 
فقد أجاب بعضہم بأنہ بحتەل أن کون أھرض عنہم ولم یشغع م انباعا لاس اللہ فہم <ی یعاقہم علی جنایتہم 


الحدیثٹ ۷۰٠٢‏ - ۷۰۱۰۷ رم ایج ٥‏ 
ولا مانع من دخولم ق موم شفاعنہ لال الکمائر م رسیتشس أمنه فخرجون عدسد 7 اللوحدین من النار 
والته أعل 

5ے ٦۰‏ 75 ر 7 
٢‏ ||اسپے قول النی" ولگ , سترون بندی أمورا ننسکرروسبا 6 
وقال عبلہ اللہ بن زید د فال النیں پگ : اصبروا حنی' تاقون على الُوض ٤‏ 

۲٢‏ - منشنا اد حدگُنا محی' بن سعید حد گنا الآ مش' * حدگننا زید ن وَهبفال9 معت' عبدً الله 

قال : قال انا ر۔ول ال بلاغ : انم عو سی اکر افررا کرونہا. قاوا: فاناص ذ یادسول* ا۵٠‏ 
ٌ۰ : دہ ئک 

قال : أٗڈُوا |لیہم حفہمء وساوا الہ حفکم ٤‏ 

٣‏ - منشنا مسداد عنِ :بل الوارث عن الجمد عن اق رجاءہ ءن 7 بن عباسِ ەن الدیٗ گن ال 
من کرہ من أُمیرہ ڈ دب ا فلیصبر ؛ فان من خرچ آ من السلطان ؛ برا مات مو4 جاہلیة ۹ 

[المدیث ۷۰۰٢‏ طرفاہ ف٤‏ سنہ 

اریہ وزشنا او الثُمان حدئنا حا بن زطر ٭ن زا لو أی ءیان حد کی آسے رجام اهُطاردی* قال 
2 معت ان“ ۰- رضی ال عنہما ن ۲وی من رأی من امیر ینا پکر ا ذآپصبر ”عايه لَّ فا نہ من 


فار ق ا ماعةَ شبراً فرات إلا مات عیتة جاہلیة 6 


,.۔ ٴ8 
ہ٥٥۰-‏ یش إ٣‏ اءبل' حدئی ان ھب دن همروعن . لے پ7 ن پر بن سعیدعن جنادۃ ن ای 
اس قال ج دخانا علی عہادۃآ تن الصامتِ وھو صیبص ”انا ا أصلهكَ ال اٹ حدیث 0 ال 


سمته من انی" ار ء قال : دعانا ال یئ لگ فبایعناہ 4 
۷٦‏ -۔۔ نیا أعْذ عاینا آك! 7 2 8ا" "'ل٭"م" ود ت ہنا وءسرنا اھر او 7 


ا 7 ۷۰-_ طرفہ فی ]٦۲۰۰ ٢:‏ 


ٗ 


4 ۔ ۴ 
ان 


۸ 
٠٠۷‏ - و شن| مد ن عرآعرة حلانا شعبة, “من قدادة عن ع اس بن مالاکر ن .- سید بن <ح پیر 


ْ۔ 


بین 


رجلا اتی انی ا تال : بارسولَ ال اےَتمَنَات“ فلا : امتعیلنی 5 قال : انم مترون ہمدی 
ر2 ء فاصبروا حتی لدوں > 


قولہ ( باب قول النی وک سترون بعدی أُمور ا تنکرو ہا ( ھذا الاذظ بعیض ان اللذکور یق ای أحادیث 
الاب وھی ستة اقاارت 3 الاون قولہ ( وقال عجد 0ے بن زید اح )ہو طرف من حدیث وصله الصلف یق غزوة 


٦‏ ۲۔ کتاب الفٹنِ 
حنین من کتاں المغازی وفیه نہ ڑگر تال لللانصار ہد انم ستلقون بعدی أثرة ء فاصبروا حتی تلقوی علی الحوضء ' 


وتقدم شرحہ ہناك . الحدرت الڑانی ؛ قولہ (حدٹنا زید بن وہب ) لڈحش فیہ شیخ آخر أخرجہ الطبرانی فی 
الاوسط من روارة یی ؛ن عیسی الرملی عن الححش عن أی حازم عن أئی ھریرۃ مثل روایة زید بن دھب . قواہ 
(عبد اللہ) ھوان مسعود وصرح بہ نی روایة الڈوری عن امش فی علامات النبوۃ. قولہ (ائک سرون ' 
بعدی أثر ة) فی دوایة الثوری دأثرۃء وتقدم خضبط الئر ق وشرحما فی شرح الحدیث الذی قبلہ؛ وحاصلبا 
الاختصاص بحظ دنیوی . قولہ (وأمورا تنکرونہا) یعنی من أمور الإہن ء وسقطت الواو من بعض الروایات فہذا 
بدل من أثرةۃء وفی حددیت أئی ھریرة ا ماضی فی ذکر پنی اسرائیل عن منصور ھنا زیادة فی أولہ قال ہکان بنو 
اسرائیل آسوسہم الانباء ٤‏ کلامات پی قام بعدہ نی + وانه لائی اعدی ؛ وسشکون خافاء فیکٹرون ‏ الحدیث 
وفیہ معنی ما فی حدیث ان مسعود . قولہ ( قالوا نما ام نا ) أی أن نفعل إذا وقع ذلك . قولہ (أدرا الیہم ) أی 
الی الامراء ( حقہم ) ای الڈی وجب هم ا مطالیة ٭ وقبضہ سواء کان بختص ہہم أو یعم ۔ ووقع فی روایةالثٹوری 
د تؤدون الحق الڈی علیکم ء أی ہذل ا مال الواجب نی الزاة والنفس فی ا لخروج الی ا جہاد عند التعبین ونحو ذكك . 
قواہ ( وسلوا اللہ حقکم ) فی روایة الڈوری و وتسآلو ن اللہ الدی لع , أی بان پاہمہم انصاۂکم أو پہدکم خیرا 
مہم ؛ وھذا ظامرہ العموم فی ا خاطہین ء ونقل اہن التین عن الداودی أنہ خاص بالانصار و کأنە أخذہ من حدرٹ 
عبد اللہ بن زید الذی قبلہ ء ولا پلرم من مخاطہة الانصار بذلك أن بختص ہم فانہ بختص ہم بالذسبة ال ی المہاجرین 


وختص ببعض ا مہاجرین دون بعض ے فالمسۃأثر من لی الامی ومن عداہ ہو الذی پستار عليه ء ولا کان الامی 
پختص بقریش ولا حظ للانصار وہہ خوطب الانصار انم ستلقون او ؛ وخوطب اہمیع بالذسیة من !لی 
الامی ء فقد ورد مایدل علی التعمم ؛ فی حدریث یزید بن سلمة العنی عذد الطبرانی نہ قال د یا رسول اللہ ان کان 
علینا ارآ بأخذون بالحق الذی علینا وعنعونا الحق الذی لنا اأنقاتلہم ؟ قال :لا علیہم ماحملوا وحلیم ماحملت 7 
وأخرج مسلم من حدوث ام سلية صرفوعا ہ سیکون سا فٍعحرفون وینکرون ؛ من کرہ ریہ ومن انگ سٰ ْ' 
ولسکن من رضی وتابع . قالوا : فا نفالہم ؟ قال : لا ء ماصلوا ء ومن حدیث عوف بن ماك روعہ یق حدیث 
فی ھذا ا معنی ذ قلنا یا رسول اللہ أوا نناہذم عند ذلك ؟ قال : لاء ما أقاموا الصلاۃ ء وفی روایة لہ د بالسیف ء 
وزاد دو إذا دأم من ولاتم من ہے 'رھونە فاکرھوا عحلہ ولا تنزعوا بدا من طاعة ء وی حدث عبر ٹی مسندہ 
للاسماعیلی من طریق أبی مسلم الجولانی عن أی عبیدة بن ا جراح عن عمر رفعہ قال ہ أتانی جبریل فقال : ان أُمتك 
مفتلنة من بعدك ء فلت :من ان ؟ قال من قبل ام ائہم وفرائہم ٦‏ مع الامراء الناس الحقوق فیطلہوی 
حفوقہم فہفمتذون 1 وت القراء مؤلاء الام فِفتذون قلت : فؤ۔ ٍٛف یسل من سٰ ۶١‏ ؟ قال بالىکف والصر 
ان اعطوا الذی ٰ آخذوہ وان مُعوہ ترکوہ - الحدیث الثالٹك والرابع حدیث ان عباس من وجہین یق الثای 
التصر تح ہالتحدیٹ والسماع ق هو صضعی الْحمْعنة ق الاول :- قولہ ) عبد الوارٹ () ھو ان سعید؛ والجعد هو اہو 
عثمان ا مذکور فی السند الثانی ء وأہو رجاء ہو العطاردی واسمہ عمران ٠‏ فولہ (من کرہ من أمیرہ شیئاً فلیصبر ) 
زاد ق الروارة الثائیة > علہه 1 قولہ ) اہ من حرج من الساطان) أی من طاعة الساطان 0 ووقع عند مس و فانه 


لیس .- من الناس پخرج من اللطان ٤‏ وق الروابة الثازیة دمن فارق اجماعة 0٦‏ وقولہ > شوا ٥٦‏ بکسر ا لمعەجمة 


٦ 


الحدث ۷۰٢۷۱٢‏ ۔ ۷۰۸۱۸۷ ۷ 


وسکون الموحدة وھی کنایة عن معصیة الساطان وعاربته ؛ قال ان آى جمرة : امراد بالمفارقة السعی:فی حل عقد 
لبیعة التی حصلت لذلك اللامیں ولو بادنی شی ٥ہ‏ فیکنی عنہا مقدار لیس ء لان اللاخذ فی ذلك یؤرل ال سفك 
الدماء بغیںر حق . قولہ ( مات میتة جاعلیة ) فی الروایة الاخری ہ فیات الا مات مبتة جاھلیة ء وفی روایة مسا 
فمیلته میتة جاعلیذ وعندہ فی حدوث ان حم رفعه من خلع بدا من طاعة لی اللہ ولا حجة لە : ومن مات 
ولیس فی علقه ببعة مات ہریہ جا دابق م قال السکرمانی : الاستشنام دنا بمعنی الاتفہام الانکاری ای مافارق اجماعة 
اأُحد الا چری کذاء أو حذفت دماء فی مقدرة؛ أو ,الا . زائدة أو عاطفة علی رأی الکوفیین ؛ والمراد 
بالمیتة ا اعلیة وھی ہکس الیم حالة ا لوت کدوت أہل ال جاہلیة علی ضلال ولیس لہ امام مطاع ء اہم کانوا 
لاہمرفو ن ذلك ء ولیس ا مراد أنہ پوت کافرا بل بھو ت عاصیا ء وعحتمل ان یکون اللشبيہ علی ظاھرہ ومعناہ أُنە 
بھوت مثل موت ال جاھلی و انلم یکن ھو جاھلیا ؛ أو أن ذلك ورد مورد الزجر والتنفیں وظاھرہ غیں مراد؛ 
ویید أن ا مراد با جاھلیة الندبیه قرلہ نی الحدیث الآخر , من فارق ال خاعة شبںا ففکانما خلع ربقة الاسلام من 
علقہ ء أخرجہ الرھذی وابن خزمة وان حبان ومصححا من حدث ال حارث بن الىارٹ الاشعری ف أثناء 
27 طوبل ء وأخرجہ الہزار وااطب انی نی والارسط , من حدہثٹ ان عباس وف سندہ خلید بن دعلج وفیہھ 
مقال ء وقال من رأسه ء بدل و عنقه ء قال ابن بطال : فی الحدیث ےی مرن الجروج علی الساطان ولو جار ؛ 
وقد أ مع الفقہاء علی وجوب طاعة السلطان المتخلب وا جہاد معه وأن طاعتہ خیں من ا حروج عليه ما ف ذلك من 
حقن اإدماء وتّسکین الدشماء ؛ وحجتہم ھذا ا حر وغیرہ عفسایساعدٹ وم پسنثنوا من ذلك إلا إذا وقع من 
السلطان الکنر الصریج فلا تجھوز طاعنہ فی ذلك بل تجب جامدتہ ان قدر علہا کیا فی الحدیٹ الذی بعدہ. ا حدیث 
الحامس ء قولہ ( حدثنا اسماعیل ) ہو ابن أی أویس. قولہ ( عن عمرو) ہو ابن ا حارث وعند مسلمہ حدثنا 
عمرو بن الحارث ٠۰‏ قولہ ( عن بکیں ) ہو ابن عبد اللہ بن الاشجء وعند مسلم د حدثی بکیں ٠‏ قول4 ( حف 
پر ) بضم اللوحدة وسکون ا لہمل ء ووقع ‏ بعض النسخ بکسر أولہ وسکون المعجمة وھو آصحیف؛ وجنادة 
بضم ا جم وتخفیف النون ؛ ووقع عند الاماعیلی من طریق عثمان بن صال ہ حدثنا ابن وہب أخبری رو ان 
بکیرا خدعدآن فمز ان سعید حدئہ ان جنادة حدثه ٠٢‏ قلہ ( دخلنا علی عبادة بن الصامت وھو مریض فقلنا: 
أصلحك اللہ حدث محدیث )فی روایة مسل ہد حدثناء وقوغم رأصلحك اہ ء عتمل أنە راد الدعاء لہ بالصلاح 
فی جسمہ لیعا من مضه أو أعم من ذلك ؛ دھی کاة اعتادوھا عند افتناح الطلب ٠‏ قولہ ( دمانا النی بلله 
فبایعناہ ) لیلة العقبة کا تقدم اپضاحہ فی أوائل کتاب الیمان أول الصحیح . قولہ ( فقال فا أخے_ذ علینا)أی 
۱ اشثرط علینا . قولہ (آن بایعنا) ہفتح المین ( علی السمع والطاءة )ای 4( نی منشطنا ) بفتح الم والمعجمة 

وسکون النون بیہما ( ومکرھنا ) أی ففْ ااة نشاطنا وفی ا حالة التی نسکون فہا عاجزین عن العمل بما نؤص ب4 ٠‏ 
ونقل ابن الةین عن الداودی ان ا مراد ال٭اشیاء التی یکرھونا ء قال ابن التین : والظاھر أنە أراد فی وفت الکسل 
والكشقة فی ا حروج لیطابق قولہ منشطنا . قلت : ویژیدہ ماوقع نی روایة ا ماعیل بن عبید بن رفاعة عن عبادة 
عند أحد و فی النشاط والکسل ... قوله (وعسرنا ویسرنا) فی روایة اماعیل بن عبید د وعل النفقة فی اسر 
والپسر ء وزادہ دعلی الامر بالمەروف واانہی عن المنکر ٠٢‏ قولھ( وأئرۃ علینا ) إختح ا ممزۃ وا ْلئة وقد تقدم 


۸ ۲۔ کتاب الفتن 


موضع ضبطہا فی أُول الباب ء وامراد أن طواعیتہم لمن یتول علیہم لا تتوقف علی إوصا مم حقوقہم بل علہم 
الطاعة ولو منمہم حقرم ٠‏ قولہ (وأن لاننازع |الأمر أملہ ) أی ا ملك والإمارۃء زاد أُحمد من طریق عمیر بن 
ھافء عن جنادة دوان رات أن لك ۔ أی واناعنقدت أن لك ۔ فی الأمر حقا فلا تعمل بذلك الظن بل امع وأطع 
الی ان یصل اليك بغیر خروج عن الطاعة ء زاد فی روایة حبان أی ااذضر عن جنادة عند اہن حبان وأحد ہ وان 
أکلو ا مالك وضریوا ظہرك ء وزاد فی روارة الولید بن عہادۃ عن أبہ ہ وأن نقوم بالحق حیما کنا لا تخافف نی اہ 
لومة لائم ء وسیأتی فی کتاب اللاحکام ٭ قولہ (إلا أن تروا کفرا بواحا) بموحدة ومہۂلة ہ قال ا حطانی : معنی 
قولہ بواحا پرید ظاھرا بادیامن قولہم باح بالشی ء یبوح بہ بوحا وبواحا اذا اذاعہ وأظہرہ ء وأنسکر ثابت فی 
الدلائل پواحا وقال : انما بھوز بوحا ہسکون الواو وبؤاحا إضم أواہ مم ہمزة مدودۃ ء وقال ا حخطابی : من رواہ 
بالراء فہو قریب من ہذا المعنی ء وأصل الہراح الأارض القفراء اای لا أنییں فیا ولا بناء ء وقیل البراح البیان 
بقال برح ا حفاء اذا ظہر ء وقال النووی : ہو نی معظم النسخ من مسل بالواو وفی بعطہا بالراء ۔قلت : ووقع عند 
الطبںانی من روامیة اد بن صاح عن ابن وہب فی ھذا الحدیث کفرا صراحاء وصاد مہملة مضمومة مم رای 
ووقع فی روایة حبان أ النضر ال مذکورۃ , الا أن یکون معصیة لل بواحا ء وعند أحد ہمن طریق میں بن ہانی“ 
عن جنادة ہ ماغ یأمروك ہنم بواحا ء وفی روایة ا ماعیل بن عبید عند أحد والطبرانی والحاع من روایتہ عن 
آيه عن عبادة ہ سیلی أمورء من بعدی رجال پمرفو نک ما تنکرو ن وینککرون علیکم ماتعرفون ؛ فلا طاعة من 
عصی الل ء وعند أي بکر بن أی شیبة من طریق أزھر بن عبد الله عن عبادة رفعه سیکون علیم أمراء مرو نک 
با لاتعرفون ویفعلون ماتنکرون فلیس لٴوائك علیم طاعة + قولہ(عندء من اللہ فیه برھان ) أی نص آیة أو 
خیں سحیح لاتمل التأاویل ء ومقتضاء أزہ لاوز الحروج علہم ما دام فعطہم بحتمل التأویل ‏ قال النووی : امراد 
بالسکفر ھنا المعصیة ء ومعنی الحدرث لاتناز عوا ولا الأمورف ولانہم ولا تعػٌضوا علہم إلا أن تروا مہم 
منکرا محققا تعونه من قواعد الاسلام ؛ ناذا رأم ذلك فانسکروا علہم دقولوا بالحق حیشا کنتم انتھی . وقال 
غیرہ : امراد رالا؛ ھنا اللعصیة والسکفر ء فلا پعترض علی السلطان [لاإذا وقع فی الکفر الظاہر ء والذی پظہر 
مل روایة الکفر علی ما إذا کانت المنازعة فی الولایۃ فلا نازعہ یما یقدح فی الولایة الا إذا ارکب الکفر 
وحمل روایة اللەصرة علی ما اذا کانت المنازعة فما عدا الولامۃ ٤‏ فاذا لم یقدح فی الولایة نازعہ فی المعصیة بأن پنکر 
علمه بدفق ویتوصل الی تلبیت الحق لہ ہغیں عذنف ء وحل ذلك اذا کاے قادرا والہ اص ٭ ونقل اہن التین عن 
الداودی قال ذ الڈی علیہ العلماء فی أمراء ا جور آنہ إِن قدر علی خلعہ بغیں فتنة ولا لم وجب ہ والا فالواجب 
الس ٠‏ دعن بعضہم لابجوز عقد الولارۃ لفاسق اہتداء ء فان احدث جورا بعد أن کان عدلا فاختلفوا فی جواز 
ا حروج علیہ ؛ والصحیح الام إلا أن بکفر فیجب ا حر وج عليہ . الحدیت السادس حدیث انس عن آسید بن 
حضیر ذکرہ ختصرا ء وقد تقدم بمامہ مشروحا فی مناقب الانصار ٤‏ دالسر فی جوابہ عن طلب الولایة بقولہ 
د سرون بعدی أثر ء (رادة ۳ ظنہ أنہ آمثر الذدی ولاہ عليه ) فیین لہ ان ذك لابقم ق زمانە وأنہ ٰ مخصهہ 
بذلك إذاتہ بل لعەموم مصاحة المسدین ء وأن الاستثثار الحظ الانیوی انا یقع بعد وأمرم عند وقوع 
فك پالصیں پچ 


الحدرك ۷۰۱۱۸ ۱ ۹ 


ین یی ں_۔۔ ددشت 


7 2 
--.۳٣‏ پاسبے فول ائیٌ تل : ولیہ أرتی علی دی أغیة سفہاء 
دس گی کو َ‫ ۱ ٰ شس ا 
ھ۷۵ -- شا بی ن [۳اءول حل ما عمرر ار بھی بن سعیڈ بن حررو بن سعید قال : أغبری جدیا: 
و جو و 2 و 22 
قال 2 کیٹ" جاا مم أن ہررہ ف مسحلر النی" ره المدینة رمعنا. مہوان“ 6٤‏ قال او ھریرہ نا “٤وت‏ الصادف 
کے > ےہ8۸ مو وہ ںہ - 0ی دروڑّ, زتال! گے 
الصدرف یقول : ہا کے امنی علی سی غلرہ من فریس ؛ نقال مروان : ذ4 اٌ عابہم غله ؛ نقال آو ھریرہ 
ا شات أن أفول بنی فلان بنی زان لمات . فک تأرج مع جلئی إك :ی ۔روانَ جینَ ملسکوا ہالشام 
ناذا رآھم ڈلہا؟ 0۱ ول انا ءسی وولاء أن بکونوا مہم قادا آزت ام 
قوله ) باب قول النٰی وک ھلاك می علل ہدی أُغلة سفہاء ( زادئی ءەض اللسسخغ لاں ذر رمن قریش ٭ 7 
بقع لام ؛ وقد ذکرہ بی الاب من حدوِث أی ھریرة ہردرن ةوله و سفباءء وذکراِن بطال ان علی ن معبد 
آخرجھ بعی یق گکتاب ااطاعة وااەدصة من روابة سماك عن آق ھررہ بافظ 2 عل رءدوس ل4 سفہاء من قرلش ٠‏ 
قلت : وھو عزں أحد والذسائی من روایںة سراك عن أی ظام عن أك ھررة ران فساد می علل بدی غلیة سفہاء من 
قریش > ھمذا انظ أحد عنٰ عبہد الرحمن ن مہدی عن سغیان عن سماك عن عبد اللہ بن ظالم ؛ وتابعه أو عوانة عن 
سماك عند الذسائی ء ورواہ رد أَضا عن زید بن الحباب عن سغیان لیکن قال و ماك بدل دعبد اللہ ء ولفظھ 
ر معت أُہا ھریرة بقول لمروان , آخیرنی حی آبو القاسمم ںہ قال : فساد أمی على بدی غلمة سغفہاء من قریش * 
وکذا أخرجہ من طریق شعبة عن ماك ؛ وم یقف علیہ الکرمانی فقال :لم بقع نی الدٹ الذی أوزدہ بافظ 
و سفھاء فلملہ ہوب بہ لیستدرک ول بتفق لە ؛ أُو أشار الی أنہ بت نی ا ےاۃ لکنە لیس ع لی شرطه. 
قلت : الٹانی ہو ال معتمد وقد اکر البخاری منرھذاء قولہ فی ال عة () اأغللة ( تصغیں غلمة جمع غلام وواحد ا مع 
ار غلم بالٌشد ید ً لاصی حن بولد 1 أُن تلم غلام وتصذیرہ غلم و جمع4 غلمان وغلبة رآغیه 2.1 بقولوا 
اغلٰة مع کو نە القیاس کانہم استغذوا عنه بغلیة ٠‏ وأغرب الداودی فما زقلہ عنه ان التین فضبط أغبلة ہفتح ال حمزةۃ 
۱ وکس الین امعجمة ؛ وقد بطلق علی الرجل الستحم الوة غلام تشبہا لہ بالغلام ی ق وت4 وقال ان الائیر الراد 
بالاغیلة ھنا الصییان ولذلِكَ صذْرثمح قلت : وقد بطلق الصی والظام ہا لۃصغیر عل اإضضعیف العقل والتد ہیں والدن 
ولو کان حۃلما وھو ااكراد ھناے فان الخاغاء من ہی أُمة مٰ یکن فیہم من استخلف زوھہو دون البلوغ وكذلك من 
أُمروہ علی اللاعمال ء إلا أُن یکون ا مراد بالاغیلمة أولاد بیض من استخلف فوقع اناد وِ۔بہم فنسب الہم ؛ 
والاول ا مل علی ا من ذلكَ ۰ فولہ ) حدئنا تر 7 بی ر2 سعید ان عمبرو ) زاد ق علامات المہوة عن أحمد 
ان محمد الی و حد ثنا حمرو بن بھی الاموی ء٠‏ قولہ (آخبری جدی ) نس ا مہ وک العاص 
ان أُمبة ؛ وقد سب بحی ٹی روابة عبد |لصمد بن عبد الوارث عن عمرو ن بھی ی جد جدہ الاعلی فوقع فی 
روایته و حدثنا مرو بن بھی بن الەاص معت جدی سعمبد بن العاص ءٴ فذسب 0 أرضا ا پی والد جد جدہ ؛ 
وأوہ حبرو بن سعید ھو ا مەروف بالاشدق قتلہ عمد اللك ن مروان ما خرج علہه ہبدمشق بعد ا( سہعین :. قوله 
(کنت جااسا جم آی ھریرۃ) کان ذلك زمن معاوںة ۰ قولہ 9 معنا مروان ) ھر ان ام بن أی الماص ن 
مہ ٢‏ ج ۹۳ء بب اباد 


ا 
1 


۳ ۲۔- کتاب الفٹن 


أُمِة الڈی ول الحلافة بعد ذلكء وکان پسلی معاویة إمرۃ ا مدینة تارۃ وسعید بن العاص ۔ والد مرو ۔ لہا 
معاویة تارۃ ٭ قلہ ( معت الصادق ال اصدوق ) تقدم بیانہ فی کتاب القدر والمراد به النی ورک وقصد وقع یق 
روایة عہد ااصمد ا ذکور أُن أہا عریرة قال دقال رسول اللہ کو رو ترانتھ ای معت رسول اللہ طل 
قولہ ( ہل کہ أمتی ) فی روایة الذکی د ہلاك أمتی ء وھو نت ہ٠‏ وف روایة عبد الصمد دھلاك 
ھذہ الأمة ء وااراد باللامة ھنا أھل ذلك العصر ومن قارہہم لا جمیع الأمة ال یوم القیامستة ٠‏ قولہ (علی یدی 
غلبة ) کذا للاکل بالنثذیة ء وللسرخسی وال کم می در أیدی * إصیفة ا لمع ؛ قال ابن بطال : جاء امراد بالملاِك 
مبینا یق حسدث آخر لائی ہھریرة أخرجہ علی بن معبد وابن أی شیبة من وجه آ عن أی ھریرة رفعه دأُعوذ 
باللہ من [مارۃ ااصببان ء قالوا وما [مارۃ ااصییان ؟ قال : ان أطعتموہم ہلک ۔ أی فی دینكم ۔ وان عصیتموم 
اأُملکو ٤ء‏ أی ف دنیا ہام بازھاق الننس أو باذھاب الال أو ہہما ء وفی روایة اہن أبی شیبة ہ أن آہا عریرۃ کان 
بمشی ٹی السوق ق ویقول : اللہم لاندرکنی سنة ستین ولا [مارۃ الصییان ء وفی ھذا إشارۃ ا ی أُن أول الّاغیلبة کان نی 
سنة ستین وھو کذلك نان پزید بن معاوںة استخلف فہا و بی ا یل سنة رہم وستین فیات ٹم ولی ولدہ معاویة ومات 
بعد أشہر ؛ وھذہ الروایة تخصص روارة ا زرعة عن ان هر برة ا ماضیة فی علامات النہوة بافظ ر ۔ہلك الناس 
ھذا ا ی من قریش ء وان امراد بەمض قریش وم الاحداث منہم لا کلہم وا م راد أنہم بہلاک ون الناس بسبب 
ہم الملك والقتال الاجلہ فتغسد أحوال الناس ویک الخبط بتوالی الفقن ؛ وقد وقع الامر کا آخیں یو ء وأما 
قو ٍ ولرآن الناس اعزلومم ء محذوف ال جمواب وتقدیرہ : لکان أول ہم ؛ والمراد باعزا م ان لایداغلوم ولا 
یقاتلوا معہم ویفروا بدینہم من الفتّن ء ویحتمل أ کون دلوء للتمنی فلا بحتاج ال ی تقدیر جواب . ویڑخذ من 
ھذا الحدیث استحباب ھجران البلدۃ ال یقع فیہا [ظہار المعصیة فانہا سہب وقوع الغتن التی بنشاً عنہا عموم الھلاك 
قال ابن وھب عن مالك : تہجر الآارض التی یصنع فہا المنک ر جہارا ء وقد صنع ذلك جماعة من السلف ٠‏ قواہ 
( فقال مروان : : لعنة اللہ علیہم غلمة ) ٹی روأیة عبد الصمد < لعنة اللہ علہہم من أغیلمة ہ وھذہ الروامة تفسر المراد 
بقولہ فی روایة الک فقال مروان غلمةء کذا اقتصر علی ھذہ اللکلمة فدلت روامة الباب اُنہا مختصرۃ من قولہ 
لعنة اللہ علبہم غلمة فسکان التقدہر غلمة علیہم لعنة القہ أو ملعو نون اأُو نحو ذلك ء وم پرد التعجب ولا الاستثبات . 
قوله ( فقال أُو ھررة : لو شلت أن اُقول نی فلان وبنی فلان انعلت ( فی روایة الاماعیلى در من بنی فلان ونی 
فلان لقات ء وک'أن أہا ھریرۃ کان بعرف أماءم وکان ذلك من ال جواب الذی لم بحدث بە ء وتقدمت الاشارۃ الیە 
یق کتاب العلم ء وتقدم ہناك قولہ دلو حدثت رہ لقطعق ھذا البلعوم ء ٠‏ قولہ (فکنت أُخرج مع جدی) قائل ذلك 
جرو بن بھی بن سعید بن عمرو وجدہ سعید بن مرو ە وکان مع اه ما غلب علی الشامء ٹم ما قتل حول سعید 
ابن مرو ا ی الکوفة فسکہا ا ی ان مات . قولہ (حین ملکوا الشام ) ای وغیرھا ما ولوا 21 وانھا خصت 
الشام بالذکر لانہا کات مساکہم من عہد معاوبة قوله ) فاذا رام غلمانا أُحدائا ) ھذا یقوی الاحقال اللاضی 
ون امراد أولاد من استخلف منہم ؛ وأما ترددەف أُہم المراد محد یت أی ھریرة فمن جہة کون أی ھریرة م بفصح 
باتہم ؛ والذی ظہر أن لاذکورین من جملتہم ء ون أوظم یزید کا دل عليه قول آئی ھریرة راس الستین وامارۃ 
شف فان یزید کان غالہا پننزع ااشیوخ من امارۃ الہلدان الکبار ویو لہا الاصاغر من أفاربہ ء وقولہ و قلنا أنت 


الحدیث ۷۰۰۹ - ۷۰۹۰ ۱ 


أءل ۰ ااقائل لہ ذلك أولادہ واتباعہ من مع من ذلك ؛ وھذا مشعر ہن هذا القول صدر من یق اُواآخر دولة ای 


مروان محیث یمکن عمرو بن بحی أن یِسمع منه ذلك . وقد ذکر !بن ءساکر أن سعید بن مرو ھذا بتی ا ی ان 
وفد علی الولید بن ہزید بن عبد اماك وذلك قبیل الثلائین ومائة ؛ ووقع یق روایة الاحماعلی أن ون تضسدیث 
عبرو بن بحی بذلك وماعہ لہ من جدہ سبعین سنة ء قال ابن بطال : وفی ھذا الحدیٹ أیضا حجة ىا تقدم مز 
ترک القیام علی السلطان ولو جار ؛ للا نہ اعم آیا ھریرۃ باماء ھزلاء وأماء آبائہم ول یامرم با حروج علم 
مع اخبارہ أن ھلاك اللامة علی أیدہم لکون ا حروج أشد فی ا ملاك وأقرب ا ی الاستثصال من طاعم؛ فاختار 

ىه : یتعجب من لسن مروان الذلة الاذکورین مےع أن الظاھر انہم 
من ولدہ فکان اللہ تعا یل أجری ذلك علی لسانه لیکون أشد فی الحجة علیہم لعاہم بتعظون ؛ وقد وردت أحادیٹ 
فی لن الےغم والد مروان وھا وادد أخجرجہا الطبرانی وغیرہ غالہا فیه مقال وہمطہا جہد : ولعل ااراد تخصیص 
الغلبة ا مذکور ین بذالك 


اف ا مُفسدتن وأسر الآامرین : تلہ 


- مب َ رہ 0ے 
ی. _ اعت زول الئی' کٹ : ویل لعرّب ؛ من شر قد افترب 
ر2 5 مچ_ ہے 2 ہوم صحص ٭ 7 
۹-۔- زنشنا ماك“ بن إ ماعیل حد گنا ان“ رنڈ لچ الزھری عن عروة ٭ن زینب بنت ام 
>۰ 2 اج . 2 ۰ ٴُ 7 ْ 
سمة عم حر رںة 3ے زرنتی افه جحش رہ الٰء ٠‏ سا قات :ا د یا ال ار مب آان ٣‏ 
نام ہزرہ ھ عن زیلب آبفه جحس زصی ا۵ ۴|ن سایھ ۰ ن ارم 


اس 


وجھہ وھو یقول : لا إ4 إلا اه ء ویل الەرب من شر قد اقب ؛ ٴفح الیوم من رەم یاجوج ومأجوچ 


مثلُ ھذہ ۔ وعقد سُفیان تسعینَ أو مائة - قیل : أنہؤۂ وفینا الصالحون ؟ قل : نەم ء إذا کثر اظبّث 
2 1 یب ہے ری 5 فا گے وا ۔َ۔ 

۷۰ _- نشنا و پک یں ما ان عویف4 عن الزھریے ۰ وحداثی حوڈ آخیر نا عہدہ اارز اتی أخبرنا 
اس٥‏ لی 2 ۸ ج سّ ۰ ےٌ+ھ ۰ ٭ ر7۲ 4 
معمر عر اڑھری ٭ن عروة 0بت بن زیدرضی الله عمما فال : شرف اد پگ علی اطم من آطام 
للدینة نقال : ھل ترًّو ن ما أری ؟ قالراء لا . قال : فانی لأری الفنَ تقم' خلال ببو نک کوقم ااطر 6 

قولہ ( باب قول النی ط و ویل العرب من شر قد اقدب ) (نما خص العرب بالذکر لانہم أول من دخل 
فی الاسلام ؛ وللانذار ہن الذتن إذا وقعت کان ا ھلاك أسرع الیہم ۔ وذکر فیه حدشین : أحدضا حدیث زیذب 
بأت جحش وھہو مطابق لحة ومالكک بن اماعیل شخھ ف4 وھو و غسان اانہدی ٤‏ وکأه اختار تخریج ھذا 
الحدیبث .4 لنتصره فی روایتہ بسماع سفیان بن عیینه لہ من الزھری : قولہ (عن عروة) ہو ابن الرییں ٠‏ قولہ 
(عن زیذب بذت أُم سلمة ) فی روایة شعیب عن الزھری ە حدثنی عروۃ أن زیذب بفت أن سللة حدثته۰ ٠‏ قولہ 
(عن أم حبیبة) فی روایة شعیب ہ أن أم حبیبة بنت أی سفیان حدہتہا ء ھکذا قال بعض أُصحاب سفیان بن عیینة 
مہم ماك بن اإماعیل ھذا ومنہم حمرو بن مد الناقد عند مسلومنم سعید بن منصور نی السن لە ومنہم قتدة4 
وھارون بن عبد ال عند الاماعمی والإقعنی عمّد أي نعم ٤‏ وکذا قال مسدد یی مسبندہ ؛ قلت ومححذا تقدم ق 


أحادرث الانبیاء من ٴروالة عقیل وئی علامات النہوۃ من روایة شعیبپ ویأنی فی أُواخر کتاب الفن می روایة4 
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1+ ۹۷۳۔ کتاب الفن 


میوں ن 5 عتیق گلہم عن الرھری لیس فی السند حہیبة زاد جماعة من اب ان عیبنة عله ذکر حبیبة فقالوا عن زیذنب 
بنت أم سلمة عن حبیبة بنت أم حبیبة عن أمہا ام حبیبة ء ھکذا أخرجھ مسلم عن أبی بکر بن أئی شیبة وسعید بن مرو 
الاشعئی وڑھیں بن حرب وجمد بن بھی بن ای عجر اُربعتہم عن سفیان عن الڑھری ء قال م مسا: : زادوافه حیف 
وھکذا خر جہ الرمذی عن سعید بن عبد الرحمن اشخزوی وغیں واحد کلہم عرں سفیان ء قال الْرمذی : جود 
سفیان ھذا الحدث ھکذا رواہ ا حیدی وعلی بن ا مدینی وغیر واحد من الحفاظ عن پان بن عبینة ء قال ا حیدی 
قال سفیان : حفظت عن الزھری فی ھذا الحدٹ أربع أسوۃ زطذب بت ام سلیة عن حبلبة وضارییتا النی سا 
عن أم حبیبة عن زیذب بذنت جحش وا زوجا النی ی بلک وأخ خرجہ آبو نعم ا مستخرج من طریق ا حیدی فقال 
فی روایته عن حیة بت ام حبیبة عن أمہا أم حبیبة ء وقال فی آخرہ : قال ا حیدی قال سفیان و أحفظ فی ھذا 
الحدیث عن الرھری أرہع فسوۃة قد رأن النی و تن من آرراے ام حیلبة وزیذب بذت جحش وئلتین 
رپیبتاہ زینب بنت أم سلمة وحبببة بنت أم حبیبة أبوھا عبید اللہ بن جحش مات بارض ا حہشة ء . انتھی کلامہ . 
بے ُہو نعم أیضا من روایة ابراہیم بن پشار الرمادی وفصر بن علی ا ج‌ضمی ء وأخرجہ النسانی عن عبید 
اللہ بن سعید وابن ماجھ عن أئی بکر بن أی شیبة والاسماعیلی من روایة الآسود بن عام کلہم عن اہن عیینة بزیادۃ 
حبیبة فی السند ٭ وساق الاماعیلی عن ھارون بن عہد اللہ قال قال لی الآسود بن عام : کیف سحۂظ ھذا عن ابن 
عبینة ؟ فذکرہ لہ بنقص حبیبة فقال دہ لکنہ حدئنا عن الزھری عن عروۃ عن .7-7 نسوۃ کاہن قد اأُدرکن النی_ 
رن لغ إەضہن عن بەض ,. قال الدارقطنی أظن سفیان کان تارۃ یذ کرھا وتارۃ یِسقطہا ء قلت ورواہ شریح بن ونس 
: ات فاسقط حبیبة وزینب بنت جحش أخرجہ ابن حبان ء ومثلہ انی عوانة عن اللیت عن الزھری ومن 
روایة سلمان بن کثیر عن الزھری وصرح فیه بالاخبار ء وسأذکر شرح التن فی آخر ککتاب الفتن ان شاء الہ 
تعا ی ؛ وحبیبة بنت عبید اللہ بالنصغیر ابن جحش ہذہ ذکرھا موسی بن عقبة فیمن ہاجر إلی ا حیشة فتنصر 
عبید اللہ بن جحش ومات ہناك وثیقت أم حبیبة علی الاسلام فتزوجہا النی ہلک وجبزھا البہ الذجاشی ء وحکی 
ابن سعد ان حبیبة انھا ولدت بارض البشة فعلی ھذا تسکون فی زمن النی 5 صغیرة فہی نظیر ای روت ءنہا 
نی ان کا منہما ربیبة النی وک وی أُن کلا منہما من صغار الصحابة ء وزینب بنت جحش هی معمة حبلبة المذکورۃ 
فروت حمییة عن أمہا عن متا وکانت وفاۃ زینب قبل وفاۃ ام حبیبة ءوزعم وەوضش الشراح ان روایة مسل؛ ہذکر حملة 
تؤذن بانقطاع طریق البخاری ٤‏ قلت وھو کلام من م بطلع علی طریق شعیب التی نبہت علہا وقد جم الحافظ 
عبد الخ بن سعید الازدی جزءا فی الاحادیث المسلسلة باربعة من الصحابة وجملة مافیه اربعة أحادیث ء وجمعم 
ذلك بعدہ ا حافظ عبد القادر الرھاوی٭م ا لحاؤظ ہوسف بن خلیل فزاد عليه قدرھا وزاد واحدا مخماسیا فصارت 
تسعة أحادیث وأ حہا حدیث الہاب ؛ مم حدیث عمر فی العمالة وسیاتی فی کتاب اللأاحکام . الحدیت الٹانی حدت آسامة 
ابن زید ء قولہ ۔( عن الزھری ) فی روایة ا حیدی فی مسندہ عن سفیان بن عبینة . حدثنا الزھری ء وأخرجہ أہو 
.نع فی مستخرجہ علی مسلم من طریقه . قولہ (عن عروۃ عن أسامة بن زید ) فی روایة ا میدی وابن أی عمر فی 
مسندہ عن ابن عبینة عن الزھری د آخبرئی عروةأنه عم أسامة بن زیدء وقولہ رہ حدثنا ممودء ہو بن غیلان . 


قولہ ( أشرف النی ىی بلِػ عند الاماعیلی فی روایة معمر ہ أوفی ء وہو بمعنی أشرف أی اطلع من علو ٭قولہ (علی 


ا حدیث ٢٢۷۰۔ ۷۰٢)‏ : ۳ 


أ٘طم ( ہضمتین ہو ال حصن وقد تقدم بیانە فی آخر الحج . قولہ (من آطام المدینة )۔تقدم یق علامات اللبوةۃ عى 
أی نەے بہذا السند بلفظ , علی اطم من الاّطام ء فاقتضی ذلك أن اللفظ الذی ساقه ھنا لفظ معمر . قولہ ( ھل 
ترون ما اُری ؟ قالوا : لا ) وھذہ الریادة أیضا معمر ؛ وم أرھا فی شیء من الطرق عن اہن عیینة ٠‏ قولہ (فانی 
لاری الفتن تقع خلال بیو تم ) روایة أی بکر بن أی شییة عن سفیان ہ نی لاری مواقع الففن ہ وا لراد 
بل مواقم مواضع السقوط ہ وا حلال النواحی ؛ قال الطیی : تقع مفعول ان وعتمل أُن یکون حالا وھو أقرب ؛ 
والرؤیة معن النظر أی کشف لی فا بصرت ذلك عیسانا . قولہ ( کوقع القطر ) فی روایة المستمی والکشمچنی 
وا مطر ء وفی روایة علامات اللہوة ہ کواقع القطر ء وقد تقدم الکلام علی ہذہ الروایة فی آخر الج ء وانما 
اختصت الدینة بذلك لان قتل عثمان رضی اللہ عنه کان ہا ء مم انقشرت الفتن ف البلاد بعد ذلك ؛ فالقتال با حل 
و رصغین کان سبب قتل عثمان ‏ والقتال بالئہروان کان بسبب التحکم إصذین وکل قتال وقع فی ذلك العصر انما 
تولد عن ثیء من ذلك أُو عن ٹیٴ تولد عنه . ٹم ان قتل عان کان أشد سا یہ الطەن علی أمرائہ مم عليه بتولیتہ 
:- ؛ وأول مانشأً ذلك من العراق وھی من جبة المشرق فلا منافاۃ بین حدیث الباب و بین الحدیث ال ان الفٹنة 
من قبل ا اشرق ء وحسن التشیيه بامطر لارادة التعمم لانە اذا وقع فی أرض معینة مہا ولو فی بعض جہاتا ء قال 
ابن بطال : آنذر النی يك فی حدیث زیذب بقرب قیام الساعة کی یتوہوا قبل ان ت+جم علہم د وقد ٹبت ان _۔ 
خروج یأاجوج ومأجوج قرب قیام الساعة فاذا فتح من ردمہم ذاك القدر فی زمنہ یڑک لم پزل الفتح یقسع علی 
م الاوقات ء وقد جاء فی حدیث ای ھریرة رفعه ہ ویل للعرب من شر قد اقتزب ؛ موتوا ان استطت ء ال : 
وھذا غایة فی التحذیر من الفتن والحوض فہا حیث جعل الموت خیرا من مباشرتہا ء وأخبر فی حدیث آسامة 
(وقوع النئن خلال البہوت لیتاہہوا لھا فلا بخوضوا فا ویسأًلوا الله الصبر والنجاۃ من شرھا 


ہ) عیاش بن الوّلید أخبرنا عہد الأءلی حلثنا معەرعن الزھری' اوج 
-۔-۔- وا ءیاش ن الو لید اآخب رتا عہد ءلی حدثنا معمەر عن الز ەری ٭ن سعبل (عن ای ہررہ 
ی َ‫ َ‫ ہہ ےے 
عن انی قال : یتنارب الزمانَ ويَنقص العمل ؛ ویاتی اح ء و نظپر الفتن* ویکٹاھراج . قالوا: یارسول 
الله ء انا ہو؟ قال : القتلُ النتل ٤‏ 
+0 0و ہے اھ گے ْ' ٌُ 7۲ 
وقال شعیب“ و:واس وااِث وابن اُخی ااُھریٗ دعن الزھرؾەن ٴحید عن أی ھریرۃ من النی ئل 
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۳ئ۶٣‏ ببپٍَ+-- منشنا مسدد حدثیا ےبیدٴالل ن ٭وسی 7 الا ٣ش‏ ن شقییق قال ( ثنت مع عبلے 
و ٭ ۰ ٠‏ ہے 4 ض سۃسصھ” 
یپا ا مرج . وا مرے“ٴ القتل ٣ ٤‏ 
[ الحدث ٣۲٢‏ -_عارفہ نی : ۷۰٦٦‏ والحدبت -۷۰٦٢‏ طرفاہ فی ٢٦۷۰ء‏ ؛٢٠٠٥]‏ 


- و نا عر ى حفغص حد نا آی حد کنا الاعشٴ کا شقری قال ہ جاس عہد ال اہو مومی 


غ‌ ٰ ۷۔ تاب الئٹن 


فتحد' ا فقال أبو موسی ال الزبیٴ لگ : نٴ بین بدٴی الساعتِ آباما 7 فیہا الیل ؛ و یز ل فیہا البلء وی کٹ رہ 
4 و ۔ 
فیا ا مرج . والمرج القتل ذ3 
اب و 4 7 7 

٥ث‏ - وژشیا تہ“ حدتنا جریر“عے الأعمش عن أی وائل قحال ہ انی لےالس “مم عبدد اللہ وأبی 

موسی رضم "اللہ عنہماء ففال أبو موسی : سمعت' ال بی مغ ٠.‏ مثلہ . کا رح بلسان الحبشة القدل' ٠‏ 
حم 7 2ے بر ہ۔ "8 72 0۹ : 
٦۹۷‏ نا حور ن0 بشارر حد“ثنا غند ر حداٹنا ص٭بة ەن واصل ءن آ بی وائل 0 عن عہد اق ۔ 
ہے . ت.- 31 1 َ 

راع رفعہ ‏ قال : بین دی الساعق أیام' اہر : یزول فنہا الیم ویظاہر یا ا ہل . قال أبو ہوسی : 
والہرجٴ الاتل بلسان الہشة ٤‏ 

۷ - وقال اہو عوانةٗ عن عاسم عن أبی وائل < عن الأشمری؛ أنهٗ قال لمبدر ال ؛ تل الام 

5 ن٦‏ ۶ ہہ 717 
التی ذ کر النی 1ئ الہر رج -- حوہ :وقال ان مسعرد : وت ال سی پیج بقول من مر ار اآناس ٭ن 
22 الاعة وم از 

قولہ ( باب ظہور الفٹن () د ار فہ ثلائة اأُحادر : الحدیٹ الاول حدیث ا ھررف فولہ( حدثناعاش) 
بتحتائیة قب ومعجمة ء وشیخه عبد الاعلی هو ابن عبد اللاعلی السای بالمہملة البصری؛ وسعید هر ابن السیب 
۱ ولسهہ ا بکر ان أی شدة یق روایته لہ عن عبد الاعلی ا مذکور ارت اہن ماجہ 0 وکٰذا عند الا ماعلی من 
روایة عبد الاعلی وعبد الواحد وعبد ا ید بن آئی رواد کلہم عن معمر ؛ وھ و عند مسلم عن آئی بکر اسکن 
م یسق لفظه . قوإہ ( یتقارب الزمان ) کذا للڈکزء وق روامة ال رخسی د الزمن ء وھی لعة فیس . قولہ 
( وینقص ااعل) کذا لڈکٹر ء وف روایة المستەلی والسرخسی ہ العەل ء ء وفثلہ فی روایة شعہب عن الڑھری عن 
حمید بن عبد الرحمن عن أُی ھریرة عند مسلم ء وعندہ من روایة یونس عن الزھری فی ھذہ الطریق دو یقبض الع 


۔ 
3 


ووقع مشلہ فی روایة الأاعرج عن أی ھریرۃ کا سیأتی فی أواخر کتاب الفتن وھی تؤید روایة من رواہ بافظ 
ہ وینقص العمل ء ویؤیدہ أبضا الحدیٹ الذی بعدہ بلفظ ہ ینزل ا بل ویرفع العلم ٠۰‏ قولہ ( ویکٹر اطرج ؛ 
قالوا یا رسول اقہ آپھا و ) ہفتم ا حمزۃ وتشدید الیاء اللآخیرۃ بعدھا مم خنیفة وأصلہ أی ثیء ہو ء ووقمت 
للاکٹر بنیر لف بعد الم ؛ وضبطه بعضہم بتخفیف الیسام کا قالوا ایش ؟ فی موضع لی ثیء؛ وف روارة 
الاسماعیلی روما ہو ؟ء وف روایة أی بکر بن أی شیبة د قالوا یارسول الہ وما الھمرج ؟ء وہذہ روابة أ کر 
آصاب الزھری ء وف روایة عنبسة بن خالد عن یونس عند أی داود ہ قبل یارسول اللہ ایش هو ؟ قال : القتل 
القتل ء وٹی روایة الطبرائی ءن اہن مسعود ہ القتل والکذب ٠۰‏ قولہ ( قال القتل الفتل ) صریجح فی أن تفسیر 
ا مرج مرفوع ء؛ ولا بعارض ذلك مجیئہ فی غیر ہذہ الروایة موقوفاولا کونہ بلسان الحبشة ٠‏ وقد تق دم فی 
کتا ب العلم من طریق سام بن عبد اللہ بن عر رسمعت ہا ہریرةء فذکر نحو حدیث الباب دون قوله ہ یتقارب 


ا حدیث -۷۰۹٢۶‏ ۷۰۷ 08 


الزمان ء ودون قولہ ہ ویلق الشح ء وزاد فیه , ویظہر ا جہل ء وقال فی آخرہ ہ قیل یارسول اللہ وما ا مرج ؟ 
فقال ھکذا بیدہ خرفہا کكأنە پرید القتلء فیجمع أنه جمع بین الاشارۃ والنطق نظ بعض الرواۃ ما غ بحنظ بعض 
کیا وقع ‏ مم نی الآامور اللذکورة ء وجاء تفسیر أیام ا مرج فما أخرجہ أحمد والطبزانی بسند حسن من حدیث 
خالد بن الولید , أن رجلا قال لہ : یا آیا سلمان ات اللہ ء فان الفتن ظہرت ء فقال : أما وابن ا خطاب حی فلا 
نما تسکون بعدہ ء فینظر الرجل فبضکر ھل بد مکانا م پنزل بہ مثل مانزل بمکانہ الذی ہو بہ من اافتنة والشر فلا 
بجد فتلک الایام النی ذکر رسول اللہ بک بین یدی الساعة أیام ا مرج ٠۰‏ قولہ (وقال یونس ) یعنی اہن یزید 
( وشعیب ) یعی ابن أی حجزة واللیت وابن أخی الزھری عن الزھری عن حمید یعنی اہن عہد الرحمن بن عوف عن 
ای ھزیرة ؛ یعنی أن ھژلاء الأربعة خالفوا معمرا فی قولہ و عن الرھری عرے سعید ء جعاوا شیخ الزھری حیدا 
لا سعیدا ء وصنیع البخاری یقضی أن الطریقین صحیحان ء فانه وصل طریق معمر ھنا ووصل طریق شیب ف 
کتاب اللادب ء وکانہ رأی أن ذلك لا یقدح ء لان الرھری صاحب حدیث فیکون الحدیث عندہ عن شیخین ؛ 
ولا یلرم من ذلك اطرادہ ‏ کل من اختلف عليہ فی شیخه إلا أن یکون مثل الزھری فی کثرة الحدیث والشیوخ ؛ 
ولو لا ذلك لکانت روایة یونس ومن تابعه أُرجح ء ولیست روایة معمر مدفوعة عن الصحة ما ذکرتە ء فأما 
روایة پونس فوصلہا مسلم کا ذکرت من طریق این وھبِ عنه ولذظه ‏ ویقبض العلم ء وقدم ہ ونظہر الفان ء علی 
د وباق الشح ٴ وقال و قالوا وما ا مرج ؟ ال ء القتل ء وم یکرر لذظ القتل . ومثلہ لہ ەن روایة سہیل بن أئی 
صالحخ عن أبيه عن أئی ھریرۃ رفعه ہ لاتقوم الساعة حتی یکثر ا مرج ؛ فذکرہ مقتصرا عليہ ء وأخرجه أہو داود 
من روایة عنبسة بن خالد عن پونس ہن پزید بلذظ ہ وینقص العلم ٴ وأما روایۃ شعیب فوصاثا الصنف فی 
کتاب اللادب عن أ الیان عنہ وقال فی روایتہ , یتقارب الزمان وینقص العەل ء وف روایة اللکشمعی داللمء 
والباق مثل افظظ معمر ‏ وقال فی روایق یونس وشعہیب عن الڑھری ہ حدثنی حمرد بن عبد الرحمن ء وأما روایة 
الیثٹ فوصلہا الطبرانی فی دالاوسط ء ەن رواة عبد اللہ بن صامح عنه بە مثل روایة ابن وہب ء وأما روایة ابن 
اأُخی الرھری فوصاہا الطبر ای أیضا نی ,الأاوسط ء ہن طاریق صدتة بن خالد عن عہد.الرحمن بن یزید بن جاہر عل 
ابن أخی الرھری وا“مہ ممد بن عہد اللہ بن مسلم وقال فی روایته دسمعت أبا ھررۃء ولذظه مثل لذظ ابن وھب 
إلا أنە قال م قلنا وما ا مرج یارسول الله ؟ء وأخرجھ مسام من روایة عبد الرحمن بن یعقوب وہمام بن منبه 
وأبی یونس مولی آئی ھریرۃ ملامتہم عن آئی ھریرة قال بمثل حدیث حمید بن عبد الرحمن غیر أنہم م ہذکروا 
دویلق لشح . قلت : وساق أحمد لذفظ ہام وأولہ ہ یقہض العام ویقترب الزەن ء وقد جاء عن آئی ھریرة 
من طریق آخری ز؛ 

د لانقوم الساعة حتی بظہر اذحش والبخل ویخون الامین ویؤمن الحخائن وك الوعول وتظہر النحوت ؛ قالوا 
پارسو ل اللہ وما التحوت والوعول؟ 3ل الوعول وجوہ الناس وأأشرامم والنحوت الذ.ن کانو ا ت٥ت‏ أُتذام الناسِ 
لیس یعام ہہم ء ولہ من طریق أی علقمة دسمعت أبا ھریرة یقول ان من اُشراط الساعة ء نحوەوزاد کذلك دأنبانا 
عبد اللہ بن ەسعود معتہ ەن حسی ؟ ة٘ل نعم ٠‏ قلنا وما التحوت ؟ قال : فسول الرجال وأھل البہوت الغامضة 


بادۃ فی الامور ا مذکورة ء فآخرج الطبرانی فی والاوسط ء من طریق سعید بن جہیں عنه رفعه 


قلنا وما الوعول ة ل أھل ااہرو كَّ الصالةء ةَل ان بطال : لیس فی ھذا الحدیث مامحتصفاج إلی تفسیر غیر قو لہ 


٦‏ - ۲ ۔ کتاب الفن 
یتقارب الزمان ومعناہ واللہ أءم تقارب أحوال أھلہ فی قلة الدین حتی لایکون فیہم من یس معروق ولا ینہی_ 
عن منکر لغلبة الفسق وظہور أھلہ ء وقد جاہ فی ال حدیث لاہزال الناس مخیر ماتناضاوا اذا تساووا ھل۔کوا یعنی 
لاہزالون خیر ما کان فیہم أھل فضل وصلاح وخوف من اللہ یاجاً لیہم عند الشدائد ویستشی بآرائہم ویتبرك 
بدعائہم ویؤخذ بتقو مہم وآثارم ٠‏ وقال الطحاوی : قد یکون معناہ فی ترك طلب العل خاصة والرضا با ہل 
وذلك لان الناس لایتساوون فی العلم لن درج العلم تتفاوت قال تعا ی ‏ وفوق کل ذی عل علم ٴ> وانا یساوون 
إذا کانوا جہالا ء وکانہ پرید غلبة ا جہل وکثرتہ محیث پنقد الع بفقد العباء ء قال اہن بطال : وجمیع ما تضمنه مذا 
الحدیث من الاشراط قد رأیناھا عیانا فقد نقص العلم وظہر ا ہل وألتی الشح ف القلوب وعمت النتن وکثر القتل 
قلت : الذی بظہر ان الذی شاھدہ کان من الکثیر مع وجود مقابلہء وااراد من الحدیتث استحکام ذلك حتی لا 
یق ما یقابلہ إلا النادر ء واليہ الاشارة بالتعبیں بقبض العلم فلا ببق إلا الجہل ااصرف ء ولا ینم مرے ذلك 
وجود طائفة من أھل العلم للانہم پکو نون حینثذ مغمورین فی أولئك ؛ ویؤید ذلك ما أخرجہ ابن ماجہ بسند 
قوی عن حذیفتة قال ہر یدرس 600 یدرس وشی الثوب حی لا بدری دا صی ام ولا صلاۃ ولا نسك ولا 
صدقة ویسری علی الکتاب فی لیلة فلا پیقی فی الارض منہ آیة ء الحدیثٹ و۔أذکر مزیدا لذلك فی أواخر کتاب 
الکن ء وعند الطبرانی عن عبد اللہ بن مسعود قال ہ واینزعن القر آن مق بین أظہرم پسری عليهہ لیلا فیذھب من 

جوا الرجال فلا یہق فی الأارض منہ ثیہء وسندہ صحیح لکنه موقوف وسیأتی بیان معارضہ ظاھرا فی کتاب 
اللاحکام وا مع پینہما ء وکذا القول فی با الصفات ؛ والواقع أن الصنات المذکورۃ وجدت مبادہا من عہد 
الصحابة مم صارت تسکثر ٹی بعمض الاماکن دون بعض ؛ والذی بعتمه قبام الساعة استحکم ذك کا قررمہ ء وقد 
مضی من الوقت الذی قال فرہ اہن بطال دا ل نحو خثانمائة وخسین سنة والصفات المذکورۃ فی ازدیاد فی جمیع 
الہلاد لکن بقل بعضہا نی بعض ویکٹر بعضہا فی بعض ء وکلما مضت طبقة ظہر النقص الہ کثیر فی التی تلیہا ء وا ی 
ذلك الاشارۃ بقولہ فی حدیث الہاب الذی بعدہ ہ لا پأتی زمان إلا والذی بعدہ شر منہ ء ئم نقل اہن بطال عن 
ا لحطافی فی معنی تقارب الزمان المذکور فی ا حدیث الآخر یعنی الذی أخرجہ الترمذی من حدیث انس وأحمد من 
حدیث أئی ھریرةۃ مرفوعا ہ لاتقوم الساعة حتی یتقارب الزمان فتسکون السنة کالشہر والشہر کا معة واہحعة کالیوم 
ویکون الیوم کالساعة وتکون الساعة کاحتراق السعذة ء قال الخطابی ہو من استلذاذ المیش ء پرید وال أعل أنہ 
بقع عضسد خروج ا ہدی ووقوع اللأمنةفی الارض وغلبة العدل فہا فیستلن المیش عند ذلك وتستقصر مد 
وماھژال الناس پستقصرون مدة أہام الرخاء وارے طالت ویستطیلون مدۃ امکروہ وان قصرت ء وتعہ 
الکرمانی بأنہ لا پناسب أخواتہ من ظہور الفتن وکثرۃ ا مرج وغیرھما . وأقول : انا احتاج ال حخطان ا ی تأویلہ 
5 ذکر لالہ لم بقع النقص ٹی زمانہ ء وإلا فالذی تضمنہ الحدیث قد وجد فی زمائننا ھذا فانا نجد من سرعة مس 
الایام ما م نکن نجدہ فی العصر الذی قہل عصرنا ھذا وان لم یکن ھناك عیش مستلذ ء والحق أن المراد نع البرک 
من کل شی حتی من الزمان وذلك من علامات قرب' الساعة . وقال بعضہم : معنی تقارب الزمان استواء الیل 
واانہار ء قلت وہذا ما قالوہ فی قولہ ہ اذا اقترب الرەان م تسکد ریا المؤەن تسکذب ء کا تقدم بیانہ فما مضی . 
" ونقل !بن التین عن الداودی اہ مہ حدیث الباب أن ساعات الہار تقصر قرب قیام الماعےة وبقرب اللہار من 


الحدیث ۹ء۷ ۔ ۷٠۹۷‏ ى۷۷ 


اللیل انتہی ء وتخصیصه ذلك بالنہار لا معنی لہ بل المراد زع الب کہ من الزمان لیلہ وتہارہ کیا تقدم . قال النووی 
تبعا لعیاض وغیرہ : المراد بقصرہ عدم الیں کہ فیه وأن الیوم مثلا یصیں الانتناع بە بقدر الانتفاع بالساءة 
الواحدة ء قالوا وہذا أظہر وأکٹر فائدة وأوفق لہقیة اللحادیث ء وقد قیل فی تفسیں قولہ ہ یتقارب الزمان ء قصر 
الأآ مار بالذسہة إلی کل طبقة فالطبقة الآخیرة أقصر آعمارا من الطبقة ال قبلہا ء وقبل تقارب اأحواہم فی الشر 
واانساد وا ہل ء وھذا اختیار الطحاوی ء واحتج بآن الناس لایقساوون فی العلم والفہم ء فالذی جنح الی_هە 
لا پناسب ھا ذکر معہ ء إلا أن نول إإن الواو لا ترتب فیککون ظہور الفتن أولا ‏ پذش ا عنہا ا مرج و مم مخرج 
الم دی فیحصل اللآمن . قال ابن بی ہمرة : حتمل أن یکون المراد بتقارب الزمان قصرہ علی ماوقع نی حدیثٹ 
, لاننظرم الساعة حتی تسکون السنة کالشہر ء وعلی ھذا فالقصر عتمل ان یکون حسیا ویحتمل أن یکون معنوباء 
أما الحسی فل پظہر بعد واعلہ من الامور التی ةسکون قرب قیام الساعة ء وأما المعنوی فلہ مدة منذ ظہر یعرف 
ذلك أھل العلم الدینی ومن لہ فطنة من أھل السبب الدنیوی فإنہم جحدون أنفسہم لایقدر أحدم أن پبلغ من العمل 
قدر ما کانوا یعملونہ قبل ذلك ویشکون ذلك ولا بدرون العلة فیه ء ولعل ذلك سہبب ماوقع من ضعف الایمان 
اظہور الامور ال خالفة للشرع من عدة أوجہ . وأشد ذلك الاقوات ففیہا من ال حرام احض ومن الشبہ مالا بخنی 
حتی ان کثیرا من اللاس لایتوقف فی ثشیء ومہما قدر علی تحصیل شیء ھجم علیہ ولا پا ی ء والواقع أن الں لہ فی 
الرمان وف الرزق وف النبت انما یکون من طریق ةوۃ الایمان واتباع الام واجتناب النہی ء والشامد اذلك 
قولہ تعالل و ولو أن أھل القری آمذرا واتقوا انتحنا عایہم برکات من السماء وال٘أارض ك٤‏ انتہی ملخصا . وقال 
البہضاوی : محتمل ان بکون ا مراد بتقارب الزمان تسارع الدول ا ی الانقضاء والقرون إلی الانقراض فہتقارب 
زھانہم وقتدانی أیامہم ء وأُما قول اہن بطال ان بقیة الحدیث لاتحتاج إلی آفسیں فلیس کا قال ء فقد اختاف أپضا 
فی المراد بقولہ ہ ینقص العلم ء فقیل امراد نقص علم کل عام بن بطرأً علیہ الفسیان مثلا ء وقیل نقص العلم پوت 
دہ فکلیا مات عام فی بلد ول بخانه غیرہ نقص العلم من تلك البلد ء وأھا نقص العمل فیحتمل ان یکون بالنسبة 
لکل فرد فردء فان الەامل إذا دھمتہ الخطوب ا تہ عن أورادہ وعبادتہ ء ومحتمل ان براد ہہ ظہور الحانة فی 
الامانات والصناعات . قال ابن أی جمےسرة : نقص العمل ا سی یذشاً عن نقص الدہِن ضرورة ء وأما المعنوی 
فبحسب مایدخل من ا حلل بسبب سوہ المطعم وقلة المساعد علی العمل ؛ والفس هیال إلی الراحة وتحن إلی جنسہا ء 
ولکٹرة شیاطین الانس الذین مم أضر من شیاطین ال جن . وأما قبض الم فسیأتی بسط القول فیه فی ککتاب 
الاعتصام ان شاء اللہ تعا ی . وأما قولہ ہ ویلتی الشح ء فامراد إلقاؤہ ‏ قاوب الناس علىی اختلاف أحوا ہم و 
ییخل العام بعلمم فیئرک التعلمم والفتوی ء وییخل الصائع بصناعتہ حتی بترك تعلیم غیرہ ء وبیخل الغنی بمالہ حی یك 
الفقیر ء ولیس ااراد وجود أصل الشح لانہ م پزل موجودا . وا حفوظ فی الروایات ہ یلق ء بضم أُوله من 
الرباعی ء وقال ا حیدی ‏ م آضبط الرواۃ ھذا ا حرف ہ ویحتمل ان یکون بنتح اللام وتشدید الفاف أی بتلق 
ووتعلم ویتواصی بە کا فی ق۔۔ولہ و ولا یلقاھا إلا الصاہرون ک قال : والروایة ہسکون اللام خففا تفسد العنی 
لان الالقاء , ممعنی ارگ ولو ترك لم یکن ەوجودا وکان مدحا والحدیث ینوہ بالذم . قلت : وایس املراد بالالقاء 
ہنا آن الناس یاقونہ ء وانا اثراد نہ یاتی الیہم ای یوقع فی قلوہہم ومن ل انی أاتی ا ی کتاب کریم ‏ قال ا حیدی 
2۴ج ١۳‏ نح الاری 


۸ ۲۔ کتاب الفٹن 


کھر اتوھ کوھڈ کو وھ ہچوھسوچھتوسچوتکتو ھی و ا 
ولو قیل بااغاء مع التخفیف لم یستقم لانہ مغ پزل موجودا ء قلت : لو ثبتت الروایة بالفاء لکان مستقما ء وا لعنی 
نہ پوجد کثبرا مستفیضا عند کل أحد کا تقدمت الاشارة اليه ۔ وقال القرطی ف التذکرۃ : بجوز أن یکورونڑی 
و یلقی ء ہتخفیف اللام والفاء أی پت كک لاجل کثرة المال وافاضتہ حتی ہم ذا ا مال من یقبل صدقتہ فلا بجد ء ولا 
مرخ او کون سی یع اھ التالی سرتا ٤‏ کذا جزم بەء وقد تقدم ما پرد عليه . وأما قولہ ہ ونظہر 
الفتن ء فالمراد کش تا واشتہارھا وعدم التکاتم بہا واللہ المستعان . قال ابن أئی جمرة : عتمل أن بکون القاء الشح عاما 
ٹی الاشخاص ٤‏ وا حذور من ذك ما یتر تب علله مفسدة ؛ والشحیح شرعا ہو من یمذع ماوجب عليه وإمساك ذاك 
محق للبال مذھب لبر کت دیژیدہ ہ مانقص مال من صدقة ء فان أھل ا اعرفة فہموا منہ ان ا مال الذی مخرج منہ 
الحق الشرعی لا باحقہ آ فة ولاعاہة بل بحصل لہ الفاء ؛ ومن م سمیت الزکاۃ لن ا مال ینمو بہا وبحصل فیه البر کا 
انتھی ماخصا . قال : وأما ظہور الفتن فامراد بہا ما پؤثر فی أمر الدین ء وأما کم ة القتل فالمراد بہا ما لا یکون علی 
وجہ ا لحق کاقامة الحد والقصاص . ا حدیث الثانی وااثالٹ ؛ قولہ ( حدثنا مسدد حدثنا عبید اللہ بن مومی ) کذا 
وقع عند ان ذر عن شیوخہ فی نسخة معتمدة وسقط فی غیرھا ء وقال عیاض : ثیت للقاسی عن ای زید المروزی 
وسقط مسدد للباقین وھو الصواب . قات : وعليہ اقتصر أسصحاب الٛاطراف قول۸(شقیق )هو ابو داٴل. قولہ 
(کنت مع عبد اللہ ) ہو ابن مسعودء وأبو موسی ہو الاشعری . قولہ (فقالا ) بظہر من الروایتین اللتین بعدھا 
ان الذی تلفظ بذلك هو أہو موسی لقولہ فی روایتہ ہ فقال ابو موسی, فذکرہ ء ولا بعارض ذلك الروایة الثاانة 
من طریق واصل عن أئی وائل عن عبد اللہ وأحےه رفعة قال ہ بین دی الساعة ء فذکرہ لاحتال أن یکون أہو 
وائل معه من عبد الله أہمنا لد خولہ فی قولہ فی رواَة اللإأعحش مہ ةلاء وقد اتفق اکثر الرواۃ ن الإئحش عل أُزہ 
عن عبد الله وأ مومی معا ء ورواہ اہو معاویة ءن ال ش فقال و عن آئی ہو۔ی ء ول بذکر عہد اللہ أخرجہ 
مسل ء وأشار ا بن أی خحیہمة الی ترجیح قول ا ماعة وآما روایة عاصم ا۔اعاة اتی ختم بہا الباب فلولا آنہ دون ال حش 
وواصل فی الحفظ لکانت روایتہ ھی المعتمدة لأانہ جعل لکل ہن بی ہو۔سی وعبد اللہ لذظ متن غیر اللآخر لکن محتمل 
ان یکون ا تن الآخر کان عند عبد اللہ بن سعودمع ا۔اتن الاول . قلہ ( ینزل فیہا الجہل ویرفع فہا العلم ) معناہ 
ان العلم برتفع بموت العاباء فکایا مات عالم ىنقص العلم بالنسبة لی فقد حاملہ ء وینشا عن ذلك الجہل بما کان ذلك 
امام پنفرد ہہ عن بقیة العالاء . قولہ ( ان بین یدی الساعة لیاما) روایة الکدمینی عحذف الام . قولہ (ویکہٰ 
فیہسا اھرج ٠‏ وا مرج القتل ) کذا فی ھاتین الروایتین ؛ وزاد فی الرواة الثااثة دھی رواب جربر بن عبد الد 
عن الا عحش دہ والمرج بلسان الہشة الفتل ء واسب ااتفسیر فی رواة واصل لاف ہو۔ی ء وأصل المرج ف اللنة 
العرییة الاختلاط یقال ھرج الناس اختاعاوا واختاڈوا وھرج القوم فی الحدیث إا کثروا وخل٭اوا ء وأخطأمن 
قال نسہة تفسیر امرج بانقتل ااسان الہشة وہم من بعض الرواۃ وإلا فہی عریة صحبحة : ووجہ الحطاأ أہسا 
لائستعمل فی اللْفة الع بیة بمعنی القتل إِلا علی طریق انجاز لسکون الاختلاط مع الاختلاف یفضی کثیرا لی القتل 
وکثیرا ما یسمی الشیء ہاسم مایؤول الیہ ء واستعالما فی القتل بطریق الحقیققة ہو بلسان الحبش ء وکیف بدعی 
علی مثل أی موسی الاشعری الوہم فی تفسیر لذظة لەویة بل الصواب معہ ؛ وامتعمال العرب ا مرج بععنی القتل 
لاآعدع کو نہا لعْة الحہشة ران ورد استعیاما ٹی الاختلاط والاختلاف کحدپی معقل بن پسار رفعہ ر العبادة تی 


ا حدیث ۱٢۷۰۔۸٦۷۰‏ ۹ 


ا مرج کہجرۃ الی ہ أخرجہ مسلم ؛ وذکر صاحب ا سکم للہرج معانی آخری وہ موعہا تسعة : شدة القتل وکثرۃ 
القتل والاختلاط واافتنة فی آخر الزمان وکثرة النکاح وکثرة اللکذب وکثرة النوم وما ری ق النوم غیر منضیط 
وعدم الانقارے للثیء . وقال ا جوھری : أأصل الھرج الکثرۃ فی الشیء یعں حتی لاہتمیز ۔ قولہ فی روایة واصل 
( وأحبه رفعه ) زاد فی روایة القواریری عن غندر ہ ا ی النی ورک > أآخرجہ الامماعہلی وکذا أخرجہ أحمد عن 
غندر ٴ ود شیع البخاری فيه م یفسب عند الاکٹر اوت آبو ذر فی روایته شر نآ شار ٠‏ قوله ( وقال ابو 
عوانة عرں عاصم ) ہو ابن آں النجود القاریٴ ا مشہور ؛ ووجدت لی عوانة عن عاعم فی ا لمعنی سندا آخر 
أخرجھ ان أں خرشمة عن عفان وأں الولید جیعا عن أں عوانة عن عاعم عن شقفبق عن عرو٥‏ بن قیس عن خالدہ 
ان الولید فذکر قصة فیہا , فأوللك الاہام التی ذکر النی مك بین یدی الساعة أیام ا مرج ء وذکر فیه ان ہ الفتنة 
تدھش حتی بنظر |لبخص ہل بعد مکانا : پرل 4 فلا بجد وقد واوفهہ عیل حد یٹ ان مسعود الاخیر زائدة 
أخرجہ الطبرانی من طریقہ عن عاصم عن شقیق عن عبد اللہ ٠‏ معت ر۔ول اللہ یلک یقول : ان من شرار الناس 
من تدرکہم الساعة وھم أحیاء ء الحدیث . قولہ (أنہ قال لعبد اللہ ) بعنی اہن مسعود( تعلم الایام التی ذکر ۔ ا ی 
قو له 7 نحوہ ( پرید بحو الحد بث ا مذکور ج بین یدی الساعة أُام اھرج ء وقد رواہ الطبراتی من طریق زائدة عن 
عاعم مقتصرا علی حدث ان مسعود ا لمرفوع دون القصة؛ ووقععند احد وان ماجە من روابة ا جسن البصری 
عن أسید بن الملشمس عن ای موسی ف ا مرفوع زیادة ہ قال رجل یارسول اہ إنا نقتل فی العام الواحد مر 
اللشرکین کذا وکذا فقال : لیس بقتالکم ااشرکین : والککن بقتل بعضکم بعضا ء الحدیث . قولہ ( وقال ابن 
مسعود) هو بام۔ند اممذ کور : قوله ) من شراوف الناس من تدرگہم الساعة وغ اأحراء () قال ان بطال ؛ ھذا وان 
کان لفظهہ لفظ المموم فااراد 3 ا وص ٦‏ ودعناہ ان الساعة تقوم فی الاکٹر والاغلب علٰٰ شرار لاس بدلیل 
قولہ و لاتزال طائفة دن أمتی علی الحق حتی تقوم الساعة ء فدل ھذا ا بر أن الساعة تقوم أیضا علی قوم فطلاء . 
قلت : ولا یتعین ما قالء فقد جاہ مابؤید العموم ا لاذکور کقولہ فی حدیث ان مسعود ضا رفعه ر لاتقوم 
اللہاعة الا عل مرا الناس : أخرجه مسا ) واسام اپضا من حدایث أن ھررة ر فعه ر ان اللہ ابعث رعا من امن 
لین من الحریر فلا تدع اُحدا فی قلبه مثقال ذرة من !مان إلا قبضنہ ء ولہ فی آخر حدہث النواس بن معانس 
العاویل ٹی قصة الد۔جال و عسی وہأاجوج وماجوج ہ اذ لعث الله رعا طہمة فتقبیضش روح کل مؤژمن وس ابی 
شرار الناس یتہارجون تارج ا جر فعلہم تقوم الساعة ٤‏ وقد اختلفوا ۳ امراد تو له ج2 بتہارجون 7 فقیل 
بتسافدون وقیل بتثاورون ء والذی ظہر 5 ھنا معبی بتقاتلون َو لاعم دن ذلك )وژید حہ عیل التقاتل حد یث 
الہاب ء واسلم أضا, لاتقوم السادة علی أحد بةول اللہ اللہ ء وہو عند أجد بافظ ء علی أحد پقول لا زِلہ إلا 
اللہ . وا مع لہ وبین حد لث > لاترال طاٴمة : حمل الا رة ٹی حد بث 2 لارال طٰائمْة :- علی وقت ھبوب الریے 
الطيمة التی مض روح کیل مؤمن ومس|ٰ ذاد اہی إلا اث٥رار‏ جم الىاعة عایہم بعْتة ک5 را3 برانہ بعد فلیل 

٦‏ -- پا سیت لارآنی زمان إلا الڈی بعد ٠‏ شر منہ 
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یں یی ۵ کیب رر ا وہ 
۸ -- وشن مد ى وسف حلگثتا ۔فران“ ەن ااز پر بن عدی نل :نا انس ن ماللث فشُکونا 


۰ ۱ ۹۲۔- کتاب'الفتن 


إليه ما یلقون من اج تال : اصیرواء ٤لا‏ آنی علیم زمان لا والدی بمد . أشہ١‏ منہ حی ملقواریم 
عتمت نیکم ڈگ 

۹ -۔ اشنا و مان آغی رتا شمہت عن الزھری" ع . وحدثنا )۷ اعبل“ حدائی أغ ہی عن سلمان بن 
بلالِ عن م٥لر‏ ن أں می ٭ن ان مہاب ٤‏ ن ھند بنت الحارثر اراسية ” أن ام سلة زوج انی نے 
قالت : ا کرٹ“ رسولٗ اللہ الیل" زم بقول اہ ال ء ماذا ا زل ال من ازائن ؛ وماذا از من 
الین ؟ن بوقظا صواحبٴ امخرات -۔ بر 7و لی ابص بن ؟ راب کا ف للا عار 4ة 
ق الأغرۃء 

قولہ ( باب لا پأنی زمان إلا الذی بعدہ شر منہ ) کذا ترجم بالحدیث الاول ء وأورد فیہ حدیثین : الاول 
ول ( سفیان ) ہو الثوری و ( الربیں بن عدی ) بفتح العین بعدھا دال وہو کوفی ہمدانی بسکون الم ول قضاء 
ااری ویکنی أہا عدی ؛ وھو من صفار التابعین ؛ ولیسں لہ ٹی البخاری سوی ھذا الحدیث ء وقد باتبس بە راو 
قریب من طبقتہ وہو آلزبیں بن عری بفتح العین والراء بعدھا موحدة مکسورة وھو اىم بلفظط اللسب بصری 
ہکی ا سلمة : ولیس لہ فی البخاری سوی حدیث واحد تقدم فی الج من روایتہ عن اہن عمر وتقدمت الاشارۃ 
لی شیء من ذلك هناك من کلام الترمذی . قولہ ( آتینا نس بن مالك فشکو نا الیه مایلقون ) ف.۔۔۔ه التفات 
ووقع فی روایة الکشمینی دفشکواء وہو علی ا جادۃ ووقع فی روایة ابن أی مریم عن الفریابی شیخ البخاری فیه 
ولف آن ئعم ە نشکو ء بنون بنل الفاء 3 وٹی روایة عبد ال رحمن بن مہدی عن سفیان عند الا ماعبلی ہ شکونا (ل 
اس مانلق من ا حجاج ۰ قولہ ( من الحجاج ) أی ابن یوسف المّنی الامیر ا اشہور ء والمراد شکوام ماہلقون 
من ظللہ لحم وتعدیہ ‏ وقد ذکر الزبیر فی ہ ااوفقیات ء من طریق مجالد عن الشعی قال و کان محر فن بعدہ إذا أخذوا 
الماعی اُقاموہ للناس ولزعوا عامته ء فلا کان زباد ضرب قی ال جنابات بالسیاط م زاد مصعب بن الز یں حلق 
اللحة فلا کان شر بن مروان سعمر کف ا ای مسمارء فلا قدم ا حجاج قال : ھذا کلەه لەب ففتل بالسیف ۰ 
قولہ ( فقال اصبروا ) زادعبد الرحمن بن مہدی فی روایته در اصبروا علرہ ء ۔ قلولہ ( فانہ لا یأتی علیکم زمان ) فی 
روایة عد الزحمن بن مہدی د لا پاتیم عام ء وہہذا اللفظ أآخرج الطہرائی بسند جید عن ابن مسعود و ھمذا 
الحدیت مو قوفا علیہ قال ہ: لیس عام (لا والذی بعدہ شر منە ء ولہ عنه سند حوح قال ہ امس خیر من الیوم ء 
والیوم خیں من غد ء وسکذ اك حی تقوم الساعة ء ٠‏ قولہ ( للا والذی بعدہ ) گذا لی ذر ء وسقطت الواو 
الباقین وثبنت لان مہدی ٠‏ قولہ ( شر منه) کذا ای ذر واللسنی * وللباقین یذ لئذفی الالف : وعلی الاول شرح 
|ا,ن التین فقال ؛ کذا وقع ہ آشر ء ہوزن أفعل : وقد قال فی الصحاح فلان شر من فِلان ولا یقال أشر إلا یق ل۴غة 
ردیئة :- ووقع ى رواریة مد بن القاسم الاسدی عن الثوری ومالك بن مغول وەسعر وأ سنان الشیانی اریعتہم 
عن الربیر بن عدی بلفظ ر لا بأتی علی الناس زمان إلا شر من الزمان الذی کان قبلہ ء معت ذلك من رسول الله 
مل ء أخرجہ الا ماعیلی ء وکذا أخرجہ ابن مندہ ەن طریق هك بن مذول بلفظ الا وھو شر من الذی قبلهء 


چ‫ 


ا حدیٹ ۷۰۸ -۔ ۲٢ ۷۰٦۹‏ 


وأخرجہ الطبرانی فی ا معجم ااصغیر : من روایة مسلم بن اہراھم عن شعبة عن الزبیر بن عدی وقال : تفرد ہہ مسلم 
عن شعبة ٠‏ قوللہ (حنی تلقوا دبکم )ای حی تموتواء وقد ثبت فی صحح مس فی حدیث آخر و واعلموا أنکم لن 
تروا رہم حی تھوتوا ٠‏ فولہ (عمتہ من نرم ۶2 فی روایة یی 5- ر حمعت ذك , قال ابن بطال : ھذا ا بر 
من أعلام النبوة لإخبارہ پیکچه بفساد الاحوال ہ وك من لخب انی لالم بالرای وانھا یعلم بالوحی انتھی . 
وقد ا۔آشکل ھذا الاطلاى مع ان بعض الازمنة تسکون فی 'لڈر دون الی قبلہا ولو لم بکن نی ذلك إلا زمن عحر 
ان عبد العزیز وھو بعد زمن الےجاج ییسیں + وقد اشتہر ا ےر اذی کان فی زھمن ص١‏ ن عد العزیزء بل لو قیل 
ان الشر اضمحل فی زمانہ ما کان بعیدا فضلا عن ان یکون مرا ھن الرمن انی قب لہ وقد حملہ الحسن البصری علی 
- الاکثر الاغلب ء فسثل عن وجود عمر بن عبد ااءزیز بعد الحجاج فقال : لاہد الناس من تنفیس . وأجاب بعضہم 
ان ا مراد بالتفضیل فضیل یححوع العصر على وخ اامصر فان عصر الجاج کان فیہ کئیں من الصحابة فی الاحیاء 
وفی عصر عمر بن عبد المز:ز انقرضو! ہ والزمان الذی فیہ ااصحابق خوں من الزمان الذی بعدہ لقولہ لگ د خیں 
القرون قری ء وھو فی ااصحیحین ء وقولہ ہ أصحای أمنة لام اذا ذھب أصحان أی ام مابوعدون ء أُخرجھ 
مسل. مم وجسدت عن عبسد الہ بن مسعود التریح بالمراد وھو أول بالاتباع ء فاخرج یعقوب بن شیبة من 
طریق الحارث بن حصیرۃ عن زید بن وہب قال ر حمعت عبد اللہ بن مسعود یقول : لا یبای علیک ہوم للا وھو 
ُر من الیوم الذی کان قبلہ حتی تقوم الساعة 7ب رم الدرش وصیدہ ولامالا نید واہکن لابا 
علیم ہوم إلا وھو أقل علما من الیوم ای مضی قبلہ ء فاذا ذھب العماء استوی الناس فلا یامرون بالمعروف 
ولا ینہون عن ا منکر فعند ذلك یہلسکون × ومن طریق أی إسحق عن أں الاحوص عن ان مسعود ا ی قولە 
دشر منه ہ قال ہر فاصابقنا سنة خصب ققال لیس ڈاك أعنی انما أعنی ذھاب العباء ء ومن طریق الشعی عن مسر۔ٴں 
عنه قال و لا اتی علیک انان الا رس آئرعا سائ تارق لاای لس (غوا بی ایر نجرا سابل 
عاباؤع وفتہاؤ ٤‏ پذھبون ٹم لانجدون منہم خلفا ءویحیء قوم بفتون برأُہم , وفی لفظ عنه من ھذا الوجھ د ومادات 
بکثرة الامطار وقاتہا ولسکن بذھاب العاباءء م محدث قوم یفتون فی الآامور برأیہم فیثامون الاسلام ویہدمونہ ء 
وأخرج الداری الْاول من طر یق الشعی بلفظ و لست أعی عاما اأُخغصبِ من عام ہ والباتی مثلہ وزاد ٭ وخیار٤ء‏ 
قبل قوله ە وفقہازم ء واستشکلوا أیضا زمان عیسی بن سریم بعد زعاق: المالء رجات انکرمان ان امراذ 
الرمان الذی یکون بعد عیٍمی ؟ او المراد جس الزمان الذی فیہ اللآمراء ء وإلا فعلوؤم من الدین بالضرورة ان 
زمان النی ا معصوم لاشر فیہ . قلت : وعتمل أن یکون ا۔اراد بالازمنة ماقبل وجود العلامات العظام کالدجال وما 
بعدہ ویکون ا مراد بالازمنة المتفاضلة نی الشر من زمن الےجاج ما بعدہ ا ی زمن الدجال ء وأما زمن عیسی عليه 
السلام فلہ کم مستائف وا أُعلم . ویحتمل أن یکون المراد بالازمنة ا مذکورة أزمنة ااصحابق بناء علی أنہم مم 
ا خاطہون ہذلك فیختص ہہم ء فآما من بعدہ فم یقصد فی ا حر المذکور ء لکن الصحاں فہم التعمےم فلذلكک 
أجاب من شکا الیہ الحجاج بذلك وس م بالصبر ء وم أُو جلہم من التابعین . واستدل ان حبان فی حیحہ بأن 
حدیث اُنس ایس على ع ومه بالاحادیٹ الواردة ٹی ااہدی نان ملا الارض عدلا سد اُن ملئثت جوراء مم 


وجدت عن أن ممعود مایصاح ان سر یہ ا حدیث وھو ما أخرجه الداری بسند حسن عن عبد اللہ قال و لا 


۲۲٢‏ ۲۔ کتاب الفتن 


بای علیک عام إلا وہو شر من الذی قبلہ ء أما انی لست أعنی عاما ء . الحدیث الٹانی + قولہ (وحدثنا اماعیل ) 
ھر اہن أی أَوَسَن رَاَعَرَهُ ھو 5 فکر عد ال حیدء ومحمد بن أی عتیق ہو محمد ن عبد اللہ بن أی عتیق محمد بن عبد 
الله بن أفی بکر اسب دہ ء ھکذا عطف ھذا الاسناد النازل علی الذی قاہ 7 اأعلی منہ بدرجتین لانہ أورد 
الاول مجردا فی آخر کتاب الادب بؾامہ ء فلا أوردہ ھنا عنہ اُردفہ بالسند الآخر وساقہ علی اذظ السند الثانی 
وابن شہاب شیخ ابن أی عتبق هو الإ هری شیخ شعیب ہ قولہ (ہند بنت ا لحارث الفراسیة ) بکسر الفاء بعدھا 
راء وسین مہملة فسبة لی بنی فراس بطن من کنانة وعم إخوۃ قریش ء وکانت ند زوج معبد بن ا مقداد وقد قیل 
ِن ھا حبة ء وتقدم ثیء مر ذلك فی کتاں العلم ٠‏ قولہ ( استیفظ رسول اللہ ڑا لیلة فرعا ) بنصب لیلد 
وفزعا بکسر الزای علی ا حال ء ووقع فی روایة سفیان بن عیینة عن معمر کا مضی فی العلم ہ استیقظ ذات لیلةء 
وتقدم مناك الکلام علی لفظ ذات وروایة ھذا الباب تؤید أنہا زائدة ء وفی روایة ہشام بن پوسف عن معمر فی 
قیام اللیل مثل الباب ا۔کن بحذف فزعا وفی روارة شیب بحذفرما . قولہ (یقول سہحان الہ ) فی روایة سفیان 
ہ فقال سبحان اللہ ء وفی روایة ان المبارك عن معمر فی االباس م استیقظ من الیل وھو بقول لا إلہ إلا اللہ,. 
قولہ (ماذا أنزل اللہ من الحرائن ء وماذا أزل اللہاة من الفان ) فی روایة غیں الاک‌کشمینی ر وماذا أزڑ لء بضے 
ا ھمزة وفی روایة سفیان م ماذا أنزل اللیلة من النتن ہ وماذا فتح من ا حزائن ء وفی روایة شعیب م ماذا أزل من 
الحزائن وماذا أئن ل من الفتن ء وفی روایة ابن المبارك مثلہ لسکن بتقدیم و آخیر وقال د من الفتنةء بالافراے 
وقد تقدم ال۔کلام علی المراد پالحزائن وما ذکر معہا فی کتاب العلم ء ود ماء استفہامیة فہا معنی التعجب . قولہ 
(ەن وقظ صواحب ا حجرات ) گذا للاکٹر ء وفی روایة سفیان ہ أبقظوا ٠‏ بصیفة الآمی مفتوح الاول مکسور 
الثالك وصواحب بالنصب علی المفعو لیة ء وجوز الکرمانی ایفظوا بکسر اولہ وفتم ثاللہ وصواحب منادی 
ودات روایة ایقظوا علی ان المراد بقولہ من یوقظ التحر رض علی ایقاظہن ٠‏ قولہ ( پرید أز واجه ای یصاین ) 
ی روایة شعیب ە حتی یصاہن ء وخلت سائر الروایات من ھذہ الزیادہ ٠‏ قوله (دب کاسیة فی الدنیا) فی روارة 
سفیان فرب ؛زیادة فاء فی أأولہ ء وفی روایة ابن المبارك ٭ پارب کاسیة ء ہزیادۃ حرف النداء فی أولہ ء وفی روارة 
ہشام ٤,‏ من کاسیة فی الدنیا عاریة یوم القیامة ہ دھو یؤید ماذھب اليه ابن مالك من ان رب اکثر ماترد التکیر 
فانہ قال اکٹر النحو بین انا التقلیل وأن مع مایصدر ہا ا اضی ء والصحیح أن معناھا فی النالب الشکٹیر وھو 
مقتضی کلام سیبویہ فانہ قال فی ہ باب ٤ء‏ و اعلم أن کم فی اسحر لاتعمل إلا فا تعمل فیہ رب ہ لان العنی واحد 
إلا أن 1 اسم ورب غیں اسم انتھی ‏ ولا خلاف أن معنی کم الخریة الکٹیر وم یقع فی کتابہ مایعارض ذإك فصح 
ان مذہبہ ماذکرت وحدیۓ الباب شاهد إذإك ؛ قلیس مرادہ أن ذلك قلیل بل المتصف بذلك من النساء کثیرے 
وك لو جعلت کم موضع رب لحسن ا:تہی ء وقد وقعت کذلك فی نفس ہذا الحدیث کا بینتہ ء وعا وردت وہ 
الضکئیر قول حسان : 
رب حل آضاعہ عدم الا ل وجہل غطی علیہ النعم 
وقول عدی : 
رب مأمول وراج أملا قد ثناہ الدھر عن ذاك الامل 


الحدیث ۷۰۰۸ ۷۰۷۳ ۲۳ 


قال : والصحیح أبضا أن الذی پصدر برب لاوازم کونہ ماضی الع ہل جوز مضہ وحضورہ واستقبالہء 
وقد اجتەمع فی ا لحدوث الحضور والاستقہال ؛ وشوامد الملاغی کثرة انتھی ملخصا . وأما قصدیر رب محرف 
النداء فی روایة ان المبارك قیل ال منادی فی ح٭ذوف والتقدبر ہا سامعین . فولہ ) عاریة فی الآخرة ( قال عصٍاض 
الاکثر بالےفض علی الوصف امج رور برب ء وقال غررہ : الاول الرفع علی إضمار مبتدأً والحماة فی موضع النعت 
ای ھی عاریة والفعل الذی بتعاق بہ رب محذوف ء وقال ااسپہلی : الا سن الحفض عل النەت لان رب حرف جر 
بلزم صدر الکلام وھذا رای سببویہ ؛ وعند الکسای ہو امم تنا واارفوع خبرہ ء والیہ کان یذھب 
بعض شیوخنا انتہی . واختلف فالمراد بفولہ, کاسرة وعاربة ء علی أوجہ أحدھا کاسیة فی الدنیا بالیاب لوجود 
الغنی عاریة فی اآخرے من اواب لعدم العمل فی اکنا ء ا ہا کاساة ا ہاب لکنا شفافة لانسز عورتا فتعاقب, 
فی الآخرةۃ بالعری جزاء علی ذاك ء ا لٹہا کاسیة من نعم ات عاربة من ااشکر اإذی رظہر ئمرتہ فی الآخرة بالثواب ء 
رابعہا کاسیة جسدھا لکنا آشد ممارھا من وراتا فہدو صدرھا فتصبر عاریة فتعاقب فی الآخرة ؛ خامسپا کاسیة 
من خلعة اوج بالرجل الصاح عاریة فی الآخرة من العمل فلا ینفعہا صلاح زوجہا کا فال تعالى (ٴ فلا أنساب 
یدنہم ذکر ھذا الآاخر الطیٍی ورجحہ لناسبة ا لمقام 0 ہہ واج النی ورک لکن العرة 
بعموم اللفظ ء وقد سبق لنحوہ الداودی فقال , کاسیة لاشرف ف الدنیا لکو نا أھل ااتشریف وعاریة ہوم القیامة 
قال : وعحتمل أُن پراد عاریة فی التار . قال ابن بطال : فی ھذا الحدیٹ أن الفتوح نی الحرائن تنشأ عنه فتنة ا مال 
بآن یقنافس فیہ فیقم الفتال ہسیہ وآن پیخل بہ فیمنع ا من او ببطر صاحبہ فیسرف ہ فاراد تل تحذیر أزواجە 
من ذلك کلہ وکذا غیرھن من بلغہ ذلك وأراد بقولہ ہ من بوقظ : بعض خدمہ کیا قال ہوم الحخذدق من با تینی مخیں 
القوم , وأراد أصحابہ لکن ہنا عرف النں انتدب کا تقدم وہنا لم بذک ء وف الحدیث الندب الی الدعاءء 
والتضرع عضد نزول الفتنة ولا سما فی اللیسل لرجاء وقت الاجابة لشکشف أو یسل الداعی ومن دعا لە 
و باللہ التوفیق 

۷- پاسے قولہ النیٌ لح د من تل علینا السّلاح فلیس متا 

۷۰ وڑش ماد ال نٴ و ہف أخہر نا ماك عن نافم ه عن عبد الو ن عمر رضی اللہ عنہما أَن* 
رسول ال پچ قال : من حل علینا السلاح فلیسَ منا ہ 

۱- ماد 2 العلاو حد گیا ْ انا ءن بر عن أی رھ 2 عن أن 07, ۴ن البی' 
کا قال : من حل علونا السلاح فلیس منا ہ 

: وش مد أخب را عہد' اارزاق عن 1 عن ہام در سمعتٗ آیا ھریرة ءن الئی' جات قال‎ -- ٣۲ 
> لابشی امک علی أخیم بالسلاح ؛ فانہ لاہدری لمل'ٗ الشیطان برغ فی یلایہ ایقم فی حُفرَة من الدار‎ 

۷٣۳٣‏ - و شنْ ء لی ن عبدِ ال حدثنا سفیان“ قل قلت" اسرو: یا أباعحد دمعت جار نٴ عہدِ الل 


٤‏ ۲۔ کتاب الفن 
بقول : مرر چل بسپام, فی السجد ء فقال لہ ر۔ول للے پگ : آمسك' ینصالماء قال ؛ نم ء> 
٤٥‏ - فَش| آبو امن حد'ننا حا بن زیدعن کمرو بن ووبنار, دہن جار أن رج مرٗ فی للسجد 
أسہُم قد بدا نصوفاء أسَ ان أغذٴ بنُصوما لانخدش مسلاء 
٭۹٥۱‏ - طرش | عحدن انملاہ حد“ئنا ابو أسامة عن رہد عن أبی رُردة دعن أی موسی' عنِ الای* گػّہ 
قال : إذام احدٴک فی مسجلرنا- أو فی سُوقنا- ومعۂ تبل فی يك علی نصا ما أو قال: فلقہض بکفہ'۔ 


و‌‌-مْٔ۔ َٰ6َ۔ 89890 
ن ص یب أ۔را من لمسامین مہا بٹیء 6 


قولہ ( باب قول النی بلق من حمل علینا السلاح فلیس منا ) ذکرہ من حدیت ابن عمر ومن حدیث أئی موسی 
وأورد معہما فی الباب ثلائة أحادیث أآخری . الاو ل والثانی ہ ول (من حمل علینا السلاح ) فی حدیث سلمة بن 
الاکوع عند مسل د ھن سل علینا السیف ہ ومعنی الحدرٹك حمل السلاح علی ال مساءین لقتاهم ىہ بغیر حق لا نی ذلك 
من تخویفہم و(دخال الرعب علیہم ء و کازہ کنی با مل عن ا مقاتلة أو القتل لللازمة الغالبة . قال ابن دقیق الد : 
بحتمل ان ہراد با مل ماہضاد الوضع ویکون کنایة عن القتال بہ ء وبحتمل أن یراد باخل حلہ لارادۃ القتضال بہ 
لقرینة قولہ ہ علینا ء وحتمل أن یکون امراد حملہ للضرب بہ ء وعلی کل حال فغیہ دلالۃ علی تحریم قتال الملمین 
واللّشدید یہ . قلت : جاء الحدیث بلفظ د من شہر علینا السلاح ء أخرجہ الزار من حدیث أىی بکرۃ ء ومن 
حدیث سعمرة ء ومن حیث مرو بن عوف : وق سند کی منہا لین لسکتہا پعضد بعطہا ء بعتنا وعند أ مد من 
حدیث آئی ھریرۃ بافظ ہ من رمانا بالنبل فلیس منا ء وھو عند الطبرانی فی ہ الٛاوسط , بلفظ م الیل ء بدل النبل 
وعند ہار من حدیث بریدة مثلہ . قولہ ( فلیس منا) ای لیس علی طریقتناء أو لپس متبعا لطریقتنا ء لان من 
حق ا مسلم علی ا مسلم أن بنصرہ ویقاتل دونہ لا أن یرعبه بحمل السلاح عليہ لارادۃ قتالہ أو قنلہ ونظیرہ ,من غشنا 
فلپس منا ولیس منا من ضرب الحدود وشق ال جیوب ء وہذا فی حق من لاہستحل ذلك ؛ فأما من پستحلہ فانہ بکفر 
باستحلال الحرم بشرطہ لا مجرد حل السلاح ء والاول عند کثیں من السلف إطلاق لفظ ا بر من غیر تعرض 
لتاویاہ لیکون أہلغ فی الوجر ‏ وکا سفیان بن عیینة ینکر علی من پصرفہ عن ظاہرہ فیقول : معناہ لیس علل 
طریقتنا ء ویری أن الامساك عن :أویلہ أول ما ذکرناہ ء والوعید المذکور لاپتناول من قاتل البغاۃ من أھل الحق 
فیحمل علی البغاۃ وعلی من بدأً بالقتال ظاما . الحدیث الثا لٹ ؛ قولہ ( حدثنا محمد أخبرنا عبد الرزاق ) کذا فی 
الاصول الی وقفت علیہا وکذا ذکر أہو علی ا میانی أنہ وقع ہنا ء وفی العتق ہ حدئنا مد ۔ غیں منسوب ۔ عن 
عبد الرزاق ء وأن الحاکٌ جزم بأنہ عمد بن بی الذھلی إِل آخر کلامہ وبحتمل ان یکون محمد ھنا ہو اہن رافع فان 
مسلبا أخرج ھذا الحدیث عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق ء وقد أخرجہ أبو نعم فی ا مستخرج من مسند ]مسحق 
اہن راہوپہ م قال : أخرجہ البخاری عن إسحق ء وم أر ذىك اغیر أن نعیم ء وبدل علی وہہ ان فی روایة (صحق عن 
عبد الرزاق ہ حدثنا معمر ء والذی ی البخاری دعن معمر ۰ . قولہ ( لاپشیر أحدعٌ إل أخیہ بالسلاح) کذا فیہ 
بائبات الباء وو ننی بمعنی اانھی ء ووقع لٰہعضہم دلاپٹر ہ بغیں یاء وھو بافظ اانھی وکلامما جائز . ول( فانہ 


ا حدث ٠‏ ۷۰۷ ۔ ۷۰۷١‏ ۲ 


لاہدری لعل الشہطان بلاغ ْٰ یدہ) بااغین اللەجمة قال الیل فی العین ذغ اہطان بین القوم نزغا حمل بعضہم علٰ 
بعض بالفساد ومنہ و من بعد ان نزغ الہطان یپنی وبین إخویق 1 وفی روابة الکمینی بالعین المہملة ومعناہ 
قامء ونزع بااسہم ری بە ء وامراد أنہ پفری بینہم حتی ِضرب أجدھما (آخر بسلاحہ فیحقق الشیطان ضربتہ لە 
وقال ابن التین : معی بوعہ یقلعہ من یدہ زصیب یہ الآخر أویادد یدہ فزصیه . وقال النووی : ضبطناہ ونقله 
عیاض عن جمیع روابات مسلم باامین ا مہماة ومعناء ری یہ فی یدہ وبحقق ضربته ؛ ومن رواہ بالمەجمة فہو من 
الاغراء أی پزن لہ تحقیق الضربة . ول4 ( فیقع نی حفرة من النار ) ھر کنایة عن وقوعہ فی المعصیة الق تفضی 
بہ الی دخرل النار ء قال اہن بطال : معناہ ان أنفذ عليه الوعید ء وفی الدرٹ النہی مما یفضی ا ی ا محذور وان م 
یکن امحذور محثقا سواء کان ذلك فی جد أو ھزل ء وقد وقع فی حدرث أی ھریرۃ عند ان أن شیة وغیرہ 
مر فوعا من روایة ضمرة بن ربیعة عن ممد بن ممرو عن أئی سلیة عنہ ر ا ملائ کہ تلمن أحدم اذا أشار ا ی الآخر 
حدیدۃ وان کان أخاء لاہ وأمہ ء وأخرجہ الرمذی من وجھ ا عن 5 ھررة موقوفا من روابة آیوب عن 
ان سیرین علہ ء وأۓرج الترمذی أصلہ وقرفا من روایة الد المذاء عن ابن سیرین بلفظ ہر من أشار ال أأخیه 
سحدیدة لعنتہ ا ملاک وقال حسن صحیح غریب ء وکذا صححہ أہو حاتم من ھذا الوجہ وقال فی طریق مرة : 
منکر ء وأآخرج التزمذی ہسند صحیح عن جابر ہ نھی رسول اللہ رہم أن بتعاطی السٍف مساولاء ولاحد والہزار 
من وجہ آخر عن جابر أن النی پلک ہس ہقوم فی مجلس و۔لون سیغا پتعاطونہ بینہم غیر مغمود فقال : ام أزجر 
عن هذا ؟ اذا سل أحدکم السیف فلیفمدہ مم لیعطه أعاہ ء والامد والطبرانی بسند جید عن أ بکرة حوہ وزاد 
م لعن الله من فعل ھذا ء اذا سل أحدم سہفہ فأراد أن بناولہ أخاہ فلیغمدہ تم یناولہ (یاہء قال ان العرف : إذا 
استحق الذی پشیں بالحدیدة اللعن فکیف الذی وصیب بہا ؟ وانما پستحق الین اذا کانت اشارتہ تہدیدا سواء کان 
جادا أم لاعبا کا تقدم ء وانا أوخذ اللاعب لا أدخلہ على اأخيه من الروع , ولا نی أن إئم المازل دون ائم ا جاد 
وانما نہی عن تعاطی السیف مسلولا ما بخاف من النفاۃ عند التناول فوسقط فیژؤذی . الحدیث الرابم حدیث جاہر ؛ 
قولہ ( قلت لعمرو ) یعنی ان دینار ء وقد صرح بہ فی روایة مسل ٤‏ وعمرو ن دینار هو القائل دنعمء جواہا 
لقرل سفیان لەہ أمعت جابرا ء وقد تقدم الیحث فی ذلك فی أوائل المساجد من کتاب الصلاة . قولہ ف الطریق 
لثالة ( بأسہم ) ہو جمع قلة بدل علی ان ا مراد بھو لہ فی الطریق الاولی ہ بسہام ء أنا سہام قلیلةء وقد وقع ی 
روایة لمسلم أُن ا مار المذکور کا یتصدق با . وہ ( قد بدا ) فی روایة غیر الکشمہنی ہ أہدی ء والنصول 
ہضمتین جمع نصل بفتع النون وسکون ا مہملة ویجمع علی نصال بکسر أولہ کا فی الروابة الاوی ء والنصل حدیدة 
السہم . قولہ ( فامہ أن پأخذ بنصوھا ) پفسر قولہ فی الروایة الآخری , أمسك بنصاها ء . قولہ ( لایخدش 
مسلا) معجمتین ہو تعلبل للامر بالامساك عل النصال ء وا خدش أول ال جراح . الحدیث الحخامس حددث أی 
موسی ؛ وھو باسناد ء من حل علینا السلاح ٠۰‏ قوإہ (اذا مرأحدماخ) فیہ أن الک عام فی جمیع المکافین ؛ 
مخلاف حدیث بابر فانہ واقعة حال لاتستازم التعمم . وقولہ ر فابقبض بکفہ ء ای علی لتصال ؛ ولیس ا 
خصوص ذلك ء بل محرص عل ان لا یصیبٍ مسلما ہو جە من الوجوہ کا دل علیہ التعلیل بقولە ہ أن بصیب احدا 


من المسلمن منہا سٌیء ۰:- وقوله > ان اإصیب ہا :- مع ان والتقدر کرارة ٤‏ ووع ق روابة4 مس > للا رإصیب 


۴ واج ۹۳ ء٭ ننح الباری 


۲ ۲ ۔ کتاب الفن 


بچاء وھو پؤہد مذہب السکوفیین فی تقدیر ال حذوف ف مثلہ ء وزاد مسل فی آخر الحدیٹ رسددنا بعضنا إل 
وجوہ بعض ء وھی بالسین ا ہملة أی ةومناھا ال وجوھہہم + وعی کنا ية ما وقع من قتال بعضہم بعضا ٹی :لك 
2 روب الواقوة فی اعلھل وصخن ہ ونی ہذرن ال نیشن تحریم قنال المسلم وقتلہ وۃنلیظ الم فیه ٠‏ وتحریم تعاطی 
اسان المغضیة إل أذیتہ بکل وجہ ء وفیہ حجة القول بسد الذرائع ء 

-- پاصے ۳ لِ الہی وآ ھ لار جەو ا ہمدی فان . یضر کت رع کم رقاب ×مض ٤‏ 

۹ - وشیا مر بن حنص حلائی أں حدٗتنا عمش حدٗدا تمقیققال د قال :بد ال قال الئیٌ 
کل : سباب' للسلم ٴقسوق وقتالٗکفر ہ 

۳۷ ھی نا حج جن مال حدکٹنا شمبڈ أخبرف وافید ہن اببعر دعن ان مھ رز سم للدی رٹ 
یقول : لا رجمون بندیٰ گتاراً شارت بعک رقاب ببض ٤‏ 

۷۸ - وش نا ءسداہ حدثنا بحبی حد'ئنا ٴَر٭ٗ بن خالد ح دنا ابنٴ سیرینَ عن عبدر اارحن ۔ 27- 
بُکرۃ لن ا بکرۃ ۔ وغن دجل, آغر خی أَْذلُ فی ننسی من عبد الرحمن ن أی بکرۃ ۴ نأ بکرۃ 2‫ 
ان رسول الل وک خطابَ الداس فقال : ألا تدرونٌ ای یوم ھذا؟ قالوا: ال ورسوله امم ۔ قال: حی 
ای ے یفھر احمہ - فقال : الییںَ بیوم الحر؟ قانا : بی بارسول اللہ قال : أئٔ بلد, ہذا؟ ألیست 
بالہلدقر ارام ؟ فلنا : لی بارسول الله ء قال : فان دماء 1 ناو .۰ وأھر ام 7ھ 3 عاوکم رام کحزمة 
یمک ہذا فی شیرم ہذاء فی کم ہ ذا . الا ہل باغت ؟ قلنا نم : قال : الہم' اشہدء فایباغ, الشاعدً 
الفائب) فازہ رڈ با ما +, ن هو أوعی' لە ء سکان کڈ . قال لار جمو اہمدی ےکٌاراً یبضربٌ 
ہم رقاب بعض . فلما کان یوم حر ابنٴ الحضرمی حین حرقہ جاریة بن ٴقدامة قال : أشرفوا لی أی 
بکرۃ ففالوا:ھ۔ذا ابو بکرۃ راک . قال عبد اارحن : ےد" ثڑی أی عن أی 7 ا قال : لو دخلوا عل 
ما 7 اقَصا 6 

۹ - مزا احد' بن إشکابِ حدڈنا حر بن فہل ٭ن ن بی 2 ن عکرمة دن نار ن ءہاس رضی“ 
لن عنہما قال : ال ای یگ لارن ٢‏ بعدی کہ 7 :ضصرب رمضم ر رقاپ' بعض ٤‏ 


- 


۰ھ ھ شا سلیان' بن حرب حلاثا شہة* من علیع بن مُدركئ ۔ٍَ ت مرو ین 
لعن چِو حربر تقال 0۳ھ0۸۸ ال بیز قح الوداع : اسقّنصت اناس مم قال : لائرجم ا 
کڈارابضرب' بعضم ر رقاب“ :مض 6٤‏ 


الحدیث ۷۰۷۲ ۔ ۷۰۸۰ ۲۷ 


وہ ( باب قول النی ‏ مم لات جعوا بددی کفارا الخ ) ترجم بلفظ ا آعادت لا صف ضس 
أحادیث : الحدیث الآاولہ ول ( جدثنا عمر بن حفص ) ہو ابن غباے ء وشقیق ہو أبو وائل ء والسند کھ 
کوفیون . قولہ ( سہاب ) بکسر المہماة وموح دزن وتخفرف معمدر یقال سبہ وسبہ سبا وسباباء وھذا الن قد 
تقدم فی کتاب الإ یمان اأُول اللکتاب من وجہ آخر عن أں وائل ء وفِه ان الاختلاف فی رفعه ووقفه ؛ وتقدم 
تو جمە اطلاق السکفر علی قتال المؤمن وأن أفوی مافبل فی ذلك أنہ أطلق عابہ مباانة فی التحذیر من ذلك لیلجر 
السامع عن الاقدام عليه ء أو أنہ علی سیل الزنیه لان ذاك فعل الکاف کا ذکروا نظرہ فی الحدث الذی بعدہ . 
وورد لٰذا الحدیث سبب أخرجہ البدوی وااطیں انی من طر بق أئی خاد الوالی عن محمرو بن النعمان بن مقرن ا مزق 
قال دانتہی رسول الله يك ا یل چلس من ٭الں ا صار ورجل من الانصار کان عرف بالہذاء ومشائمة الناس ؛ 
فقال رسول اللہ لو : سباب المسلم فسوق وقتالہ کفر ء زاد البخوی فی روایتہ ر فقال ذاك الرجل : وا لا أأسابٌ 
رجلا ء . الحدیث النثانی ء نقولہ ( واقد بن محمد ) أی ابن زید بن عبد اللہ بن حر . قولہ ( لاترجعون بعدی ) کذا 
لی ذر بصیفة ا خر والباقین ہ لات جعوا ء بصیفة الٹہی وھو المعروف . قولہ ( کفارا ) تقدم بیان امراد ب فی 
اأُوائل کتاب الدیات ء وجملة اللٗاقوال فیہ ثمائیة ء مم وقفت علی تاسع وھو أن المراد ستر ا حق والکفر لغة السر؛ 
ان حق المسلم علی المسلم أن بنصرہ ویعینہ ء فلما قائلہ کانہ غطی علی حقہ الثابت لە علیہ . وعاشر وھو أن الفعل 
المذکور یفضی ا ی الکفر ء لان من اعتاد الھجوم علی ککبار امعاصی جرہ شؤم ذلك ا ی أشد منہا فیخثی ان 
لایختہ لہ بخائمة الاسلام . ومنہم من جعلہ من لبس السلاح یقول کفر فوق درعہ اذا لیس فوقہا ثو ہا ء وقال 
الداودی : معناہ لاتفعلوا بالمؤمنین ماتفعلون بالکفار ء ولا تفعلوا بہم ما لا بحل وأنتم ترونہ حراما . قلت : وھو 
داخل فی ا معانی ا لمتقدمة . واستشکل بعض الشراح غالب ھذہ الْاجوبة بن راوی ا حبر وھو أہو بِکرة فہم 
خلاف ذلك ہ والجواب أن فہمہ ذلك إنھا بعرف من توقفہ عن القتال واحتجاجہ ہٰذا الحدیث ؛ فیحتمل أن 
ہکون توقفہ بطریق الاحتیاط لا محتملہ ظاھر اللفظ ء ولا یلزم أُن یکون بعتقد حقیقة کفر من باشر ذلك؛ 
وب ہدہ أنہ لم بمتدع من الصلاۃ خلفہم ولا امتثال أوامرمم ولا غیر ذلك ما بدل علی أنہ یعتقد فیہم حقیقتہ . واللہ 
الستعان . قولہ ( یضرب بمضم رقاب بعض ) بجزم پضرب علی أنہ جواب اانہی ء وبرفعہ علی الاستثناف ؛ 
أُو مجعل حالا . فعلی الآول یقوی ا ل علی الکفر ا حقیق وبحتاج ال ی التأویل بالمستحل مثلا ء وعل الثانی لایکون 
متعاقا بما قبله ء ومحتمل ان یکون متعلقا وجو!بہ ماتقدم . الحدث الثالٹ ٠‏ قوله (حی) ہو اہن سعید الفطان 
والسند کاە بصریون . وہ ( اہن سیین ) هو مد . قولہ ( وعن رجل آخر) ہو حید بن عبد الرحن ا میری کا 
وقع مصرحا بہ فی ہر باب الخطبة آیام منی ء من کتاب ا حج وقد تقدم شرح الخطبة الملذکورۃ فی کتاب ا حج ء 
وقوله< أبشارغ ہ بموحدة ومعجمة جمع بشرة وھو ظاھر جلد الانسان ٤وأما‏ البشر اذی هو الانسان فلا یلنی ولا 
بحمع ؛ وأجازہ بعضہم لقولہ تعالی !و فقالوا أُنومن لبشرین مثلنا وقولہ وفانہ ‏ الماء خضیر الشن ؛ وقولہ درب 
ملغ ء بفتح اللام الثقلة وم بلغہ ء بکسرھا ء وقولہ ومن ہو ء فی روایة الکشمھنی دلمن ہو ء . قولہ (أدعی 4) 
زاد فی روایة ا جج ہ منہ ۰ . ول (فکان کذاك ) ھذہ جلة موقوفة من کیلام محمد بن سیرین تخللت بین اجمل ا مرفوعة 
کیا رم التذبيه عليہ راتا فی ؛ باب لیہاغ ااعلم الداھد الغائب ء من کتاب الع ہ قولہ (قال لاترجعوا ) هو بالسند 


۲۸ . ۳۲۔ کتاب الفانٴ 


المذڈگور من روایة عمد بن سیین عن عبد الرحن بن أئی بکرۃ عن ایی بکرۃء وقد قال الہزار بعد تخریجہ بطولہ لائعل 
من رواہ بہذا الانظ إلا قرۃ عن ماد بن سبرین . لہ (ڈلما کان یوم حرق !رن ا لزری) فی روایة مد بن أبی بکر 
المقدی عن می الفطان عند الا عاعملی و قال فلا کان ہ وفاعل قال مو عدد الرھ ون ن ان بکرة ٠‏ وحرق لإضم أُواہ 
عللناء الحر3 ؛ وق ق خط الذمیاطی : الصواب أحرق ء وتبعہ بعض الشراح ء ولس الآخر ضط ٠‏ 
أھل اللعة بالاختین آجر قه و <ح رق والزدد رد للتکس والتقدیر ھنا ہوم حرق ابن ا حضری ومن معه ؛ وان الحضری 
فما ذکرہ العسکری ا4۶ عبد الہ بن عمرو بن الحضری وأبوہ عم رو و ا من قتل من ال مدەرکین اوم ہدرء وعلی 
ھذا فلعبد اللہ رؤیةء وقد ذکرہ بعضہم فی ااصحابة ء فنی الاستیعاب : قال الواقدی ولد علی عہد رسول اللہ طلتَو ‏ 
وروی عن عجر وعند المدائنی اه عبد اللہ بن عامس 7 وھو ان عمرو المڈکور ء والعلاء بن اکظر 
الصحای ال مشہور عم واسم الحضری عبسد اللہ بن عساد وکان حالف بنی أُمة قی الامليةء وأم ان الحضری 
اللذکور آرنب ہذت کریز بن بیعة وھی سمة عبد اللہ بن عامی بن کر الذی کان أمیر البصرۃ ق زمن عثان ء 
قول ( حین حرقہ جاریة ) بحم وتحتائیة (اہن قدامة ) أی اہن مالك بن زھیر بن الحصین القیمی السعدی ؛ وکان 
اہب فی ذلك ماذکرہ الەسکری فی الصحابة کان جاریة یلقب حرقا لازہ اح 


وجھ ان ا لحضری (لی البصرةۃ لیستنفرم عی قتال علی ؛ فوجھ علی جارںة ن‌قدامة ت ۵ء ؤ.حصن مه ان الے2ضر ‏ ا 


ری ان ا حضری بالبصرة ء وکان معاویة 
قی دار اح رقہا جاررة عليه . وذکر الطری فی حوادث سنة ثمان وئلائین من طریق ا الحسن الدائنی وکذا 
أخرجه مر بن شبة ٹی دہ أخیار البصرة آن عبد اللہ بن عباس خرج من البصرۃ وکان عاملہا لعلی واستخلف زیاد 
ابن سمیة علی البصرةء فارسل دعاویة عبد القہ بن عمرو بن الحضریی لیأخذ لہ البصرۃ ہ فنزل فی بنی تھے ء وانضمت 
الہ الثمانیة ‏ فضکتب زیاد پا لی علی یسقنجدہ ء فارسل اليه أُعین بن ضبیعة المجاشعی ففتل غیلةء فبعث علىی بعدہ 
جاریة بن قدامة حصر ابن الحضرىی ف الدار التی نزل فہا ٹم أحرق الدار عليه وعلی من مع وکانوا سبعین رجلا 
او آربعینء وأٗنشد فی ذلك أشعارا ء فہذا ہو ا معتمد ؛ وأما ماحکاہ ابن بطال عن ا مہاب أُن ابن الحضری رجل 
امتقع من الطاعة ء فأخرج الي جاریة بن قدامة فصلبہ علی جذع مم لق النار نی الذع الذی صلب عليهء فا 
أُدری مامتندہ فیه ء وکأنہ الہ بااظن ء والذی ذکرہ الطبری هو الذی ذکرہ أھل الع الخار ؛ وکان الاحنف 
بدعو جاریة عحأً اعظاما لہ ء قالہ الطبری ومات جاریة فی خلافة پزید بن معاویة قالہ ابن حبان ء ویقال انہ جویریة 
اہن قدامة الذی روی قصة قتل عمر کا تقدم . قولہ (قال آشرفی اعلی أُن 5 رة)أی اطلعو! مری مکان مس تم 
فرأوہ ؛ زاد الہزار عن بھی بن حکم عن القطانِ ہ وھو فی حائط لہ ٠۰‏ قولہ (فقالوا ہذا ہو و ہکرۃ پراك) قال 
ا مہاب : ما فعل جاریة بابن الحضری مافعل ای جاریة ہمضہم أن پشرفراعل آن بکرۃ لیختبر ان کان محارہا آو 
فی الطاعة : وکان قد قال لہ خۂمة : ہذا آبو بکرۃ یراک وما صنعت بابن الحضری فریما أسکر عليك بسلاح أو 
کلام . فلما مع أبو بکرۃ ذلك وہو فی علیة لہ قال : لو دخلوا عیل“داری مارفمت علیہم قصبة ء لأنی لاأری 
قتال المسلدین فسکیف أن أفاتلہم بسلاح . قلت : ومقتضی ماذکرہ أھإ العلم بالاخبار کالمدائثنی أُن اہن عباس کان 
اسقنفر أُھل البصرۃ ہام علی لیعاودوا محاربة معاویة بعد ااذراغ من ام التحکم مم وقع أمر ا خوارج فسار 


ابن عباس ا ی علی فشہد معہ الہروان ء فارسل بعض عبد القیس فی غیہنہ ا ی معاوبة مخرہ ان بالبصرة جماعة من 


ا حدیث ٦۰۔-۔‏ ۷۰۸۱ ۲٣٢‏ 


الثائة ؛ وو۔آألہ توجیه رجل یطلب ہدم عثمان ء فوجہ ابن الحضری ؛ ففکان من أمرہ ما کان ء فالذی بظہر ان 
جاریة بن قدامة بعد أُن غلب وحرق ابن ا حضری ومن معه استنئر الناس ہأمر علی ء فکان من رأی ای بکرةۃ 
رك القتال نی اافتنة کرای جماعة من الصحابة ء فدل بعض الناس علی أئی بکرةۃ لبازموہ ا حروج ا ی القتال فاجاہہم 
ما قال . قولہ ( قال عبد الرحن ) ہو ابن ا بکرة الراوی ؛ وھو موصول بالسند المذکور ٠‏ قولھ) خدئننی أی) 
ھی ہالة بنت غلیظ العجلیة ء ذکر ذلك خلیفة بن خیاط نی تارىه وتبعہ أبو أحمد الم_ام وجماعة ؛ ومی ابن 
سعد أمہ ھولة والل أعل . وذکر البخاری فی تاریه وابن سعد ان عبد الرحجمن کان أول مولود ولد بالبصرۃ بعد 
أن بنیت ء وأرخہا ابن زہد سنة رہم عرۃ وذلك نی أوائل خلافة عمر رضی الہ عنه . قو اہ ( لو دخاوا علی) 
بشدید الیاء. قولہ ) ماءہشت ( بکسر ال ماء وسکون المعجمة ؛ ولالکشمھنی رفتح ال ماء وضا لنتارے ء والعنی 
مادافەتہم یقال بش بعض القوم إلل بعض اذا حراموا للقتال ء فکأنہ قال مامددت دی الی قصبة ولا تناولتہبےا 
لادافم بہا عنی . وقال ان التین ‏ ماقت الہہم بقصبة بقال بہش لہ اذا ارتاح لە وخف الیه ؛ وقیل معناہ مارمیت 
وقبل معناہ ماتحر کت ؛ وقال صاحب النہابة : المراد ما أقبات الیہم مسرعا أدفعہم عبنی ولا بقصبة ء ویقال لمن نظر 
إلی شیء فأعجبہ واشتہاہ أو أسرع لی تن_ےاولە : پہش ا ی کذا ء ویستعمل أبضا فی الحیر والشر ؛ قال بپش ا ی 
معروف فلان فی ایر وہش الی فلان تعرض لہ بالشر ء ویقال ہش القوم بعضہم ا ی بعض إِذا ابتدروا ف القتال 
وھذا الذی قالہ أہو بکرۃ یو'فق ماوقع عند أحمد من حدیث ان مسعود ف ذکر اانتنة ٭ قلت ارول ال فا 
تأمری ان أدرکت ذلك ؟ قال : کف یدك ولسانك وادخل دارك ء قلت پارسول الله أرأبت ان دخل رجل علىی : 
داری ؟ قال : فادخل بیتك . قال قلت : أفرأبت ان دخل علیٗ بیتی قال فادخل مسجدك - وقبض بیمینه عل الکوع 
۔ وقل ری الہ حتی تموت علی ذلك ء وعند الطبرائی من حدیث جندب ہ ادخاوا یو تم وأخلوا ذکرغ قال : 
أرأیت ان دخل علی أُحدنا بیته قال : سك بیدہ ولیکن عبد اللہ المقتول لا الَاتل ء ولاحد وأ یعلی من حدیث 
خرشة بن ا حر ہ فن نت علیہ فلیمش ہسینہ الی صفاۃ فلبضر بہ پا حی پنکسر مم لیضطجع ٹا حتی تنجلی ء وف 
حدیث فی بکرۃ عند مسلم ال وخل ا زبول آھ آرات أن أکرھت حتی بنطلق ں الی أخد الصغذین فجاء سہم او 
ضربنی رجل ہسیف ؟ قال : ببوء باتمہ و انمك ء الحدیث ؛ والاحادیث فی ہذا المعنی کثیرة . الحدیث الرابع ؛ 
قولہ ( مد بن فضیل عن أیە) هو ابن غروان بفتح المەجمة وسکون الرای ٠‏ قوله( لان رتدوا) تقدم فی ا حج 
من وج آخرعن فضیل بافظ و لاترجعواء وسافہ ھذاك آتم ا لحدیث ا لحامس حدبث جربر وھو بن 
عبد اللہ البجلی ء قولہ ( لاترجعوا) کذا للاکش ؛ وفی روایة الکشمہنی لائرجعن بعد المین ا مہملة المضمومة نون 
ثقیلة وأصلہ لاترجعون ؛ وقد تقدم فی العلم وفی أوآخر امغازی وف الدیات بلنظ ہ لاترجعوا ء ولیس لآ زرعة 
ان عحجرو ن جریر عن جدہ ى البخاری إلا .ہذا ا حدیث ہء وعلی بن مدرك الراوی عنه خعی کوفی متفق علی 
توئیقه ء ولا أعرف لہ فی البخاری سوی ھذا الحدیٹ الواحد فی ا مواضء المذکورةۃ 


۹- اسب تکون' فتنةٌ القاعدٴ ڈیہا خیر من القائم 


.۷۰۸۔-منشا مد“ ىن عبید الل حدا نا براہم بن سد من أبیہ عن أی ملة بن عبدِ اار٭ ن عن 


٣‏ ۲۔ کتاب الفٹن 


منکٹ مسٹٹت ٹس سہشس ہہ ہہ لم..._<. . لے 


أی عررۃ؛ قال رام : وحدالیٰ صالح بن کزسان“ عن ان شہاب عن سعید بن ایب ھ ءن ای عزرۃ قال : 


قال رسول الله لگ : ستکون فان الذاعد فیہا خی من الام والقائم فیپا خیرٴ من الماشی ء ولماشی فیپا خیزٌ ەن 
الساہی ؛ من تنش راف“ ما نستشیررہء فن وَجد منہا ماج أو معاذا لبمُذ ب6 
.۷۰۰۸۲ - وزشنا او المان أَخبر نا کین قر اَی 2 ابو سلمة بن عبدد الرحن 2 أن أباہریر؟ 
قال : قال رسولٴ ال کک : ستکون ذتن* الفاءر فیا خیر من القائم ء والفام خیر من ائی ؛ والماشی فیہا غیر 
من ااساعی ء من پت لیا سنشر 7 + ٹن وجدٴ ماحا آ2 معاذاً فایّعً ٠‏ 
قولہ ( باب کون فتنة القاعد فہا خیں من القامم ) کذا رجم ببعض الحدیث ‏ وأوردہەن روابق سعد بن 
اہراەم بن عبد الرحمن بن عءعوف عن أى سللة وہو مه ومن روارة اہن شہاب عن سعید بن ااسیب کلاضا عن 
أن ھریرة ء ومن روایة شعیبِ عن اہن شہاب الزھری و أخبرتی أپو سلبة بن عبد الرحمن ء وکانہ صحح أن لان 
شہاب فیه شیخین . ولفظ الحدیثین سواء إلا ما سأبینہ وقد أخرجھ فی علامات النبوۃ عن عبد العزہز الاویی 
غن ارام بن سعد عن صالح 27 کیسان غ ان شہاب عنہما جیعاء وکذا آ سے مسا من طریق بەقوب بن 
ابراہم بن سعد عن آیه ہ وم یس الہخخاری لذظ سعد بن ابراہیمەن أبی سلمة وساقه مسل دن طریق أی داود الطیالمی 
عن اہراہیم بن سعد وف أولہ ہ تکون فتنة النامم فِا خیر من الیقظان والیقظان فیہا خیر من القائم ء . ول ( ستکون 
9ن )فی روایة المستملی ر فتنة ہ بالافراد. قوإہ ( القاعد فیہا خیر من القائم ) زاد الاسماعیلی من طریق الحسن بن 
اماعیل الکلی عن ابراہیم بن سعد ہسندہ فیه فی أولہ ہ النامم فیہا خیر من الیقظان والیقظان فہا خیر من القاعد ‏ ء 
وا حسن بن اماعیل المذکور وثقه النسائی وھو من شیوخہ ء مم وجدت ھذہ الزیادۃ عند مسل أیضا من روایة 
أي داود الطیالسی عن اہراہیم بن سعد ء وکان أخرجہ أولا من طریق یعقوب بن ابراہم بن سعدعن أیيە کروایة 
مد بن عبید اللہ شیخ البخاری فیه ء فکان ابرا ہم بن سعد کان یذکرہ تاما وناقصاء ووقع فی روایة خرشة بن 
ا حر عند اد وأ بعلی مل هذہ الزیادۃ ٤‏ وقد وجدت غذہ الزیادة شامدا من حدیث ان مسعودعند أحمد وأ 
داود بافظ د النائم فا خیر من الملضطجع ء وھو امراد بالیقظان فی الروایة اللذکورۃ لازہ قابلہ بالقاعد . قوإہ 
(وا ای فہا خیر من الساعی) فی حدیثٹ ابن مسعود و وا ماشی فھا خیر من الراکب والراکب فہا خیر من انجری 
قتلاھا کہا فی النار ٤‏ وہ( خیر من الساعی) فی حدیث أی بکرۃ عند مسل ومن الساعی الیہا ء وزاد د أُلا فاذا نزلت 
من کانت لہ ابل فلیلحق باللہء الحدیث قال بعض الشراح فی قولہ دوالقاعد فیہا خیں من القائمء ای القاعد فی زمانہاء:ہا 
قال ذوالمراد بااتھائم الذی لایستشر فہا وبا ماشی من ییشی فی أسہایہ لام سواھاء فریما بقع ہسبب مشيه فی أمر یکرہہ 
وحی اہن التین عن الداودی أُن الظاھر ان ا مراد من یکون مباشرا نا فی اللاحوال کلہا ء یعنی ان بعضہم فی ذلِك 
ات ٭ن بعض ء فأعلاہم فی ذلك الساعی فیا بحیٹ یکون سیا للمارتما ء مم من یکون قاتما باسبابہا وہو اماشی ء 
ٹم من بکو ن مباشرا ما وھو القائمم ؛ ئم من یکون مع النظارۃ ولا یقاتل وھو القاعد ء نم من یکون مجتنبا ما 
ولایائر رت بنظر وھو الم طجع اایقظان ء مم من لایقم منه شیء من ذلك ول۔کنہ راض وہو النائم ‏ وا مراد 


الحدیٹ ۷۰۸۱- ۷۰۸۳ ۴۴ 


بالافضلیة فی ھذہ ا حیریة من یکون أقل شرا من فوقہ علی التفصیل ا مذکور قولہ (من تشرفۂ ھا ) بفتح الژناۃ 
وا لعجمة وآشدید الراء ای تطلع ھا بأن رود ما ولا بعرض ءنہا ء وضبط أبضا من الشرف ومن 
الا غراف . قولہ) آسلشر ذ4 1 أُی تہا۔ کے َ أن شرف مہا علی اطٰلاك ؛ بقال استِرفت الشیء عس_لوتہ وأُشرفت 
عليه ء برہد من انتصب ھا انتصبت لہ ومن أعرض ءنہا أعرضت عنه ؛ وحاصلہ ان من طلع فہا إشخصہ قاہلتہ 
بشرھا ء وحتمل أن یکون المراد من خاطر فہا بنفسہ أُھاکتہ ؛ ونحرہ قول القائل من غالہا غلہتہ . قولہ ( من 
وجد ۵۔ فیا ) فی روایة الکشمھنی در منا ٠‏ قولہ( ماج )أی؛ بلتجیء کٌ شرھا قولہ (أو معاذا ( ہے 
و بالعین ا مہملة و بالذال المعجمة ہو مع ا ماجأً ء قال ابن التین وروبناہ بالضم >نی معاذا قولہ ( فلیدذ ب٭ )أی 
لیعنزل فیه لیسل من شر الفتنة وفی روایة سعد بن ابراھیم و فلیستعذ ا آفسیرۂ عند ضس ٹی حدث أن بکرةۃ 
ولفظہ , فاذا نزلت فمن کان لہ إبل فلیلحق بابلہ ۔ وذکر الغنم 90ؤ77 7 ۹ ہم 
یکن لہ ؟ قال : بعمد ا ی سینہ فیدق على حدہ محجر 5 لینج 07 استطاع ٠‏ وفِہ التحذدر من الفتنة وا لحث علی 
اجتذاب الدخول فیہا وأن شرھا یکون حسب التعلق ہا ء وا راد بالفتنة ما بنا عن الاختلاف فی طلب اللِك 
حزث لاہ الحق من ا مبطل . قال الطبری : اختلف السلف مل ذلك بعضہم علی العموم وھ من قعد عن الدخول 
فی الفتال بین المسلہین مطلقا کسعد واءن عمر وع مد بن مسللة وأ بکرۃ فی آخرین : وتمسکوا بالظواھر المذکورۃ 
وغیرھاء ٹم اختلف ہژلاء فقالت طائنة بلزوم البیوت ء وقالت طائفة بل بالتحول عن بلد اانتن أصلا . مم 
اختلذوا فنہم من فال : اذا ھجم عليه شیء من ذلك یکف یدہ ولو قتل ؛ ومنہم من قال : ہل بدافع عن نفسه وعن ‏ 
مالہ رعن أُھلہ وھو معذور ان قتل أُو قتل . وقال اخرون : اذا بغت طائنة علی الامام فامتنعت من الواجب 
علہا ونصبت ا حرب وجب فتالما ء وکذلك لو تحارت طائفتان وجب علی کل قادر الاخذ علی ید الخطیء ونصر 
الصیب ء وھذا قول ا مہور ء وفصل آخرورے فقالوا : کل قتال وقع بین طائفتین من المسادین حیث لا [مام 
ااجماعة فالقتال حینذ منوع وتزل اللآحادیث التی فی ھذا اباب وغیرہ علی ذلك وھو قول الاوزاعی ؛ قال 
الطبری ؛ والصواب أن یقال ان الفتنة أصلہا الابتلاء ء وإنکار المنکر واجب علی کل من قدر عليہ ء فن أعان 
الححق أصاب ومن أعان ا خطیء اأخطاً ء وان اُشکل اللامر فہی ا حالةالتی ورد اانہی عن الفتال فہا . وذھہب آخرون 
الی أُن الاحادیث وردت فی حق اس مخصوصین ء وأن النھی مخصوص بن خوطب بذلك . وقیل ان أحادیثك 
اانہی مخصوصة بآخر الزمان حیت سے صل التحقق أےے المقاتلة انما ھی فی طاب اك . وقد وقع فی حدیث اہن 
مسعود الذی اُشرت الیہ دقلت _بارسول اللہ ومتی ذلك ؟ قال أیام ا مرج قلت ومتی؟ قال حین لا یمن الرجل جلیسهء 
۰ - پاصس إِذا الئق' الدائو بسیفیما 

۷۳۴۳ ۔ سج شا عہد ا الانٴ عہدِ الوہاب حد گنا حادٴ ون دجل‌ 7 پسہ ہن الحسن ن قال ھ خرجتٗ 
بسلاحی لیالی الفتةَ فا۔تقہائی أو بکرۃ نفال : ان رید ؟ فات" ارد مر اؿءٗ رعول وٹ ء قال : 
قال رسول ال لگ : إذا تواجّه السلمان ہسیقیہما کلام من أھل اادار . قیل : فہذا الفاتل ؛ فا بالٴ للنتول؟ 
قال : إنھ آراد قعلٴ صاحبه ٤‏ ۔قال حا٭ٗ ى‌ زی : فذکرتٔ ھذا الحدرث'ٴ لأوب' وونسَ ِ بل وأنا 


٢ ۳۴۳‏ ۔ کتاب القٹن 


رید ان ” حدگانی بيہء فقالا: :اروَی ھذا الحدیث“ الحسنء بت لاتق ھ أن ؛۸رء حد حد کنا 
سلمانٴ عنفاواد مہذا ٠‏ وقال مؤملٌ حد نا جا بن زید عد تا وب 7ھ" وھشام ومعلی ن زیاد عن 


۱ 4 5 : ا 
الحسن عن الات 27 بکرڈ نا ن لای” ڑغ 6 و روا دی ٭ن آیوب ؛ وروا“ بکار ن عبر الەزیز 


07 عن أی بکرۃ* . وقال " غندر ح تنا شەہة عن منصور عن دہی' یٹ حراش رن أی بکرۃ ان ابی 


کے را >رفعه سفیانٌ عن منصور 

قولہ ( باب إذا التق المسلمان ہسیغیہما . حدثنا عبد اللہ بن عبد الوہاب ) وھ و ا حجی بفتح الہملة 
والجم قولہ (حماد) ہو ابن زید وقد نسبه نی أثناء الحدیث . قولہ زعن رجل مم وسمهہ) ہو مرو بن عبید 
شیخ المعتَلة وکان سیء الضبط , ھکذا! جزم المزی فی التہذ ہب ؛ 5 المہم فی مذا الملوضع ٴ وجوز غیرہ کخاطای 
ان یکون ہو ہشام بن حسان وفه بعد ٠‏ قوله (عن السن ) هو البصری (قال خرجت بسلاحی لیا ی الفتنة) 
کذا وقع فی هذہ الروایة ء وسقط الاحنف بین الحسن وأ بکرة کا سا وا مراد بالفتنة الحرب التی وقعت ہین 
عل ومن معه وعائشة ومن معہا ء وقولہ ہ خرجت بسلاحی ء فی روایة عمر بن شبة عن خالد بن خداش عن حاد 
اہن زید عن آیوب ویونس عر ا سن و عن اللأحنف قال : التحفت علی بسیفی لی علیا فانصرہء : وقولہ 
< فاستقہاؤ نی أہو بکرةء فی روایة مسل الاتی التذبيہ علیہسا ہ فلقبنی أہو بکرۃ ء٠‏ قولہ (آین ترید) زاد مسلم فی 
روایته د یا أحنف , ٠‏ قولہ (نصرۃ ابن عم رسول اللہ يہ )ق روایة مس دأرید نصر اہن عم رسول اللہ ََلكہ : 
یعئی علیا دم قال فقال لی ااحنف أرجعء ٠‏ قول)( قال رسول اللہ بیع )فی دواة مسلم, ر فانی معت: رسول اللہ 
وکا ۰ تل( فکلاا من أھل النار ) فی روایة السکشمننی فی النےار ٴ وفی روایة مسل فالقاتل والمقتول ق 
النارء ٠‏ قوله ( قیل فہذا القاتل ) القائل هو أبو بکرۃ وقع مبینسا فی روایة مسل ؛ لکن 7 فقال م فقلت أو 
قیل ء ووقع فی روایة وب عند عبد الرزاق ہ قالوا یا رسول اللہ ھذا الفاتل نما بال المقتولء وقولہ ہ ہذا القاتل ء 
مبتدأً وخبرہ محذوف ؛ ای هذا القاتل یستحق النار ء وقولہ ہ فا بال اللقتول ء آی فا ذنبھ . قولہ ( انه آراد قتل 
صاحبه ) تقدم فی الایمان باذاظ ر انہ کان حریصا علی قتل صاحمه ء . قولہ (قال حاد و مرن بالسند 
الملذکور ٠‏ قوله ) فقالا اتا روی ھذا الحدیت السےسن عن الاحزف بن قیس عن أں بکرة) یعنی ان عمرو بن عبید 
اُخطا ی حذف الحیف وین الحسن وأ بکرة ء لسکن وافقه قتادۃ آخرجہ النسا یف من وجہین عنه عن الحسن عن 
5 بکرۃ ء لا نہ اقتصر علی الحدیث دون القصة ء فکآن ا حسن کان برسلہ عن ای بکرۃ فاذا ذکر القصة أسندہ ء 
وقد رواہ سلمان التیمی عن ا حسن عن أبی موسی أخرجہ النسائی أبضاً ء وتعقب بعض الشراح قول اہزار لایعرف 
الحد یت ہذا اللفظ لا عن أی بکرة وھو ظاھر ء ولکن لعل الہزار ری ان روامة التیمی شاذۃ لان الحذوظ ءن 
ا سن روایة من قال عنه ءن اللاحنف عن ا بکرۃ . ٠‏ قولہ ( حدثنا سلمان حدثنا حماد پہذا ) سلمان هو ابن حرب 
والظاھر ان قولہ دہذا دطئ اھ اھ ارہ رف بن زید عن آہوب وبونس ن عییسد ؛ وقد 
أخرجہ مسلم والنسائی جمیعا عن أمد بن عبدۃ الضی عن حاد بن زید عن یوب ویو لس بن عبید والمعلی بن زیاد 


ملا نہم عن الحسن البصری عن الاحنف بن قیس فساق الحدیث دون القصة ء وأخرجھ أہو داود عن أی کامل 
ا چحدری و حدثنا حمادء فذکر القصة باختصار پسیر . قوأہ ( وقال مؤمل ) ہواو مہموزة وزن محمد وہوان 
اماعیل أ ہو عبد الرحمن البصری نزیل مکہ ء اُدر البخاری وم یلقه للانە مات سنة ست ومائتین وذلك قبل ان 
برحل البخاری : ول یخرج عنہ إلا تعلیقا ء وھو صدوق کثیر ا حطاأ قالہ أبو حاتم الرازیء وقد وصل ھذہ الطریق 
الا ماعیلی من طریق أی ھموسی محمد بن الشنی حدثنا مؤمل بن ا ماعیل حدثنا أحمد بن زیدعن أبوب ویونس 
ھر ابن عبید وھشام عن . عن الاحنف عن أئی بکرۃ ء فذکر الحدیث دون القصة ء ووصہ أیضا من طریق 
یزید بن ستان و حدثنا مومل خدئنا حماد بن زید حدثنا ابوب ویونس والعلی بن زیاد قالوا حدثنا الحسنء 
فذکرہ ء وأخرجہ أحمد عن مؤمل عن حاد عن اللاریعة ء فکان البخاری أشار ل هدہ الطریق ٠‏ قولہ (ورواہ 
معمر عن أٗیوب ) . قأت : وصلہ مسل وأ وو داود والنسائی والاسماعیلی من طریق عبد الرزاق عنہ فلم یسق مسلم 
لنظه ولا ابو داود ء وساقہ النسائی والا ماع لی فقال م عن أہوب عن الحسن عن الاحنف بن قیس عن ای بکرۃ 
سمعت رسول اللہ مک ء فذکر ا حدیٹ دون القصة ء وفی ھذا السند اطیفة وھو ان رجالہ گلہم بھ ریون ؛ وفہم 
ث٭لائة عن التا بعین فی نست ق أَوهم اہوب ء قال الدارقطنی بعد أن ذکر الاختلاف فی سندہ : والصحیح حدیث أ یوب 
من حدث حماد یاتارع ع4 ٠‏ قولہ ( درواہ بکار بن عبد العزیز عن آ رہہ عن أىی بکرۃ) ٭ قلت : عبد 
العزیز ہر اہن عبد اللہ بن أىی بکرۃ وقد وقع مذسوہا عند اہن ماجہ ء ومنہم من نسبہ ا ی جدہ فقال عہد العزیز 
ان أی بکرة ء ولیس لہ ولا لولدہ ہکار فی البخاری إلا مذا ا حدیث : ومذہ الطریق وصلہا الطبرانی من طریق خالد 
اہن خداش بکسر المعجمة والدال المہملة وآخرہ شین معجمة قال و حدئنا بکار بن عبد العزیز ء بالسند الملذکور 
وافظہ و معت النی مك بقول : ان فتنة کائنة ء القاتل والمقتول ف النار ء إن المقترل قد آراد قتل الفاتل ٠۰‏ قواہ 
( وقال غندر حدثنا شعہة عن منصور ) ہو اہن المعتمر (عن ریعی ) بکسر الراء وسکون الموحدة وہو امم 
بائظ الفسب واسم يہ حراش بکسر ال مہملة وآخرہ شین معجمة تابعی مشہور ؛ وقسد وصلہ الامام أحمد قال 
م حدئنا محمد بن جعفر ء وہو غندر بہذا السند مرفوعا ولفظه در اذا التقی المسامان حمل أحدھا علی صاحبہ السلاح 
فہما علی جرف مخ ء فاذا قتلہ وقعا فہا جمرعاء وھکذا آخرجه او داود الطبالىی ٹی مسندہ عن شعہة ومن طر مہ 
او رق صحرحہ . قولءہ ( وط برفعہ سفیان ) یعنی الثوری (عن منصور) بعنی بال۔ند اللذکورء وقد وصاہ 
0 من روایة یعلی بن عبید عن سفیان الثوری بالسند ا مذکور إلی آ اأں بکرۃ قال ہ اذا مل الرجلان ا اسان 
سلاح أحدھا علی الآخر ہما علی جرف جہن ؛ فاذا قتل أحدھما الآخر فہما فی الذار ء وقد تقدم الکلام علی ھذا 
لِدوٹ نی کتاب الإیمان أوائل الصحیح ء قال العلاء : معنی کو نہما فی النار أنہما پستحقان ذلك ولسکن مر ھا ا ی 
تہ تعا لی إن شاء عاقبہما مم أخرجہما من النار کسائر الملوحدہن وان شاء عذا عنہما فل یعاقہما أصلاء وقیل هو 
نول علی من استحل ذليك ء ولا حجة ذہ اخرارج ومن قال من ا معتزلة بأُن أُھل المعاعی مخلدون فی النار لن 
ہزم من قرلہ فہما فی النار استمرار بقائما فِا . واحتج بە من لم پر القتال فی الفتنة وع کل من ترك القتال مع 
کت نأ وقاص وعبد اللہ بن عمر و مد بن مسلة وأ بک رۃ وغیرم وقاوا ے بحب الس کف حی 


واراداحدة فتل لم بد ف4 عن ن4 ومنہم من قال لایدخل ٹی التنة فان راد أحد فتلہ دفع عن نفسه . وذھب 


۳ ۳ ۔ کثاب الفٹن 
پسےجےیجیسيسيئچےے۔ےے ‏ ۔ ےی سے یں ےج تر ہت 


جمہور ااصحابة والتابمین إلل وجوب نصر ال مق وفتال الباغین ء وحمل ھولاء الاحادیث الواردۃ فی ذلك علی من 
ضعف هن القتال أو قصر نظرہ عن معرفة صاحب ا حق ہ واتفق أھمل السنة علی وجوب منع الطمن علی أحد من 
ااصحابة ہسبب ماو قع لم من ذلك ولو عرف ال حق منہم لاآنہم لم یقاتلوا فی تلك ا حروب الا عن اجتہاد وقد عنا 
اللہ تعالی عن ا خطیء نی الاجتہادء ہل مثبت أُنہ یؤجر أجرا واحداً وآن الملصیب یوؤجر أجرین کا سیاتی بیانە ق 
کتاب الاحکام ء وحمل ھؤلاء الوعید المذکور فی ا حدیث عل من قاتل بغیر اویل سائغ بل بمجرد طلب الملك ؛ 
ولایرد علی ذلك منم أُن بکرۃ الا حنف من القتال مع علی لان ذلك وقع عن اجتہاد من أں بککرۃ أداہ (ل 
الامتناع والمذم احتیاطا از ولن نصحہ ؛ وسیأتی ف الباب الذی بعدہ مزید بیان اذِك ان شاء اللہ تعا ى . قال 
ااطبری : لو کان الواجب فی کل اختلاف یقع ہین الم۔لمین المرب منہ بلزوم ا منازل وکسر السیوف لا اقم حد ولا 
أُبطل باطل ء ولوجد أُھل الفسوق سەیلا الیل ارشکاب ا حرمات من أخذ الامو ال وسفك الدماء وسی ا حریم 
ہن غاز نو تم ویکف المسمون ایہم عنہم بأن یقولوا ھذہ فتنة وقد نھہنا عن القتال ذہا وھذا مخالف لم نالاخذ 
علی أیدی السفہاء انتہی . وقسد أخرج اہزار فی حصدیث ‏ القاتل والمقتول فی النار ء زیادة تہین ا مراد ومی د اذا 
اقتنل علی الدنیا فالقاتل والمقتول ف النار ٥‏ ویژیدہ ما أخرجہ مسلم بلفظ و لانذہب الدنیا حتی بأتی علی الناس زمان 
الاہدری القاتل فےم قتل ولا اقتول فم قتل ء فقرل : کرف یکون ذلل: ؟ قال : ا مرج ؛ القاتل وا مقتول فی النارء 
فال القرطی فبین ھذا الحدیث أن القتال إذا کان علی جہل مرے طلب الدنیا أو اتباع ہوی فہو الذی أرید بقولہ 
ہ القاتل والمفتول فی النار ء . قلت : ومن تم کان الذین توقذوا عن القنال فی ا جمل وصفۂین أقل عددا من الذین 
قاتلوا ء وگاہم متاول ماجور (ن شاء اللہ ء بخلاف من جاء بعدھم من قاتل علی طلب الدنیا کیا سیأتی عن أبی برزۃ 
الآسلبی وق آعل ٠‏ وعا بؤید ماتقدم ما آخر جھ مسلم عن أئی ھریرۃ رفعه ر من قاتل تحت رارمة _- ٤‏ بخطب 
لەصبة أو یدعو ا ی عصبة أو پنصر عصہة فقتل فقتلتہ جاھلیة ء واستدل بقولہ ہ إنه کان حریصا علی قتل صاحبهء 
من ذہب ال ی الماخذۃ بالمرم وان م یقع الفعل ‏ وأجاب من لم یقل بذلك أن فی ہذا فعلا وو المواجہة بالسلاح 
ووقوع القتال ء ولا ازم ەن کون القاتل والمقتول فی النار أُن یکو نا فی مرتبة واحدة ء فالقاتل بعذب علی القتال 
والقتل ؛ وا لمقتول پعذب عل القتال فقط فلم بقع التمذیب علی الەزم انجردء وقد تقدم البحث فی مذہ السألة ف 
کتاب الرقاق عند الکلام علی قولہ : مرے تم عسنة ومن غ إسیئة ہ دقالوا ٹی قوله تعالی بڑ ما ماکسبت وعلم 
مااکنسبت اختیار باب الافتعال فی الشر للانہ یشعر بأنہ لا بد فیه من ااعالجة ء خلاف ا میں فانه یٹاب عليه بالنِ 
اجردة ء ویؤیدہ حدیث م إن اللہ تجاوز لآمتی ماحدثت بہ أنغسہا ما م یتکاموا بہ أو عملواء والحاصل 07 راد 
لاٹ : اظم ا جرد وھو یثاب عليه ولا یواخذ بہ ء واقتران الفعل بالہم أو بالەرم ولا نزاع فی الؤاخ_ 
والعزم وھو أُقو ی من ا ہم وفیه الداع (٠.‏ تلیيه) : وردفی اعثزال الاحنف القنال فی وقعة ا مل سہب ۳ 
فاخرج الطہری ہسند سحیح عن حصین بن عبد الرحمن عن عمرو بن جاوان قال ہ قلت لہ أرأبت اعتزال الاحنۂ 
ما کان ؟ قال : معت الاحنف قال : حججنا فاذا الناس مجتمعون فی وسط ااسجد ۔ یعنی النبوی۔ وفہم علی والزہ 
وطلحة وسعد إذ جاء عثمان ء فذکر قصة مناشداتہ لم فی ذکر مناقبه ء قال اللأاحنف : فلقیت طاحة وا ہیں فقات 
انی لا ری ھذا الرجل ۔ یعنی عثان ۔ إلا مقتولاء فن تأخرانی بہ ؟ 8لا : علی ء فقدمنا م-کہ فلقیت عائشة وا 


۳٣٣٢ ۷۰۸ حدث‎ 


بلغفنا قتل عثان فقلت ما : من تام پنی بە؟ قالت : علیہ قال فرجعنا إلی المدینة فبایعت علیا ورجعت ا ی البصرة 
فینا نحن کذلك إذ أتانی آت فقال : ھہذہ عائشة و طلحة والزبیں نزلوا بحانب ا حرریة ِستنصرون بك ء فاتیت 
عائشة فذکرتا مافات ی: ؛ مم نیت طلحة والز بیں فذکرتہما ءٴ فذکر اص4 وفہا و قال فقلت وا لا أفانم 
ومعک أم اللؤمنین وِحواری رسول اللہ ماق پگ ء ولا أقاتل رجلا ام تھوئی بإِيعته ء فاعترل القتال مع ام رقین . 
یک اع بآ م بقل ٹم بدال ؤال مع حل مع عن ذلك اہو بکرۃ ؛ أو ھ بالفتصال مع علی فثبطہ 
او بکرۃ ٦‏ وصادف صراسلة عائشة لہ فرجح عندہ اٰثرك ٠‏ وأآخرج الطبہری اب٘ضأً من طریق قشادة قمال ؛ ول علی 
بالزاویة فارسل الیه الاحنف ٠‏ :ان شلت أتیتك ون شات کففت عنك أٌریعة آلان سیف 3 فارسل الیه : کف 
من قدرت علی کنە 
۱ _ پاسیے کیِف الأس إذا م نسکن' تماعة ؟ 

۷۸۰۷۸ ۔- وزششنا ح٭: ن دی حدثنا اوا تل بن مسلم حول یا اؿٌٗ جابہرحدٴ؟ ٹی سک ۰ ن ید ال 
۱ الحضریئٔ نہ ٭م آپا إدریسٴ المولانی' دأہ عم حذیفة بن البان یقول' کان الناس اون رعول ال وک 
عن المبرء وکنٹٗ أسألٗ عن الشر* خافة أن ٴیدرکی ء فقلت : یارسولَ ال ء إنا کا فی جاہلیة وشر ؛ 
فجاءنا الله مہذا ایر ء فہل بعد ھذا ایر من شمر ؟ قال : نمم . قلتٗ : وھل بعد ذالك الشر* من خیر ؟ قال :عم 
7س .0 مھ ر ۔ہ. پٰپہ, مہ وق و کا و ا 
وفیهە دحن . قات :وا دنہ ؟ 8ل :فقوم پہدوں بغیر دی ) لم رف منہم وشىکر ء فلت : نہل بعد دلث 
آغهیر من ؟: مر ۳ قال : 7-- مم دع علی أبوابر جوم و من أجاہہم إلیہا اود ہا . قات/ : بارسولَ اللء 
رصفہم لوا ء قال : ہم من جلد تنا ء ویتکلەون بألسفتنا . قلتۂ : فا تامرنی إن اأدرکنی ذاك ؟ قل : :ازم جاعة 
السلمین ھ" قلت“ : فان یکن : جماءة ولا پيس :۰ فاعزل لاۓ الفرقٴ سا “ وو ان ےت 

ر سے کے ر7 َ۔ ,۰ 

لد باب کٍف 7 اٰذا ٠‏ کن جماعة () ؟ کان تامف والمعنی ما الذی بِفُعل ا مسا :7 حال الاختلاف مںنں 
قبل ! ان ىف ٭ رو ہر ان 5 عبد ات ن رت سے 
انمت تاہمی صعیں ٦‏ والسند کلە ا الا شیخ الیخاری انان . قوله (سخا فٰ ق ن سید ا لصر 
اہن عاصم عن حذیفة عند اہن أی شیبة ہ وعرفت ان ا لیر لن یسبقنی ء ٠۰‏ قولہ (ف جاعلیة وشی ) یشیں ا ی م ماکان 
قبل الاسلام من الکفر وقتل اءضہم بعضا وغ+ب بعطہم بعضا وإتیان المُواحش . ٠‏ قولہ ( خجُاءنا اللہ بہذا الحیر ) 
یعنی الایمان والآمن وصلاح الحال واجتناب الذواحش ء زاد مسل فی روایة أن الأاسودعن حذیفة ہ در فنحن ف-هء 
قولہ (فہل بعد مذا ا لحیر من شر؟ قال : نعم) فی روایة نصر بن عاصم دفتنة وفی روایة سبیع بن خالد عن حل رم 
عند اہن أی شیبة و نما ااعصمة منه؟ قال السرف قال فہل بعد السٍف من تقیة ؟ قال نعم هدنة ء وااراد بالشر مایقع من 


۳۳٢‏ ۲ ۔ کتاب الفتن 


الفن من بعد قتل عثمان وھلم جرا أو ماہتر تب علی ذلك من عقو بات الآخرة ٠‏ قول (قال : نعم ء وفیه دخن) با مہملة 
مم المعجمة المفتوحتین بعدھا لُون وہو الحقد ‏ وقیل اندغل ء وقیل فساد فی القلب ؛ ومعنی الثلائة متقارب . 
یشیر ای أُن الحیر الذی بیء بعد الشر لا یکون خیرا خالصا بل فيه کدر . وقیل ا مراد بالدخن الدخان وپشیر 
ہذلك ا ی کدر ا حال ء وقیل الدخن کل ام مکروہ . وقال آبر عبید یفسر امراد ہذا الحدرث ہ الحدرٰث الآخر 
و لاترجع قلوب قوم علی ماکانت عليه ء وأصلہ اُن یکون فی لون الدابة کدورۃ فسکان المعنی أُن قلوہم لابصنو 
بعضہا لبعض . قولہ (قدم یہدون ) ہفتح أولہ (بغیر مدیں)؛ بیاء الاضافة بعد الیاء لاک وبیاء واحدۃ مع التنوین 
للکشمپنی ؛ وف روارة 5 الاسود َ ون بعدی أب بہتدون ہدای ولا پستنون بسٹی .. قولہ( تعرف مہم 
وتنکر بی من عمام ٤‏ و حدرث ام سلة عند مسل , دن أنکر تا ٠ ٠‏ قولہ ر دعاۃ ) بضم 
الدال ا ہملة جمع داع أی الی غیر الحق . قولہ (علی آبراب جہن) أطلق عایم ذلك انار مایؤول الیه حا م ء کا 
بقال از ن اُس بفعل محرم : وقف علی شفیر جن ٭ فوله( من ن جلدتنا ( ای من رسارس أُمل لساننا وملتناء 
وفیہ اشارة ا ی أُنہم من العرب . وقال الداودی : أی من بنی آدم . وقال القاہسی : معناہ أنہم فی الظاہر علی ملتنا وی 
الباطن محالنون ء وجلدة الشثیء ظاہرہ ء وهی فی اللأاصل غضاء الىدن : ٹل واؤ لد إرادة: الغرب آن الَرة 
غالبة علیہم واللون إنما یظہر فی الجلد ء ووقع فی روایة أى السود فیہم رجال قلوم قلوب الشیاطبن فی جئان 
نس ہ وقولہ د جان ء بضم ا جم وسکون الشلئة دو ا لجسد ویطلق علی الشخص : قال عیساض : امراد بالشر 
الاول الفتن التی وقعت بعد عثمان ء وامراد بالحیر الذی بعدہ ماوقع فی خلافة مر بن عبد العزیز ء وااراد بالنین 
تعرف منہم وتنکر الامراء بعدہ ؛ فکان فہم من یتمسك بالسنة والعدل دم من یدعو ا ی البدعة ویعمل با حور 
قلت : والذی پظہر ان المراد بااشر الاول ھا آشار الیہ من الغتن الاو ہ وبالحیں ماوقع من الاجتاع مم عیل 
ومعاویة وبالدخن ماکان فی زمنہما من بعض الأمراء کزیاد بالعراق وخلاف من خالف علی_ه من الخوارج ؛ 
وبالدعاۃ علی أبواب جہنم من قام فی طلب املك من الخوارج وغیرم . ول ذلك الاشارۃ بقولہ ہ الزم جھ_اعة 
المسامین وامامہم ء یعنی ولو جار ویوضح ذلك روایة أی الآسود , وا ضرب ظہرك وأخذ مالك ء وکان مثل ذلك 
کثیرا فی [إمارۃ الحجاج ونحوہ ٠‏ قواہ (تلزم جماعة امسلہین وإمامہم ) بکسر ا مزة أی أمیں 5 زاد نی روامةأن 
الاسود و تسمع وتطیع وان ضرب ظہرك وأخذ مالك ء وکذا نی روایة خالد بن بیع عند الطبرانی ہ فان رأبت 
خلیفة فالزمھ وان ضرب ظہرك ؛ ا یکن خلیذة فا رب ء ' قوله )( ( ولو ان تعض ) بفتح العین المہملة واشدید 


الضاد ا لمعەجمة 6 ولو کان الاعترا ال 3 الدش ل, ولا تعدل عم و تعضش با الیۃصب لل[مم ٤ا‏ وٹ مل الام ی بالرفع 
٥ 7 :‏ 

و تعقت ان جوازہ مت وقف عِل 7 کو رن < ان اور تقد مت تمہ من الد ومنا الو ز ذلك 7 نہ . ڈٰ 7 . 

نہ4 عليه صاحب ا اغنی ٤‏ وق رواںة عبد امن ٗ قرط عن حد 8 بلھ عنّد ان ماج4 و فلا غ ڈوتا رات عا٘ش عٰ 


جعڈدل یں لك من ان تلہع احدا 06 ٤‏ والٰڈل بکسر ا 7 ؤسکوڈ 07 ا عحمة بعدما لام سے ا اذصب لتحتك ُ 
الاہل 6 وقولہ ھ2 اف علی ذلكٰ أی مض ٠‏ وھو کنارة عّن لم جماعة ا مسلمین وطاعة سلاطینہم ولو عضو ١‏ ٭ قال 


ال ہضاوی غ العنی إٰذا إذا غم یکن ق وع خفة وع( ليك 0 - ز4 لد وااصر می تحمل شدذم از مان ؛> وعض اصلِ اش ءَ 


7 


کنابة ءن مکابدۃ النقة کو فلڑن ؛بعض العازة من سشدة الام ٤‏ 7 ام راداللزوم کقولہ ق الحد رٹ ا : نے یڑ 


( 


الحدث ۸۹۶۷ ۷۔- ۷۰۸۵ ۴۳۷ 


رعظراعاء ہا بالنواجذ ہ ویوید اللاول قولہ فی الحدیت الأآخ و فان مت وأ نت جات علی جذل خیر لِك من ان 
تلہم ادا مہم وفال اہن بطال : وہ <جة محاعۃ اافقہاء ٹی وجوب ازوم جا 2 الاسلدین وحرگک ا لحروج علی و- 
ا ور ارہ وصف الطائذة الآخرة بأنہم و دعاۃ علی أبواب جنر وم بقل فیہم ہ تعرف وتنکر ء کا قال ق 
الاواین وم لای۔کونون 5ذلك إلا وم علی غیں حق ء وأممر مع ذلك ہلزوم ا جماعة . قال الطبری : اختاف فی 
ھذا الآمر وفی ا ماعة ء فقال قوم : :ہو للوجرب والماء بے السواد الاعظم ء مم مناق عن محمد بن سیںین عن 
أں مسعود أنہ وصی ەن لہ ما قنل عثان د عليك با حاعة فاے اہ لم ہکن لیجمع أمة محمد علی ضلالة . وقال 
.روم ؛ ا مراد باجحماعة ااصحامة دون من بعدہم ء وقال رم ا راڈ +م أُمل الع لن اللہ جعلہم جن علی ا لق 
والنۃاس تبسع ٌ : فی أم الان . قال ااطری والصہ واب ان امراد من ار لزوم (حماعة الذن فی طاعة من 
اجتمعوا علی ؟ امم ےہ ء ٹن نسکٹ بیعثہ خرج عن ا لماعة ء قال : وفی الحدیث انھ می لم یکن الناس إمام 
فافّرق الناس أحراہا فلا پتبع أحدافی ان قة وہمتول الحیع ان استطاع ذلك ےشہة من الوقوع فی الثر ء وعلی 
ذك بتنرل ماجام ٹی سائر اوت ؛اوبهہ بحمع بین ما ظاھرہ الاختلاف مئہاء ویؤہدہ روایة عید ال رحمن 
.این قرط ا لمتقدم ذکرھا ء قال ابن 5 عرة: فی ا لحدرٹ حکمة اللہ فی عبادہ کیف أقام کلا منہم فما شاء ؛ حہب 
إل اک الصحابة السژال عن وجوہ ا لی لیعملوا با ویہلفرھا غرغ ؛ وحہب سےذیفة السژؤال عن الشر لیجتذبھ 
ویکون سا بی دفعە معن أراد ال لە الاجاۃ ء وفه سعة صدر لود ہے تہ ہو جوہ الحکم کہا حتی کان بحیب 
کل من سألہ ما بناسبھ ؛ و و خی منه أن کل من حہب البه یھ فأنہ یفوق فیه غیرہ : ومن مم کان حذرفة صاحب 
الہ۔ اف لاہوارہہ غیرہ حتّی خص معر أماء اانافقین ویکٹیر من الامور الاٰة ٤‏ وبوخدذ ان من آک وم 
ان .7 التلہذ من اُنواع ااداء وم ما راه مائلا الب من العاہِ وم المماحة ٤‏ فانه أجدر ان سرع إ ی تْہمھ والقیام 4 ون 
و جوف ای طریق ا حر پسمی خیرا و کذا بالعکس . ویؤخذ منە ذم مںن:جعل للدن اصلا خلاف الکتاب 
والسنة وجعلہما فرعا لذلك الاصل ااذی ابد عوہ ۰ فی وجوب رد الباطل و کل ماخالف ا دی النہوی ولو قاله 


من الہ من رفیع أو وضیع 
1ب با سی ھ من کر کاع ہن سواھ النتن والظالم 
ہے وگامباؤین ز بد حدآھا عَیْ وب وغیرء قال حدا انا أہو الأ۔ود . وقال الیثٗعن أں 
الأ۔ود قال قطم علی أہل الدینۃ بعث أ کخقبت فيه ؛ فلقیت“ عکرمة نأخبرتہ؛ فہاں آشد“ النہی ؛ مم قال 
ذافن ان ان ناسآ من ااسلدین کانوا کین ترون“ سَواد اش رکین علی رسول ال ای 
یں !ا سہم اھ یه فیصاپ آحدم فیقتن آ بضر فیقتللہ) نازل* ال تعمالی ( ان' الذ 2 و نام الاک“ 


ظا ي أنفسہم) 
تولہ( باب من ن کا ر٥‏ ان پکشل ) بالئند اب (سو اد ال بن راإظلر ٢‏ أَُی اُھلہما ٤و‏ 1 راد ہالسو اد رھم و افتح المہملة 


وتخفف الواو الاشخاصء وقد عن ارد ی ھا ا ھت ہو مہم ء ومن رضی ەل فوم 


۳۸ ۹۲ ۔ کتاب الفان 
کان شریك من عمل 4ء اأخرجه ہو بعلی وه ةص2 لان ممعرد ؛ ولہ شاھد ع ا ذر ث الزھد لان المبارك غیر 
مرفوع ٠‏ قوله ) وو حوۂ ( افتح ا مہملة والواو اوت باء أخم مروف ساکنة . تولہ (وغیرہ ) کازہ پرید ان 
میعة ء فانه رواہ عن أی الاسود مد بن عبد الرحمن آرضا وقدرواەعنه ا ضا اللیث ء لکن آخرج البخاری ھذا 
الحدیث فی فسیر سورۃة النساء عن عبد الہ بن بزید شیخہ فِه ھنا پسندہ ھذا وقال بعدہ درواہ اللیث عن أن 
الاسود وقد رویناہ موصولاق ٦‏ معجم الطبرانی الاوسط ء من طریق ان صاخ عبذ اللہ ان صاخ کاتب اللیٹت 
د حدئنی اللِث عن أئی الاسودعن عکرمة ء فذکر الحدیث دون القصة ‏ قال الطبرانی :م بروہ عن أئ الآاسود الا 
اللیث وابن ‏ حیعة . قاے : ووغ فی ھذا الحصر لوجودروابة حوة المذکورة ؛ ود اأخرجه الام اعیلی من وجهہ 
آ نے ءن القری عن حیوۃ وحدہ ہەء ود ذکرت من وصل روایة ان لمیعة فی تفسیر سوزۃ النساء مع شرح 
الحدیث . وقولہ (فیأتی الیہم فیری بە) قیل ہو من القلب والتقدیر فیری بالسمم فیاتی . قات : ویحتمل أن 
تسکون الفاء الثانیة زائدة ء وثبت کذلك لی ذر فی سورة النساء فیأتی المہم بزی ب۰ . وقولہ (أو بضر بہ ) 
معطوف علی > فیانی ٤‏ لا عیل >2 قہصیب :- أی قتل إما بالسہم وإما ہالسیف ووه تخطئة من یم ہین اأُمل المعصبة 
باختیارہ لا لقصد رح من إنکار علیہم مثلا ّ7 رجاء انقاذ مسا من ملک : وأن القادر عیل التحول عہم لا رمذر 
اللسلہین بل لإیہام کٹرتہم فی عیون المسلمین غصات خ م ااواخذة بذلك ؛ فرأی عکرمة أن من خرج فی جیش 
بٹاتلون المم۔ادین بآئم وان م بقاتل ولا نوی ذلك ؛ ویتأید ذلك ٹی عكسےه حدرث دم القوم لایشق ہہ جلیسنہم : 
ک5 مضی ذکرہ ق کتاب الرقاق 

۳ پا سے إٰذا بھی ق دن من ااناس ۱ 

۹ - وئشش| دن کثیرأخبر نا سفیان ح دنا الأنحش' عن زیدرین وہب ل٭حدئنا حذیفة قال حا 
مو اتگل حدیثین رٹ )مد وأنا اُزوعظ ر/ الآخر : حد ا انآ الأمازة : زات تافقف جذر قاوب و ارجال 6 ‌ 
ہادوا من الفرآن تم علدوا من لسن وحدٴمداعن رفمپاتقال: ینام ار جل'اااومة فتقيَض الأمانة من قلبہ فیظل' أثْرُھا 
مث لآ ا وکت ؛ :- نام النومة فتقيَض فیوقی فیپا أُرھا مثلَ آر ا مل کجەر دحرجقہ علی رجلكٹ فندط فتراء 
مذتر ا 7 ایس فیہ شیء و بصبح الناس' تہایعو ن فلا بکاد“ٴ احد دی الأمانة ؛ فیقال : ا قق نی نلان رجّلا 
أُمیناء وبقالُ اارجّل مه وما أظرفّہ وما أُجلرٴء وما فی قابھ مثفالُ حم خردّل ءن ||ءان : واقد آی' علی 
زمان ولا بای 2 اہنت ل ان کان سك ردهھ ہی الإسلام ٦‏ رإن کان متا ردہ عل ساعيه ٦‏ وآما الیوم 
فاکنٹت أبایم' إلا فلا وفلاتا ء 

قولہ ( باب ! إٰذا بتی ) أی المسلم (فی حثالۃ من الناس ) أی ماذا پصنع ؟ والثالة چد المہملة وتخفیف اللئة 
وتقدم تفسیرھا فی أُوائل کتاب الرقاق وھذہ ارحة افظط حدیث اأُخرجه الطدری وصححہ اہن حبان ىن عریق 


الحدیث ۷۰۸۲ ۱ ۹ 


الملاہ بن عبد الرحمن بن پعقوب عن أببہ عن أی ھریرة قال ہ قال رسول اللہ جنگ : کیف بک یاعبد اللہ بن عمرو 
إذا بقیت فی حثالة من ااناس قد مرجت عہودئم وأماناتہم واختاغوا ساروا ھکذا ء وشہك بین أُصا بعه ء قال : 

ما :أمرنی ؟ قال : عليك بخا۔:ك ؛ ودع عنك عواممم ء قال اہن بطال : أشار البخاری ا یل ھ۔ذا الحدیث وم 
مخرجہ لان العلاء لیس من شر طہ بی معناہ فی حدیث حذیفة . قلت : بحتمع معہ فی قلة الآمانة وعدم الوفاء 
بالمہد وشدة الاختلاف ء وفی کل منہما زیادة ابست فی الآخرم ×وقدوردعن ان حر مثل حدیث أی ھریرۃ 
أخرجہ حنبل بن اسحتؾ فی کناب اانتن ھن طریق عماعم 7 حرںاعن أخیف واقد وتقدم ی أہواب ااساجد من کتاب 
ااصلاةۃ من طریق واقد وہو محمد بن زبد ن عبد انت بن عمر رح ءت أیں پتول قال عبد اللہ بن عمر د قال رسول 
اللہ لیک باعبد الہ بن حر و کیف مگ إذا بقرت فی حا لق من الناس ء إل ھنا ا :تی ما فی البخاری وبقیته عنسد 
7758+ " وزاد ہ قال : ۔کیف ای بارسول ال ؟ قال ز: أآخذ ما تعرفق وتدع 
ماتنکر ء وتقبل علی خاصتك وتدع عوامہم ٴ وأخر جہ أبو بعلی من ھذا الوجہ . وأخرج الطہبرانی من حسدیث 
عبد اللہ بن حم رو ؛فسہ من طرق بعضہا سحیح الاسناد وفه و قالوا کیف بنا یا رسول اللہ ؟ قال : تاخذون 
ماتعرفون ء فذکر مثلہ ہصیفة ا مع فی جمیع ذك ء وأخرجہ الط را وابن عدی من طریق عبد ا حید بن جعفر 
بن ا چم عن أبيه عن علباء بکسر ا مہملة وسکون اللام بعدھا موحدة ومد رفعہ م لاتقوم الساعة إلا علی حثالة 
الاس مہ الحدیث : وللطبرانی من حدیث سہل بن سعد قال ہ خرج علینا رسول اللہ بک ونحن فی جلس فی عمرو: 
اہن الهاص وابناہ فقال ء فذکر مٴلہ وزاد ٭ وایاغ والتلون فی دن اللہ ٠‏ قولہ) حدمنا محمد بن کثیر ) تقدم بہذا : 
السند فی کتاب الرقاق فی د باب رفع الامانة ء وان ال جذر الاصل وفتح جیمہ وتسکہ ہے قولہ (تم: عاموا من ْ 
القرآن * مم علموا من السنة ) کذا فی ھےذہ الروایة باعادة مم ء وفيہ اشارة ا یل اہم کانوا یتعدون القرآن قبل أن 
پتعلوا السن ہ والمراد بالسٹن مایتلقونہ عن النی يك واجبا کان أو مندوباء قولہ ( وحدثتا عن رفا ) ھذا 
ھو الحدثٹ الثانی الذی ذکر حذیفة أنہ بنتظرہ وھسو رفع الامانة أصلا حتی لاپہنی من یوصف بالآامانة الا 
النادر ء ولا بعکر علی ذلك ماذکرہ فی آخر الحدیث ما بدل علی قلة من ینسب للّھانة فان ذلك بالنسبة لی 
حال الاولین ء فالذین أشار الیہم بقولہ ہ ماکنت أبایع إلا فلانا وفلانا ء تم من أھل العصر الآخیں الذی أدرکہ 
والآامانة فِم بالذسة ا ی العصر الاول أقل اَوَأَمَا الذی بذتظرہ فان حیث تقد الآمانة من ام میع (لا النادر ٠‏ فولہ 
( فیظل اٹرھا ) أی یصیں وأصل ہ ظل ء ماعمل باانہار مم أطلق علی کل وقت ء وھی ہنا علی ہاہہا للأانہ ذکر الحالة 
اتی تسکون بعد النوم وھی غالبا تقع عند الصبح ء وا لمعنی أُن الأمانة تذھب حی لاق منہا إلا الآثر ا لوصوف 

قی الحدِثٹ . قولہ ( منل آثر الوکت ) ہفتح الواو وسکون ال۔کاف بعدھا مثناۃ ء تقدم تفسیرہ ٹی الرقاق وأنه 
سواد فی اللون ء وکذا انجل وھو ہفتح ا میم وسکون ا جب أثر العمل ف الید . قلہ ( فنقط ) کسر الفاء بعد 
النون المفتوحة أی صار منتفطا وھو النتبر بنون ثم مثناۃئم موحدة بقال انتبر ا جرح وانتفط اذا ورم وامتلاً ماء 
وحاصل ا حیر أنہ أنذر پرفع الأمانة وان للوصوف بالأمانة پسلہہا حتی پصیر خائنا بعد أن کان أمینا ء وھذا انما 
یقع علی ماھو شاہد من خالط أہل الحیانة فانہ پصیں خائنا لآن القرین یقتدی بقرینہ . قولہ (ولقد أن علی زمان 


اخ( پغدیں الی ان حا الامائة أخذ فی انس من ےك الزمان ؛ وکات رفا حا نة نی اول تق مت وثلاثین بعذ 


۲۰ ۲۔ کتاب امن 


قتل عثژان بقلیل ء فادرك بعض, الزمن الذی وقع فیہ التغیں فأشار اليہ ء قال ابن التین : المانة کل مابخنی ولا یعاله 
الا اللہ من ال کلف . وعن این عباس :ھی انرزائش الع أخروا ہا ونہوا عنہا ء وقیل ھی الطاعة ء وقیل َََ ٤‏ 
وقبل المہد اإذی أخذہ اشعلی العباد. وھذا الاختلاف وقع فی تفسیں الأمانة المذکورۃ ف الأنة (لمباء 

الامانة )د4 وقال صاحب التحربر : الامانة ا مذکورۃ قی الحدث م ى الامانة ا ملذکورۃ ق الارَة وعی عین الامان 


فاذا اسۃمکذٴت ق القاب قام باداء ما أُمر 4 واجتذب ما: عيْ4 ۰ وقال ان العری ٠‏ : امراد بالاما 7 ق حدِث حل بمه 


و 
الایمان ء وتحقیق ذلك فما ذکر من رفعما أن الا عمال السیئة لاتزال ۃضعف الایمان ء حتی اذا تناھی ااضعف لم ببق 
إلا أثر الایمان ء وھو التلفظ باللسان والاعتقاد ااضعیف فی ظاھر القلب ء فشہہہ بالاثر فی ظاھر البدن ء وکنی 
عن ضعف الامان بالدرم مثلا لزھوق الا سان عن القلب حالا ۔زھوق ا حجر عن الرجل حتی بقع 
بالارض قوله ) ولا ہا ی ہک بایعت ) تقدم فی الرقاق ان مرادہ المابعة ٹی السلع ونوھاء لا المابعة باكلافة 
ولا الامارة . وقد .. أ کت وغیرہ ع لی من حل المہابعة ہنا علی ال لافة وھ؛ و واضح: ووقع ی عبارتہ 
آن حذبفة کان لا۔رضی با حد بعد عمر یعنی ٹی ا لهخلاوٰة وھی مہ ممالغة ء و إلا فقفد کان عثان ولاہ علی المدائن وقد قتل 
عثان وھر علہا ء وبایع لم لی وحرض عل المبایعة لہ والقیام فی نصرہ ہء ومات فی آوائل خلافتہ کا معنی فی ٭ باب 
اذا النق الم۔۔لمان ہسیفہما ہ وا مراد آنہ لوثوقہ بوجود الأّمانة فی الناس ولا کان یقدم علی مبایعة من اتفق من غیں 
بت عن حالہء فاما بد التغیں فی الناس وظہرت ا لخیانة صار لایبا ہم الا من بعرف حالہ . ثم اجاب عن اپراد مقدر 
کآن قاثلا قال لہ : ٰ تزل الہ ىانة موجودة لان الوقت الذی ارت الیه کان مل السکہر فہ موجردین وغ أمل 
الحبانة ٤‏ فاجاب ہأنہ وإن کان الآمر كکذلك ل۔کنہ کان بشق بالمؤمن لذاتہ وبالکافر لوجود ساعیہ وھو الا 1 الذی 

بے علیہ ء؛ وکانوا لاپستعماون فی کل عمل قل أو جل الا المسل ء فکان واثقا بانصافہ وتخلیص حقہ من الکافر ان 
خانہ ء خلا الوقت الآخیر الذی آشار اليه فانه صار لاہہایع إلا أفرادا من الناس یش پہم . وقال اہن العری : 
قال حذیفة ھذا القول ما تذیرت اللٛأحوال ال کان یعرفہا علی عہد النبوۃ وا حلیفتین فاشار ا ی ذلك بالمبایعة ء وکنی 
عن الایمان بالآمانة وعما بخالف آحکامہ با حیانة ء وال أعلم 

٤‏ ۔ اس۱ النمم ب فی الفدة 
۹۷ --۔ نشنا سڈ بن سعید حد گنا عاتم ن زی ن ای عبّید ران 0 ن الأکوع أ دخلٴ 
علی الحجاج فقال : یا ان لئ ارتدہٴت علی مقبیك ؛ تر بت ؟ فال : لاء ولکن' ر۔ول پڑوے 
أذْنَ ی یالہذر .٤‏ ون ےا أں ء عہید قال : :0 قعل ان ن عفان خر ج سلمة ن الأکوع لی ا ئذہ 

ق اسرأة وولاات ل اولاداء ا بل بہا حتی' قبل أن عوت بلیالر ء نزل الدینةء 

-۔نشنا عبدُ اللہ ى ن اود او نا ماگ عن ع ہد اارحمن بن عبد ال ؛ ن أی صممة عن آہ 
(( عرہ نان سعیدِ ااخدری' رفی' ال عزہ أُنہ قال ؛ قال رسول 0 : بوشٹٗ ان یسکون خپر “مالو لاس 


2 لم “شف 5 ہال وموا؟ ام الفعارء " یف ہد یه ر من الفتن ٤‏ 


ا حدث ۷۰۸۷ ۔ ۷۰۷۸۸ ۱ 


تق ( باب التعرب فی الفتنة ) بالمین م,ملة والراء القبلة أی السکنی مع الأعراب بختح الالف ؛ وھر أن 
نتقل ا مہاجر من البلد ای ھاجر منہا فوسکن الہدو فیرجع بعد ھجرتہ أعرابیاء وکان اذ ذاك عرما إلا إ ادن 
لہ المارع نی ذاك ء وقبدہ بالفتنة إشارۃ إٍل ماورد من الإذن نی ذاك عزد حاول الختن کا فی انی حدیثی الباب ء 
وقبل بمنعہ نی زمن الفتنة ما پر تب علیہ من خذلان أھل الحمق : ولکن نظر الساف اختلف نی ذلك : ہم من آاثر 
السلامة واعتزل النتن کسعد و۔مد بن مسلمة وابن مر فی طائفة ء ومہم من باشر اتال وم ا ہور ٠‏ ووقع ف 
روایة كرمة و التعزبء الرای وبینہما موم وخصوص ؛ وقال صاحب ااطالم : وجدتہ مخطی فی البخاری باازای 
وأخثٹی أن یکون ما ء فان صح فعناہ البعد والاعتزال . لہ ( حدثنا حاتم ) مہملۃ مم مثناۃ ہو اہر ا ماعیل 
اللکوفی زیل اللدینة ء وہزید بن أی عبہد فی روایة القعنی عن حاتم 9 لت ٠‏ عبید ء أخرجہا آپر نعم 
قولہ (عن سامة بن الاکوع أنہ دخل علیى ا لجاج ) عو ابن یوسف الثق الامیں ااشہور ء وکان ذلك لا ول 
الحجاج إمرۃ الحجاز بعد قتل ابن الزبیں فسار من مکہ لی اادینة وذلك ٹی سنة اُربع وسبعین ٭ قوله ) ارتددت 
لی عقبیك ) کأنہ أُشار إلی ماجاء من الحدیٹ فی ذلك کا تقدم عند عد ا[۔کمائر فی کتاب الحدود ء فان من علة 
ماذکر فی ذلك د من رجع بعد ھجرتہ أعراہیاً ء وأخرج النسائی من حدرث اہن مسعود رفعہ ہ لعن اللہ کل الرہا 
وموکاہ ء الحد:ث وفیه ہ وا ارتد بعد ھجرت٭ أعرابیا قال ابن الائیں فی النہایة : کان من رجع بعد ھجرته ال موضه 
من غیر۔عذر بعدونہ کالرتد ء وقال غیرہ: کات ذِك من جفاء الےجاج حیت خاطب ھذا الصحاى الجلیل ہذا 
الخطاب القبیح من قبل أن یستکشف عن عذرہ ء ویقال انہ آراد قتلہ فین الم التی رید أن بچعلہ مستحقا القتل 
بہا . وقد أخرج الطبرانی من حدیث جابر بن مرۃ رفعہ ر لمن اللہ من بدا بعد ھجرتہ ء إلا فی الفتنة نان البدہ 
خیر من ا لقام فی الفتنة . قوله ( قال لا ) أی لم اُسکن البادیة رجوعا عن ھجرق ( ولکن ) باللشدید والتخفیف 
قوله (أذن پی فی الیدو ( وفی روابة ماد بن مسعدة عن یزید ن ان عصید عن لة آھ امتاذن :رسول الله 27 
نی البداوۃ فاذن لہ آخرجہ الاسماعری ہ وفی افظ لہ و استاأذنت النی بل , وقد وقع لسلة نی ذلك قصة آخری 
امم غیر الحجاج ء فأآخرج أحمد من طریق سعید بن ایاس بن سلة أن أباء حدثہ قال , قدم سلمة ا لدینة فلقيہ 
بریدة بن الحصیب فقال : ارتددت عن ھجرتك فقال : معاذ الله ء إنی نی اذن من رسول اللہ َِث معتہ بقول : 
اہدوا یا أسام أی القبیلة ا مشہورة التی منہا سلمة وأٗبو برزة وبریدة اللذکور ۔ قالوا : انا تخاف أن یقدح ذلك 
نی مجرتنا ء فال : أنتم مہاجرون حیث کنتم ولہ شامد من روایة عمرو بن عبد الرحمن بن جرہد قال و معت 
رجلا بقول اہر : من بتی من أصحاب رسول اللہ پڑِكٍ ؟ قال :اس ن مالك وسلة بن الّاکوع ء فقال رجل : اما 
س۔لیة فقد ارتد عن ھدجرتہء فقال : لاقل ذلك ہ فانی سمعت رسول اللہ مل یقول لاسام : ابدوا ء قالوا انا لخاف 
آن حرف بد مج رتا قال+ ام مہاجرون حیث کنتم ‏ وسند کل منہما حسن ء قولہ ( وعن ىزید بن ای عید) 
ہو موصول بالسند المذکور . قولہ ( .ا قتل عممان بن عفان حرج سابة ا ی الربذة ) ہنتح الراء وا۔اوحدة بعدھا 
معجمة موضع بالبادیة بین مکۃ والمدینة ۔ ویستفاد من ھذہ الروایة مدة سکی سلة البادیة وھی نحو الاردین ‏ 
سنة ءَ لان قٹل عخان ان فی شی الیجة سنة محس وئلائین وموت سلة سنة أربع وسبعین علی الصحیح . قولہ ( فم 
بزل پا ( قی روایة الکشمنی دھهناكء ) حتی قبل اُن یموت بلیال ( کذا وه عذف رکانے بعد قولہ داحقیقء 


ہ. ہاج ١۹۳‏ ثح الباری 


1 ۲۔ کتاب الفتن 


وقبل قولہ دقبل ء وھی مقدرة وھو استعمال صرح . قولہ (نزل ا مدینة ) فی روایة الستملی والرخمی دفنزلء 
بزیادة فاء ء وھذا پغعمر ان 77 بت بالبادیة کا جزم بہ بھی بن عبد الوہاب بن مندہ قی الجزہ الذی جعہ یق 
آخر من مات من ااصحابة بل مات با مد بنة کیا تنقتضیہ روایة پزید بن أُن عبہد ھذہ و بذلك جزم - عبد اللہ بن 
مندہ نی ر ممروفٰة ااصحابة ء ون ا جدیت أیضا رد علی من أرخ وفاۂ سلمة سنة رہم وستین فان ذاك کان فی آخر 
خلافة پزید بن معاویة ولم بکن ال اج یومئن أمیرا ولا ذا آمر ولا نہی ء وکذا فیہ رد علی ا یئم بن عدی حیث 
زعم أنہ مات نی آخر خلائٰة معاویة وھو أند غاطا من ا ڈول ان أراد معاویة بن أی سغفیان وان أراد معاورة 
ابن بزید بن معاویة دو عرن ااقول ای قبلہ ء وق مشی ال کرنمانی علی ظاہرہ فقال : مات سنة ستین وھی السنة 
التی مات فا معاوبة 7 5 سغیانء کذا جزم به وااصواب خلافہ ء وقد اءرض ااتھی عِل من زعم 5 عاش 
تمانین سنة ومات سنة ریم وسبعین للانہ یازم منہ أن یکون لہ فی الحدیبیة انتا عشرۃ سنة وھو باطل لانہ ثبت 
7 قاتل یومئذ وبایع . قلت : وو اعراض متجہ لکن یذیغی ان پنصرف ا ی سنة وفاتہ لا ا ی مبلغ ممرہ فلا 
رازم منہ رجحان قول من قال مات سنة أربع وستین فان حدوٹ جاہر بدل عی أنہ آخر عنہا لقولہ م یبق من الصحا رة 
الا نس وسللة ء وذلك لائق بسنة أرہع وسہعین فقد عاش جابر بن عبد اللہ بعد ذلك ا ی سنة سبع وسبعین علی 
ااصحیح وقیل مات ف التی یہ۔ھا وقیل قبل ذلك مم ذکر حدیث أی سعید ہ بوشك أن یکون خیں مال الم غء 
الحدیث وفی آخرہ و یفر بدہنہ من الفتن وقد تقدم بعض شرحہ فی وباب الءزلقہ من کتاب الرقاق ء وآشار الیل حملِ 
صفذیع سلمة علل ذلك اسکو نہ ما قتل عان ووقعت الف اعتزل عنہا وسکن الربذةۃ وتأاھل ہہا وم یلابس شیئا من 
تلك ا لحروب ہ وا لحق حمل عمل کل آأحد من ااصحابة ا مذ کو رین علی السداد فن لاس القتال اتضح لہ الدلیل 
لثہوت الامر بقتال النئة الیاغة وکانت لہ قدرة علی ذلك ء ومن قعد لم یتضح لہ أی اانشتین ھی الباغیة واذا مم یکن 
له قدرة علی القتال . وقد وقع حریة بن ثابت آنہ کان مع علی وکان مع ذلك لا یقاتل فلما قتل ع ار قاتل و 
وحدث بحدیث م بقتل عمارا الة الباغیة ء أخرجہ أحمد وغیرہ؛ وقولہ ہ یوشکگ ء ہو بکسر الشین المعجمة أی 
بسرع وزنه ومعناہ ویجوز یوشك پفتم الشین ؛ وقال ا جچوھری ھی لغة ردیئة ء وقولہ د أن یکون خیر مال 
المسلم ؛ پجوز ٹی خی الرفع والنصب فان کان غنم بالرفع فالنصب والا فالرفع وتقدم پیان ذلك فی کتاب الایمان 
أُول الکتاب ء والاشہر ی الروایة غنم بالزفع ؛ وقد جوز بعضہم رفع خیر مع ذلك علی أن یقدر فی یکون 
خیر الشأن وغنم وخیر مبتداً وخیں ولا یخنی تکلفہ ء وقولہ , شف ا مہال ء بفتح الشین المعجمة والعین ا ہملۃ 
بعدھا فاء جمع شعفة کا وأکة رەوس ا جمبال والمرعی فیہا والماء ولا سما فی بلاد الحجاز آپسر من غیرھاء ووقع 
عند بعض رواۃ الموطا بضم أولہ وفتح انی وبالموحدة بدل الفاء جمع شعبة وھی ما انفرج بین جبلین وم مختلفوا 
قی ان الشین معجمة ؛ ووقع آغیر مالك کالاول لسکن السین مہملة وسبق بیان ذلك فی أواخر علامات النبوۃ ء وقد 
وقع فی حدیث أی ھریرۃ عند مسلم نحو ھذا الحدیثٹ ولفظہ ورجل یق راس شعبة من ہذہ الشعاب ء ٠‏ فوله 
( یفر بددینہ من الفن ) قال اائسکرمانی ہذہ ا لملة حالیة وذو ا حال الضمیں ا مستنر فی یقبم أو المسلم اذا جوزنا 
ا لحال من المضاف الیہ فقد وجد شرطہ وہو شدۃ اللایسة وکانہ جزء منە ء واتحاد ا لیر باممال واضح ؛ ویھوز 
ان تسکو و استثنافیة وہو واضح ابی . وا حر دال علی فضیلة الەزلة لمن خاف علی دینە ء وقد اختلف السلف فی 


۳٣ ۷۰۹۰ -۷۰۸۹ الحدیث‎ 


أصل المزلة فقال ا ور الاختلاط أولی ما فیہ من اکتساب الفوا:ں الدیذیة للقیام شعائر الاسلام وشکٹیں سواد 
ا لمسلمین وایصال أنواع ا لح الہم من اعانة واغائة وعیادۃ وغیں ذاك . وقال قوم المزلة أول اتحقق السلامة بشرط 
معرفة مایتعین ء وقد مضی طرف من ذاك فی و باب ااءزلة ؛ من کتاب الرقاق وقالالدووی الختار تغضیل ا خالطة 
من لایغلب علی ظنہ أنە یقم ی ممصیةء فإن اُشکل الامر فااءزلة أول . وقال غیرہ : مختلف باختلاف الاشخاص ء 
فنہم من پتحت علیہ أحد الآمرین ومنہم من پتدجع واوں ااکلام فی بل اذا تساویا ِختلف باختلاف الاحجوال 
فِن تعارضا اختاف باختلاف الاوقات ؛ فن یتح عاہ امخااطة من کانت لہ قدرة علی إزالة المذ کر فیجب علیہ 
[ماعہنا وإما کفایة محسب ا حال والامکان ء ومن پترجح من یغلب علی ظنہ أُنە یسل نی نفسه اذا قام فی الآمر 
با معروف والنہی عن ا ذ۔کر ء وعن بستوی من رأمن علی :نہ وا۔کنہ پتحتن أنہ لاٍطاع ؛ وھذا حریث لایکون 
ہنا| فتنة عامة غان وقدت الفتزة ترجحت المزلة اسا بذشا فرہا غالبسا من الوقوع فی ا حذورء وقد تقع العقوبة 
بأصحاب الفتنة فتعم من لیس من أھلہا کیا قال تعا یل ر واتقوا فتنة لاتصیبن الذن ظلموا منم خاصة م) ویؤید 
التفصیل المذکور حدیث أی سعید أیضا , خیر الناس رجل جاہد بنفسه ومالہ ء ورجل ف شعب من الشعاب یعبد 
ربہ ویدع الناس من شرہ ء وقد تقدم فی ہ باب الع لة ء من کتاب الرقاق حدیث أی ھریرة الذی أشرت اليه آنفا 
فان أول عند مسلم دخیر معاشر الناس رجل مسك بعنان فرسه فی سبیل اللہ ء الحدیث وفيه ہ ورجل فی غلیمة ء 
الحدٹ و کآنہ ورد فی أی الکسب أطیب؛ فان أخذ علی عمومہ دل علی فضیلة المزلة لمن لا یتاق لہ الجباد فی سبیل 
اللہ لا أن یکون قبد ہزمان وقوع الفتن والل أعلم 
١۵‏ -- اسب النواذ من الین أ 
۷۰۸۸۹ رشن مُماذ ن ضا حلثنا ِعشامٴعن قدادۃ دعن انس رضیّ الُ عنہ قل : >ألوا النیٰ 
بل حق أحدوہ بالمسا3ء ثصمد النی گ ذات ہوم ال‌بر نقال : لا :۔األوی عن شی إلا بت“ ہے 
لات . 2 ینا وٹمال فاذا کل رجل زا فی و 1 أشا ول و- اذا لالی' وی لی غیر - 


تقال : وانیٗ اللہ ء من أبی ؟ ققال : أبوك حذافة ‏ ن انثا تر فقال : رغیینا باثو رب ء وبلإسلام دیناء ومحمد 
رسلا . نود اللہ من سوہ الفتن ء فقال لاد گلا :ءا رأبت" فی الخیر وااشر کالیوم بط[ عمورتاق 
المنة والنار حتی' رأیتہما دُونَ الحا ؟ط ٤ل‏ ققادةٗ '۔ذ کر ہذا العدیث عند ہذہ الأَیة ل یا یہا الذن آمنوا 
لا؟۔الواعن أہاء إن "هد 2 ُ ٌ1 ۲ 

۸۰ - وقال عاس“ الرامی آ حداز 4 ن زریم حد تنا نت عدٹیا اد انان وم ان 
سی الله .. پہذاء وفقال دک رجل, لان راہ فی مویہ ینکی ہ وقال : عائذا با من سوہ الین . أوقال : 


1 ف 7 ۔٣٤؟‏ ۱ --. 
ا رد ہاللہ من موی آمتن ) 


٤‏ .لے ۹۲ ۔ کتاب الفٹن 


۱ - وفقال می غلیفة حدا نا زی ٹذرم حا نا معید ومّتمر ءن أبوعن قدادة د ان“ انس 
حدنہم عن الدی یگ بہذا وقال : عائذا /الل من شر الفتن ٤‏ 
ول( باب التعر ذ من اانتن ) قال ان بطال : فی مشروعیة ذلك الرد عبی من قال : اسآألوا اللہ الفتنة فان فہا 
حصاد امنافقین +وزعم اہ ورد ئی حدیث وھو لایلبت رفعه ہل الصحیح خلافہ . قات : آخرجھ او نغم می 
حدرت علی بلفظ , لائکرھہوا الفتنة ٹی آخر الزمان فانہا نہیں المنافقین ء وفی سندہ ضعیف ومجہول ؛ وقد تقدم فی 
ادعوات عدة تراجم التەوذ من عۃ أشباء منہا الاستعاذۃ من فتنة الغنی والاستعاذۃ ەن فتنة اافقر والاستعاذۂ 
من آرذل العمر ومن فتنة الدنیا ومن فتنة النار وغیر ذلك ؛ قال العلماء : اراد بلک مشروعیة ذلك لآمنه . قواہ 
(ھنام ) مر الدستوائی . قولہ (عن انس ) فی روایة سلمان التہمی عن قنادة أن أنسا حدثمم ٠‏ قولہ (أحفوہ) 
أی الحوا علبہ فی السمژال ء وعند الاجماعیلی فی روایة من ہذا الوجہ , الحموہ أو أحفوہ بااسأاة ۰ قرإەر ذات 
پوم ا من ) فی روایقة الکن ہبی و ذات یوم علی المزں .. لہ ( فاذا کل رجل رآسہ فی وہہ ) فی روایە 
! 0023 ر لاف را سہ فی وب ٥‏ وتقدم ی تفسیں المائدة من وجہ خر<ە جم خذین ء وہو بالمە٭جمة أی من الہکاء . 
قولہ ( فأندا رجل ١٘‏ )أی دأ الکلام دق ہیجہوو تہ × وفی لفظ لہ ء فأتی رجل . ٠‏ قولہ( (تنن 
إٰذا لاح جی) ِفتح المہملة من االاحاۃ وھی الماراهَ والجاذا قوله) و اك حذاوٰ4 ) روامةمعثتمرہ معت أو بی عن 
فنادۃ , عند الاماعلی ء واسم الرجل خارجة . قلت : کے زث الال سے 3 خارجة . وتقدم فی 
مسیر ا مائدة من قال أُنه قیس بن حذافة ؛: وعند أحمد من روایة مد بن عرو ےن آت 7 عن أَكَ ھررفھ رقعه 
ولانتاوی وس ےہ الا خرف کم ب٭ فقال عبد اللہ بن حذافة : من أئی یا رسول اللہ ؟ قال : ؛ حذافةء ن قیس : 
- جع (ل أمه فقالت لہ : ماحملك علی الذی صنعت ؟ فقد کنا ٹی جاھلیة ٠‏ فقال : ائی قنت لاحب ان اعم من مو 
أں من کان دن الناس . قولہ ( مم أنضاً عمر ) صکذا وفع فی ھذہ الروایةء وتقدم نی تفسیر سورة الائدة من 
طریق آخری أتم من ہذاء وعند الاماعیلی من طریق معتمر المذکور من الزبادۂ , فارمػ براء مفتوحة مم مم 
فی , وخضشوا أن یکونوا ہن پدی أم عظب ء قال آفس : جعلت آلتفت مہنا وخالا فلا آری کل رجل إلا فد 
دس رأ۔۔ه فی و رہ کل وجعل رسول الله بک بقول : غ سلو یی فذکر الحد: وعند آحہدعن ا بعاص 
اامقدی عن ہشام بعد قرلہ أبوك حذافة ہ فقال رجل : یار۔۔ول الہ ٹی .- 9 ٗ۶۰" 
وسیأتی ذلك فی کتاب الاعتصام من روایة الزھری عن آنس ٠‏ قوله ( من سوہ الفن ) بضم المبن المملۃ بعدھا 
واو نم مز َء والہ۔کشمپنی دشر بفتح المعجمة وآشد بد الراء . قولہ( صورت اجٰنة والنار )فی روایة الکشمی 
دصورت ل .. قولہ ( دون الحائط) أی بینہ وبین الحائط : وزاد قی روامة اازہ مری عن انس ٠‏ فلم آر جح 
الج واافرے سان یانە فی کتاب الاعتصام . قولہ (قال لاقتادة : بذکر ھذا ا حدیث عند ھذہ الایة بغ ڑ یا أیا 
النتین آمنوا لانسالوا عن أشیاء إن بد لکم قسرکم می ہو بإضم أول بذکر وفتح الکاف ؛ ووقع نی روایة الکشمنی 
و فکان قتادة یذکر : فتم 7 وطم الکاف وھی اوج .- وقع فی فی روامة الا ماعیلی. دوہ ) وقالحباس) 


عو بموحدة ومہملة وھو ان الواید و ( الٹرسی ) بفتح النون 2 سین مہمل ء ومطی نی علامات النہوذ لہ حدیث 


الحدیث ۷۰۹۱۔ ۷۰۹۸٥‏ 6" 


ھ۶ ک2 اود شائز ام فرع آل امن اث ؛ ومرے جا ہذہ الصورۃ فماعدا ھذہ 
المواضع الثلاثة فی البخاری فہو عیاش بن الولید الرقام مثناۃ تحتائة وآخرہ معجمة ء ویزید شیخه ھر ان زریع؛ 
وسعید ھرورآن أن عروبف؛ وقد 09 .7 نعم ٹی ہ المستخرج ہ من روایة محمد بن عبد اللہ بن رسته بضم الراہ 
وسکون ا ہمذ بعدھا مثناۃ مفتوحة قال و حدنا المباس بن الولید بە ء وذلك یوید کونە بالمہملة لان الذی ہا لشین 
ا مەجمة لیس فه الا لف رالام . قولہ (ہذا) ) ای ہذا الحدیث ا ماضی ؛ مم بین ان فيه زیادة قولہ دلافاء فدل 

پی أن زیادۃ تہا فی الاول وھ من الکشمبہنی فو (وقال عائذا اخ( بین ان ی روابة سعید بالشك اوت تو یئ 
7 عائذا بللہ ) ھکذا وقع بالنصب وہو عسلی ا ال أی أقول ذلك عائذا أو عسلی المصدر أی عیاذا ‏ وجاء فی 
روابة آخری بالرفع أی اُنا عائذ ٠‏ قولہ (وقال ی خلیفة) هو ان خباط العصفری ؛ اکن مانخرج عنه البخاری بقع 
بہذہ الصیغة لا بقو لحدئنا و لا أ خر نا ؛ و کأنہ اأخذ ذإك عله فی المذاکرۃ . وقولەسعید ہو ان أی عروبة ومعتمر 
ھ ان سلمان اس قولہ ۱ عنأبه اع یغن 1 معتمر ء وذکر ھذہ الطریق الآخری لقولہ یق آخرو ئن گر 
نے بالدین الَجة والراءء وقد تقدم التفبيه علی الملواضع الق ذکر فہا ھذا الم بث فی تفسیر امائدة وأن بقیة 
شرحہ پأتی نی کتاب الاعتصام ان شاء اللہ تعا ى 


۹ پا ہے قول وٹ چ وٹ قبلِ الشرق‎ - ٦ 
سام )0 عن ایے‎ ٠ سہ نٹ عید لن حدِ حداٹنا ہشام بن 2 ن وف ٭ن 7 رت ا ٭ری‎ ۳+ 
٠ دن الدیٰ پگ 0 قام إ نعل للدم فقال : الفتنة هاہبا ء الفتنةً ھاہناء من حیث یطام قرن الذیطان‎ 
۹ قوال : آرن الششمس‎ 
یپ :۰ . ات 7 جم ۶ ۰ ۴ - "۔‎ ٤ 4 سشہ‎ 
ےنا فتامہ بن سعبلد حد نا اوت٠ ن اه < عن ان عررھی اف عنہما انه جم زسول‎ -َ-ْ- ٣۳ 
٥ناطیشلا ال ہگج وہو مستقبل  الشرقَ بقول : الا إِن الفتیة ھاہنا من حیث بطام قرن‎ 
ور ش ای" بن ہد الله حد*ننا أزهر بن سعد نان ن کون 6 ن نافم ل2 عن ان عر فال : ذکر‎ - ۷۰ ۹٤ 
لی پگ الم بارك' انا فی شایناء العم بارك لغا فی عدناء قالوا یار۔ول اللہ وفی نجنا ؛ قال : اللہم باركه‎ 
ھا 7س ۰ جٰ لر-_‎ 7 ٠ 
انا فی شامناء الہم بارك لذا فی مننا . قالوا : پارسول ا وی غدنا ء فاظنہ قال فی الثالثة : هداك اارلازل‎ 
٤ والئتن وہہا بطلم فرنٴ الشیطان‎ 
ر7 ہے 7 .ھچگ ہر ٭َ ربپ--‎ 
ئشنا إسحاق ى شاہین الوا۔علی حدا ے الد عن ىیان عن وٗہرة بن عبد ار ن ءن سعید‎ - 9۵ 
رہ صے۔ َ‫ 7 2 ۔‫ ۔ مم‎ 
: ان جہیر قال ھ حرج عایناعبد ال بن مر فپروناٴن مامتا دی س٣ا ء قال فبادٗرنا إلیہ رج فقال‎ 
ہا ہا عہد لرحەن حد 7دا عرن القتال فی اافتنة وا یقول (فا لوم حتی لانکون فتدذ) فقال : ہل ندری ما الفتنة‎ 
7 ٰ وی ا‎ 72 
> شکلتك اك ؟ءاکان خحد یع قاتلٴ اامرکین ؛ وکان الدخو لف دینم نتنة ولیس کتتاام ەلی الاے‎ 


+ ۷۰ہ ۔ کتاب الف 


قولہ ( باب قول النی ملک الفتنة من قبل ا مشرق ) لی من جہتہ : ذکر فہ ملاثة أحادیث : الٛآول ذکرہ من 
وجہین ء وقد ذکرت فی شرح حدیث أسامة فی أوائل کتاب الفتن وجہ اجمع بینە وبین قولہ تُ- دی لاری الفتن 
خلازل یونم ہ وکان خطایهہ ذلك لڈاھل المدینة ٠‏ قولہ (عن النی لک کر نہ قام ا ی جنب النذیر 1 ٹی روابمة عبد 
از دق ال مسر نہ دی ران النی بٍغٔ قام علی ا مذبر ء وفی روایة شعیب عن الزھری کا تقدم فی مناقب 
قریش بسندہ و سمعت رسول الہ لک بقول وہو علی المذبر ء وفی روایة یونس بن یزید عن الزھری عنسد مسلم 
زأن مل اھ ور قال وھو مستقبل المشرق ۰ . قولہ( الفتنة هہناء الفتنة هہنا ) کذا فی مر تین ء وف روایة 
ایس فان آافتة متا أعاذغما ثلاٹ مرات ٠۰‏ قولہ ( من حیث پطلع قرن الشیطان : أو قال قرن الشمس ) کذا 
ہنا بالشك ء وفی روایة عبد الرزاق ہ ہنا رض الفتن وأشار إلی المشرق یعنی حیث بطلع قرن الشیطان ہ دی 
روایة شعیب , أُلا إن الفتنة ھہنا پیر ا ی ا مشرق حیٹ بطلع قرن الشیطان ء وفی روایة یونس مثل معمر لسکن لم 
بقل ,أو قال قرن الشمسء بل قالہ یعنی المشرق ء ولمس من روایة عکرمة بن عمار عن سالم ہ معت اہن عمر یقول : 
سمعت رسول اللہ نیک پشیں بیدہ نحو المشرق ویقول : ھا ان الفتنة ہہذا ؛لاثا حیث بطلع قرن الشضیطان ء ولہ من 
طریق حنظلة عن سالم مثلہ لکن قال ہ ان الفتنة ھہنا لاثا ء ولہ من طریق فضیل بن غروان ہ معت سام بن عبد اللہ 
ان محمر یقول : یا أھل العراق ما أسأالم عن اإصغیرة وأركہم السکپیرۃ ء سمعت أئی بتقول سمعت رسول اقہ بلک 
بقول : إن الفتنة تجیء من ھہنا ء وأوماً بیدہ نحو المشرق من حیث بیطلع قرنا الشیطان ء کذا فیه بالۃلنیة ء ولە 
فی صفة ابلپس من طریق مالِك عن عبد الہ بن دینار عن ابن عمر مثل سیاق حنظلق سوام : ولہ نحوەمن روایة 
سفیان الٹوری عن عبد اللہ بن دینار أخرجہ فی الطلاق مم ساق ہنا من روایة اللیٹ عن نافع عن اہن عمر مثل روایة ۔ 
یونس إلا نہ قال , ألا ان الفتنة هہنا ء وم یکر وکذا مسلم واأوردہ الاماعیل من روایة أحد بن یونس عن 
اللیت فکررھا مر تین . الحدیت اااتی ء قول (عن ابن عون ) هو عبدالھ(عن نافع عن ابن عمر قال اق کن النی 
لک اللہم بار ک لنافی شأەنا الحدیث ) 7 أُوردہ عن علی بن عبد الله عن آزھر السمان وأخرجہ الترمذی عن بشر 
انآ دم بن بأت اھر حدثنی جدی أزھر ہذا السند ان رسول الله وک گر قالء ومشلہ للاماعیلی ہ من روایة أُحمد بن 
ابراہیم الدورق عن آزھر ء وأخرجہ من طریق عبید الله بن عبد اللہ بن عون عن أبيہ کذلك ٠‏ وقد تقدمِ ەن وجھ 
سس عن اہن عون ف الاستسقاء موقوفا وذکرت ہناك الاختلاف فیه . قولہ (قالو | بارسول اللہ : وفی نجدنا ء فأخانہ 
قال فی الثالئة : ناك الرلازل والفتن ہ وہہا یطلع قزن الشیطان ) وقع فی روایة اللزمذی والدورق بعد قولہ وف 
بجدنا , قال اللہم بارك لنا فی شأمنا وبارك لنا نی یمننا ء قال وفی نجدنا ؟ قال : هناك ء فذکرہ لکن شك ھل قال ہا 
أو متہا ء وقال بخرج بدل یطلم ء وقد وقع فی روایة الحسین بن الحسن فی إلاستسقاء مثلہ فی الاعادة متین ؛ وف 
روایة ولد ابن عون دفلیا کان الّالثة أُو الرا بعة قالوایا رسول اللہ وفی نجدنا ؟ قال ہا الرلازل۔والنتن ومنہا بطلع قرن 
الشیطان ء قال ا مہاب انا ترک بک الدعاء لاھل اللشرق لیضعذوا عن الشر الذی ہو موضوع فی جہتہم لاستیلاء 
الشیطان بالفتن وأما قولہ ہ قرن الشمس ء فقال الداودی : للشمس قرن حقیقة وعتمل أُن برید بالقرن قوۃ الشیطان 
وما پستعین بہ علی الاضلال ء وہذا أوجہ : وقیل ان الشیطان یقرن رأسه پائیشن عند طلوعا لیقع مود عبدتما لہ 
قیل ویحتمل أن یکون الشەس شیطان تطلع الشمس .ہین قرنیہ ء وقال الخطافی : القرن اللامة من الناس بحدثون بعد 


الحدیث ۷۰۹۲۔ ۷۰۹۵ ۷؛: 
فناء آخرین : وقرن ا یة أن بضرب الثل فا لامحمد من اللامور ء وقال غیرہ کان أھل ا مشرق یومشذ أمل کفر خی 
أن الفتنة تکون من تلك الناحیة فکان کا أخبر ء وأول الفتن کان من قبل المشرق فکان ذلك ۔ببا للذرقة بین المسلمین 
وذلك نما بحبه ااشِطان ویفرح بہ ء وکذلك البدع نشأت من تلك ال جمبة ء وقال الخطابی : ند من جہة ا اشر ق ومن 
کان بالمدینة کان نجدہ بادیة العراق ونواحہا وھی مشرق اأُھل ا لمدینةء وأصل النجد ما ارتفع من الارض ء وھو 
خلا الغور فانہ ما انخفض مہا وتہامة کلہا من الغور ومک من تہامة انتھی وعرف ہذا وھاء ما قالہ الداودی ان 
جدا من ناحیة العراق فانہ توہ ان نجدا موضع مخصوص ء ولیس کذلك بل کل یء ارتفع بالنسبة إلی مایلیہ 
یسمی ا مرتفع منجدا والمنخفض غورا . ا لحدیث ااثالك ؛ قولہ ( حدثنا إسصحق الواسطی ) ھوان شاھین ؛ وخالد 
ہو ١ین‏ عبد اللہ ء وییان پەوحدة ثم تحتائیة خفیفة هو ان ححرو ؛ ووبرۃ بفتح الواو والموحدۃ عند ا یع وبە جزم 
اہن عہد الٍں ء وقال عیاض ضبطناہ فی مسلم ہسکون الموحدۃ . قولہ ( ان محدثنا حدیثا جسنا ) أی حسن اللفظ 
پشتمل علی ذکر اللرجمة والرخصة ء فشغلہ الرجل فصدہ عن إعادتہ حتی عدل إلی التحدث عن الفتنة . قوأہ ( فقام 
اليه رجل ) تقدم فی الانغال ان امہ حکم ؛ آخرجہ البہقی من روایة زھیں بن معاویة عن پیان ہ أن وبرۃ حدلہ ء 
فذکرہ ء وفیه ہ فررنا برجل یقال لہ حکیم ء . قوہ ( یا آبا عبد الرحن ) ھی کۃ نیة عبد اللہ بن عر . قولہ (حدثنا 
عن القتال فی الفتنة واللہ یقول ) پرید ان محتج بالأیة علی مشروعیة القتال فی الفتنة وأن فہا الرد علی من ترك ذلك 
کا پن عمر ء وقولہ و شکلتك أُمك ء ظاھرہ الدعاء وقد رد مورد الزجر کیا ہنا ء وحاصل جواب ابن عمر لہ ان 
الضمیر فی قولہ تعا ی لإ وقاتلوم ‏ السکفار ؛ امس ا مؤمنین بنقتال الکافرین حتی لایبقی أحد یفتن عن دین الاسلام 
وپرتد ا ی الکفر ء ووقع نحو ھذا ال۔ؤال من نافع بن الازرق وجماعة لعمران بن حصین فأجاہہم بنحو جواب 
بن عمر أخرجہ ابن ماج : وقد تقدم فی سورة الانفال ەن روایة زھیر بن معاویة عن ببان نزیادۃ در فقالء بدل 
قولہ دوکان الدخول فی دینہم فتنة ء فکان الرجل بفٹن عن دینە إما یقتلونه و ما پیی ٹیہ نکن 
فتنة ء أی لم یق فتلة أی من أحد من الکذار للاحد من الملؤمنین . مم ذکر سالہ عن علی وعثمان رجواب اہن عمر 
وقولہ ھنا ہ ولیس کقتاللک علی االك ء أی ‏ طلب االك ؛ یشیر إلی ماوقع بین مروان مم عبد املك ابنہ وبین 
اہن الرپیر وما أثبہ ذلك ؛ وکان رأی ابن عمر ترك القتال فی الفتنة ولو ظبر أن إحدی الطائفتین حقة والآخری 
مہطلة . وقیل الفتنة مختصة ما اذا وقع القتال ہسبب التغالب فی طلب الك ء وأہا إذا عت الباغیة فلا آسمی فتنة 
وتجب مقاتلتما حتی ترجع ا ی الطاعة ؛ وھذا قول ا ہور 

۷ - پا سے انتنة اتی نوج کوج البحر 
وقال اِنٴ عَيبنة ٭ن عَلَذر بن عَوشب کانوا ب۔تحبون‌اأن بتمًاوا ہذہ الأبیات عند الفتن قال ار النیس : 
ارب أولۂ ما کون فاي٦‏ کسی بزینہا لکل“ جہولو 
حقی إذا اشتملت وشب" یضرامما ّٗٗت' عجوزا غیرَ ذاتِ حایلر 


خمطا 


٤‏ ینکر لونہا وتنیرت ررقت مب والدةہیل 


20.٠ 


۹۲ - فیا مرن حخص بن نغیاث, ۔دئیاأبی حدائندا الأنخشر حد انا شذبقٴ ہمت حُذینة 
بقول : ینا حنٌ جٍاوس عفد حر إذ قال : ایم حرط قول الا 7 ڑا نی الفتنة ؟فال : فنۂة ارجل فی أمل 
وما مر ووادووجارہ یکٹ را ال لاۃ والصدَقة والاأممُ بالمروفِ والنہی ءن اکر . قال : ایس عن ھذا أساكء 
واکن الّی تموج کوح البحر . فقال : لیس عليكَ منہا بس یا أمیر ااؤ > ؛ نا ٭ 9 0" 
عم ر/: أَکتی فباب أم لیفعم؟ فال : لابل ىک ر. فال عمٴ: إذنلایفی ادا . قلت ؟ اجل . قلنا لحذیفة : 
کان عمر یل الہاب' قال :فح؛ کا یم أن'دُوںَ غد ایلوا ء وذلكَ نی حد تہ حدی ایس بالأأغاارط . فھہنا 
ان سال من ہاب ء وام نا 800 اہ ء ال : من الاب إفال: 72 6 

۷ -- زشنا 020( ٢‏ أی . آ ےرتا ور :. تعفر عن شریلٹو بن ع بر ا عن سعید 2 لاے 
دن أں مومی الأشعری“ قال ارچ : اہی . اک حائط من حواٹھا. الدینةر لماجتہ روم رت ف ا0 
890ھ ام مم ط ا لأا کون الیوم تو اب النی“ گن ول بأسرٴف. ذذہب آ 
۱ وو 'حاجتہ ؛ وجلس لی قف کے کی ٤‏ ابو ہکر بستأاذنُ علیہ الال 
فقات“ کم ات دی آستازنَ لگ ء و اق نحت' إ یل آنئی* ىٴ تل فقاتُ : ای ال ء او کر 
بستازن عایك . قال : اثذال سم بشرا بالات ول فجاء عن بمین الدی یگ فنکشف عن سافیع 
ود لام نی اٰر. ۂ حاء حر“ فقات ‏ کا لات حی اس أذنٴ لك . نقال الئیٌ ینک : ان لہ وشرا بالجنة : 
فحاء عن سار الدی 7 ف_کٹف عن ۔افیہ فدلاھا فی الہئر الا الَئ . بسکن" فیہ عارت كُ جاء 
عثمان فقات : کا انت حقی اسداذ جُ اك . نقال سی بكغ : الذنٴ لہ وبشر*د پا لاڈ معپا لاو / یرہ ء لاخل نم 
مد 'عہم مج م آتحر 5 حقی 5 مقابلہم علی شف الیٹر ھ0 _ ساقیع 7 ” دلاہا 7 ااٹر ' فحمات“ 


آئی ان زا ٠‏ ال ان ای .٤‏ قلان ایب : فتاوات +7 ود ‌ )اجۃممّعت“ ھاھنا 
وانفرد عمان ٤‏ 

٠۸‏ ر- ھی بشرر,ن خالد أآخہرَنا محد جعفرر 00ج عن سامان مت با وائل قال وہ قیلٴ 
لأ۔امة : ألا نک ہذا؟ قال: قد کان“ مادرنَ أن انت اہ اکن او لین تَففحہ× زم !ا باقیٰ افول 
ار ل سے بل 7 یکون' ا علی رجلین سی خیر بد مامت“ من رمولر 7 کت بقول : اد برجل 
ا ح فی النار فَعطحن ڈیہ اکا مقار ا٥انت‏ أەل انار فبقواون : ای فلانۂ ء ألستَ کنت 


ل 


ا 0 َ 57 . و ۱ ی۔'. گے ١‏ ۱ 
اس ات وت ہی عن اکر ؟ فیقول : ا گنت“ امی بالاعروف ولا افعل ء وا ہی ە٭ن النکر وأماء ۹ 


ا حدیث ۷۰۹ ۔ ۷۰۱۸ ۱ ۹ 


قولہ ( باب النفتنة التی تموج کموج البحر ) کأنہ یشیں ا ی ما أخرجہ اہن أبی شیبة من طریق عاصم بن مرة عن 
علی قال وضع اللہ فی ہذہ الامة نمس فتن ء فذکر الاربعة مم فتنة تموج کوج البحر وھی الی یصبح الناس فا 
کالبہائم أی لا عقول مم ؛ وبؤیدہ حدث ان موسی د تذھب عقول اک ذلك الزمان ء وأآخرج ان أئی شییة من 
وجہ آخر عن حذیفة قال و لا قضرك ااءتنة ماعرفت دینك ؛ إنما الفتنة إذا اشتہہ عليك الحق والہاطل ء . 3وہ ( وقال 
بن عیینة) هو سفیان ء وقد وصلہ البخاری فی التاریخ الصغیں عن عبد اللہ ۔ن محمد امسندی و حدثنا سفیان بن 
عبینة ۰۰ قولہ (عن خاف بن حوشب) پمہملة مم معجمة ثم موحدة ہوزن جعفر ؛ وخاف کان من أھل الکوفة روی 
عن جماعة من کبار التابەین وأدرك بعض!الصحابة لکن لم أجد لە روایة عن صحا ء وکان عابدا. وثقه العجلی ء وقال 
النسائی لا اس بہ ء وأئنی عليه اہن عبینة والربیع بن أ راشد ء وروی عنه أَبضاً شعبة ء ولیس لہ فی البخاری 
إلا ھذا الرضع . قولہ (کانوا یستحبون أن یتمثلوا بہذہ الابیات عند الفتن ) أی عند نروهاء قولہ (قال امرؤ 
القیس ) کذا وقع عند أبی ذر فی نسخة ء وا حفوظ أن الابیات المذکورۃ لعمرو بن معد یکرب الزہیدی کا جزم 
بہ ابو العباس المبرد فی الکامل ء وکذا روبناہ فی مہ کتاب الغرر من الآخبار ء لی بکر ممد بن خلف القاضی 
المەروف بوکیع قال ر حدثنا معدان بن علی حدئنا عمرو بن مد الناقد حدثنا سفیان بن ع'ٍینة عن خلف بن حوشب 
قال قال عمرو بن معد پکرب ء وہذلك جزم السہبلی فی ہ الروض ۰ء ووقع لناموصولا من وجهھ آخر وفه زبادة 
روبناہ نی ہ فواتد اللیمون بن مزة المصری , عن الطحاوی فما زادہ فی السان التی رواھا عن ا مرنی عن الشافعی 
فقال ر حدمنا اممزقی حدہنا الحیدی عن مفیان عن خاف بن رشب قال قال عنسی بن مرمم الحوار پین کیا ترك لم 
ا ملوك الحکة فاترکو 7 الدنرا ء وکان خاف بقول یذبغی الناس أن بتعاءوا هذہ ال بیات النننة . قوإہ (الکرب_ 
أول مانسکون فتة) بفتح الٰاء وسر ااژناۃ وآشدید التحتائیة ای شابقةء حکی اہن التین عن سیبو یہ احرب مؤنىة 
وعن ا برد قد تذکر وأنڈد لہ شاھدا قل : و بعطہم برفع أول وفتیةء الانہ مثل ؛ ومن نصب أول قال إنہ ا حر 
ومنہم من قدرہ ا حرب أول ما تکون أحوالا إذا کانت فتیة ء ومنہم من أعرب أول حالا , وقال غیرہ بجوز فیه 
اُربعة أُوجه رفع أول ونصب فتیة وعکسه ورفعہما جیعا ونصہما فن رفع أول ونصب فتیة فتقدیرہ الحرب أول 
أحوالما إذا کانت فتیة فالحرب مہتدأً وأول مہتدأ ان وفتیة حال سدت مسد ا بر والجلة خبر ا حرب ء ومن عکس 
فتقدبرہ ا لحرب فی أول أحواھا فتبة فا حرب مبتداً وفتیة خرھا وأول منصوب عل الظرف ؛ ومن رفعہما فالتقدہر 
ا حرب أول احو الما فاول مبتداً ان أو بدل من ا حرب وفتیة خبر ء ومن صہہما جعل أول ظرفا وفتیة حالا والتقدیر 
ا جرب فی أول أحوالھا إذا کانت فتبة وتسعی خیں عنہا ء ای ا لحرب فی حال ماھی فتیة ای فی وقت وقوعبا ہفر من 
مٰ رہہ حتی یدخل فہہا فتہلس ٠‏ قوله() بزینتہا ) کذا فِہ من الزینة ء ورواہ سیبو یھ بہزتا : موحدة وزأای مشددۃة 
واازة اللبپاس الد قولہ (إذا اشتعات) ہشین معجمة وعین مہملة کنایة عن ہیجاناء ود ق:إذ أن کون 
ظرفیة وأن تکون شرطاة والجواب ولت ؛ وقولہ روشب ضرامہباء هو بضم الشین ا عجمة نم موحدة تقول 
شبت ا حرب إذا اتقدت وضرامہا بکسر الضاد المعجہة أی اشتعالھا ؛ قوله ( ذات حلیل ) حاء مہملة والمعنی أنہا 
صارت لاہرغب أحد فی تزویچہا ؛ ومنہم من قالہ بالحاء اامجمة . قولہ (شطا۔) بالنصب هو وصف الەجوز : 
وااشەط بالشین ااعجمة اختلاط الشعر الارض بالشعر اللآسودء وقال الداودی؛ هو کنایة عن کثرۃ الشیبِ .. 


م_ ۷ج ۹۳ ٭ ئح الہاری 


٠‏ ۲۔ کتاب الفن 
سے سے .00 0022ھ می ی ۵۵۵۵200۵0 0یڈیسستوسسچھوواسسسسسسسسھسسگسسیسیسٹئیھ 
نہ وقولہ ە ینکر لونہاء ای پیدل حسنہا بقبح . ووقع فی روایة ا حیدی و شطاء جزت رأسہاء بدل قولہ و ینکر 
لونہا ء وكذلك أنشدہ ألسہیلی فی الروض . وقولہ ہ مکروھة للشم والتقبیل ء یصف فاہا بالبخر مبالغة فی اتنفیر 
منہا ء والمراد بالقڈل بہذہ الٗبیات استحضار ماشاہدوہ ومعوہ من حال الفتنة ء فانہم یتذکرون بانشادھا ذنك 
فیصدمم عن الدخول فیہا حتی لایغتروا بظاھر أمرھا أولا . ثم ذکر فیہ ثلاث أحادیث : أحدھا حدیث حذیفةء 
قولہ ( حدثنا شقیق ) هو اہو وائل بن سلمة الآاسدی ء وقد تقدم فی الزکاة من طریق جریر عن الإ محش عن أی 
وائل . قَولہ ( معت حذیفة یقول : بینا نحن جلوس عند عمر ) نقدم شرحہ مستوف نی علامات النبوۃ ء وسیاقہ 
ہنا أتم . وخالف أہو مزة السکری أصحاب الا حش فقال د عن ای وائل عن مسر وق قال : قال عمر ء وقولہ ھنا 
< لیس عن ھذا أُسألك وقع فی روایة ربعی بن حراش عن حتذیفة عند الطبرانی و لم أسال عن فتنة الحاصةء 
وقولہ د ولکن التی تمھوج کوج البحرء فقال : لیس عليك منہا بأُس ٥‏ فی روایة الکشمبپنی و علیسک ء بصینة 
ا مع ء ووقع فی روابة ربعی , فقال حذیفة سمعتہ یققول : يأتہکم بعدی فتن کوج البحر یدفع بعضہا إعضا ء فیؤخذ 
منه جمة الل٘شیة بالملوج وآأنہ لیس ااراد بہ الکرۃ فقط : وزاد فی روایة ربعی ە فرفع عمر یدہ فقال : اللہم 
لاتدرکنی ء فقال حذیفة : لاتخف , وقولہ مہ اذا لایغلق أہدا ؟ قلت : اُجل ء فی روایة ربعی و قال حذیفة کسرا 
مم لا یغلق لی ہوم القیامة ۰ . قولہ ( کا یعلم ان دون غد لیلة ) أی عاله علما ضروریا مثل ھذا ء قال اہن بطال : 
[نھا عدل حذیفة حین سألہ عمر عن الآخبار بالفتنة الکبری الی الاخبار بالفتنة الحاصة لثلا ینم ویشتنل بالہ 
ومن مم قال لہ ہ ان بینك وبینہا باہا مغلقا ء ولم یقل لہ أنت الباب وھو یعلم نہ الباب فعرض لہ با فہمه وم صرح 
وذإك من حسن 0 وقول عحجر راذا کہ مرٰ عاق ءاخَدہ می جہة آن ال کیز لا یکون إلا غلبة والغلیة لانقع 
إلا فی الفتنة ء وعلم من الحیں النہوی أن باس اللامة بینہم واقع ء وأن ا مرج لایزال إلی یوم القرامة کیا وقع فی 
حدیث شداد رفعه در اذا وضع ااسرف فی می لم یرفع عنہا ا پی ہوم اق ىامة ء. قات : آخر جه الطبری وفحەان 
حبان ء وأخرج ا حطرب فی ہ الرواۃ عن مالك ء أن عمر دخل علی أم کاثوم بفت علی فوج_ دھا تبسکی فتال : 
ماییکیك ؟ قالت : ہذا الیہودی ۔ لکعب الاحبار ۔ بقول :ا انك باب من أبواب جہنم ء فقال عمر : ماشاء الہ . 
مم خرج فارسل لی کعب فجاءہ فقال : یا أمیر المؤمنین ؛ والذی نفسی پیدہ لاپنسلخ ذو الحجة حتی تدخل الِنة . 
فقال : ما ھذا ء سۃة فی المنة وسۃ ي النار ؟ فقال : إنا لنجدك فی کتاب اللہ علی باب من أبواب جہنم آ منم الناس 
ك۵ پفتحموا فیہا ء فاذا مت اقتحموا . قولہ ( فامرنا مسروقا ) احتج بہ من قال إن الام لاپشترط فیه العلو ولا 
الاستعلاء . الحدیث الٹانی ء قولہ (عن شر یك بن عبد اللہ ) ہو ابن أن می وم یخرج البخازی عن شر یك بن 
عبد الل النخعی القاضی شیا . قولہ ( خرج 'لنی یکم لی حائط من حوائط ا لدینة لحاجتہ ) تقدم اسے احائط 
النکٴور مع شرح طے یت و لاکونن الیوم بواب الضی یلیک ول بأمرنی ء قال 
الا ودی فی الروایة الآخری م أمرئی محفظ الاب , وھو اختلاف لس امحذوظ إلا أحدماء وتعقب بامکان 
ا جع بأنه فل ذلك ابتداء دن قبل نفسہ فلا استاذن اأولا لی بکر وأمرہ النی يك اُن یأذن لہ وپیشرہ بالحنة 
وافق ذلك اختہار ا وٹ لقع لحذظ الباب علیہ ل کو نہ کان فی حال خلوۃ ... عن ساقہ ودلی رجليہ فأمرہ 
۔ محفاظ الاب ء فصادف أُمر ہ ماکان او موی ارم نفسه بە قبل الامر وےتمل ان یکون اٌطاق الامر علی التقریر 
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وقد مضی ثیء من ہذا فی مناقب أئی بکر . وقولہ ہنا ہ وجلس علی قف الیش ء فی روایة غیں السکشمیپنی دە فی ء 
بدل م علی ء والقف ما ارتفع من متن الیئٛ ؛ وقال الداودی : ماحول البئر . قلت : وامراد ہنا مکان پینی حول 
الیئُ لاجلوس ء والقف أیضا الشیء الیاہپس ؛ وف أودیة ا مدینة واد یقال لہ القف ولیس مرادا ھنا ۔ وقولہ دفدخل 
فچاء عن بین النی لمج ء فی روایة الکشمیبنی مہ فلس ء بدل فجاءء وقولہ ہ فامتل القف ء فی روایة الکشمیپنی 
و وامتاڈ ء بالواوء وامراد من تخریحہ ھنا الاشارۃ إل أن قولہ فی حق عثمان ہ بلاء إصیبەء ہو ماوقع لە من القتل 
الذی نشأت عنہ الفتن الواقعة ہین الصحابة نی ا مل مم فی صفین وما بعد ذلك . قال اہن بطال : !نما خص عۂانت 
بذکر البلاہ مع ان عمر قتل أضا لسکون عمر لم یمتحن بمثل ما امتحن عثان من تسلط القوم الذین أرادوا منہ ان 
پنخلع من الامامة ہسبب مانسہوہ الیہ من ال ور والظم مع تنصلہ من ذلك واعتذارہ عن کل ما أورودہ عليہ مم 
مجرمہم عليه دارہ وھتکہم ستر أھلہ ؛ وکل ذلك زیادة علی قتلہ . قلت : وحاصلہ أن امراد بالہبلاء الذی خص بە 
الامور الزائدۃ علی القتل وھو کذاك ٠‏ قولہ ( قال فتاوات ذلك قبورھ ) نی روایة الکشمیپنی ہ فأولت ء قال 
الداودی : کان سعید بن ا مسیب سجودتہ فی عبارة اارؤیا پستعمل التعبیر فما یش مہا . قلت : ویژخذ منە ان القثیل 
لایستارم القسویة ء فان المراد بقولہ ہ اجتمعوا ء مطلق الاچاع لاخصوص کون احدہمااعن بینہ وا؟آخر عن 
شمالہ کیا کانوا علی البئر ء وکذا عثمان انفرد قبرہ عنہم وم یستلرم ان یکون مقاہلہم . الحدیث الثالٹ ؛ قولہ (عن 
سلمان )هو الأنحش ؛ وف روایة أحد عن محمد بن جعفر ء عن شعبة عن سلمان ومنصور وکذا للاماعبلی سے 
القاسم بن زکریا عن بشر بن عالد شیخ البخاری فيه لسکنہ ساقہ علی لذفظ سلمان وقال فی آخرہ ہ قال شعبة وحدثنی 
منصور عن أئی وائل عن أسامة ء وآ منه إلا أنە زاد فیه , فتنداق آفتاب بطنہ ۰. قوإہ (قیل لآسامة: ألا 
کلم ھذا؟) کذا ہنا باہہام القائل واہہام ا اشار الیہ ء وتقدم فی صفة التار من بدہ الحلق من طریق سفیان بن 
عرینة عن الا عمش بلذظ لو أُقیت فلانا فضکامتہ ہ وجزاء الشرط محذوف والنقدیر لکان صواہا ء وعتمل ان 
تکون و لو ء التمننی ووقع اسم ااشار الیه عند ٭سلم من روایة أئی معاویة ءن اش عن شقیق عن آسامة ٭ قیل 
لہ ألا تدخل ‏ لی تثمان فتکامہ ‏ وللأاحمد عن یع لی بن عبرد عن الاعش , أُلا تکام عمانء . قولہ ) قد کاتہ مادون ۱ 
أن أفتح باہا ) ای کلتہ فما أشرعم الیه ء لسکن علی سھیل ااصلحة واللآدب ف السر بغیر أُن یکون فی کلای مابئیر 
فتنة و نحوها . وما موصوفة ویجوز أن تکون موصولة . قولہ ( آکون أول من یفتحہ ) فی روایة الکشم"نی 
و فتحہ ء ہصیغة الفعل ا۔'اضی وکذا فی روایة الاماعلی ؛ وفی روایة سفیان ہ قال نم نترون ۔ أی تظنون ۔ آئی 
لا اکا ےه إلا أُمعتکم ٤ی‏ إلا حور ٤‏ وسقعات الااف ەن بعض اللسخ فصار بلفظ ااصدر أی إلا وقت 
حور حرث آسمعون وھی روایة یعلی بن عبرد ا اذکورةۃ ء وقولہ فی رواة سفیان دای اکلہ فی الر دون 
أن أفتح ہاہا لا آکون ول من فتہ ء عند ہسل مثلہ لکن قال بعد قولہ إلا ا متکم مہ واللہ لقد کتہ فما بپنی وبینہ 
دون ان أفتح أمرا لا أ<ب أن کون ول :ن فتحہ ء یعنی لا کا لا مم مراعاۃ ا۔اصاحة بکلام لاہپیج بہ فتنة ٠‏ 
قوہ ( وماآنا بالذی آقول ارجل بعد آن یکون أەیرا علی رجاین نت خیر ) فی روایة الا کشمینی د لیت خیراء 
ہصیفة فعل الامر ەن الإیناء ونب خیرا علی المفعوارة ء والاول أولی فقد وقع فی روایة سفیان ہ ولا أقول 


لامیر ان کان علی أمیراء هو بکسر ہمزۃ ان و مجوز فتحپا وقولہ ەکان علی ۔ بالنشدید ۔ أەیرا أنە خیر الناسء وفی 
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روایة ای معاویة عند مسلم د یکون علی أمیرا ء وفی روایة یعلی ہ وان کان علی أمیرا ء . قولہ ( بعد مامعت من 
رسول اللہ یکم یقول : بحاء برجل ) فی روایة سفیان بعد شیء “ەعتہ من رسول اللہ یکم ؛ قالوا:وما معته 
بقول ؟ قال معتہ بقول : بجاء بالرجل ء وف روایة عاصعم 7 ہدلة عن أی وائل عند أحمد و بجاء بالرجل الذی کان 
یطاع فی معاعی اللہ فقذف ف النارء تولہ ) فطحن فہا کعاحن الحار ( ٹیروابة الکشمجنی دہ کیا بطحن المار 
کذا رأٗت قیآسخة معتمدة رفىطحن ہ بضم أولہ عل الہناء لملجہول؛ء و آخری بفتح آوا وم آوضت قد اقم ف 
روایة سفیان وأ معاویة ر فتندلق اأفتارہ فبدور کا بدور ا مار وفی روایةعاعم د پستدیر فہا کا یستدیر احمار 
وکذا فی روایة أئی معاویة . والافتاب جمع قتب بکمر القاف وسکون ااثناۃ بعدھا موحدة هی الامعاء ء واندلاقیا 
خروجہا بسرعة یقال اندلق السٍف من غمدہ إذا خرج من غیر أن یسلہ أحد ء وھذا پشعر ,أن هذہ الزیادۃ کانت 
أبضناً عند الاأاسحش فلم یسمعہا شعبة منه ومع معناما درے منصور کا تقدم . قولہ ( فیطیف بە أھل النار ) ای 
بحتمعون حولہ ء یقال أطاف ب القوم إذا حاقوا حولہ حاقة وان لم یدوروا ء وطافوا إذا داروا حولهء وہذا 
التقریر بظہر خطاأً من قال انہما بمعنی واحد . وف روایة سفیان وأ معاویة ہ فیجتمع عليه أھل الثار ء وفی روامة 
عاعم دفیأتی علیہ أھل طاعتہ من الناس ء قولہ ( فیقولون أی فلان ) فی روامة سفیان وأ معاویة ہ فیقولون 
یافلانء وزاد ماشنک ء وفی روایة عاصم و أی قل ء أبن ماکنت تأمرنا قولە (الست ککنت تأمر 
با اعروف وتہی ( قْ روامںة سفیان دہ ال گنت تأمرنا با لمعروف وتہاناء ؟ قوله ) ای کنت آمر بالمعروف ولا 
اُفعلہ وأم+ی عن ا منکر وأفعله) فی روایة سفیان ٭ آمرم وأنہاع > ولہ ولا معاورة دواته ولاآ تبەء وٹ روامة 
بعلی جو ری ہت ہأمر وأخالفکم إلی غیرہ ء قال ا لبلب ناراد وافرتی 
أسامة أن یکلم عثمان وکان ەن خاصلہ ومن بخف علبه فی شأآن الولرد بن عقبة للانہ کان ظہر علیہ ریخ نییذ وشہر 
أُمرہ وکاں 7 عثان لامہ وکان بستعملہ وعقال سا میں میں ون آن أُفتح بانا ۳- باب الانکار علی 
الأائمة علانیة خشیة أن تفترق الکامة . مم عرفہم أنہ لایداەن احدا ولو کان أمیرا بل ینصح لہ فی السر جہدہء 
وذکر لحم قصة الرجل الذی یطرح ف النار للکونہ کان بأمر بااعررف ولا یذعلہ لیتبراً مھا نوا ب من سکوتہ عن 
عثمان فی أخیہ انتہی ماخصا . وجزمہ بأن مراد من سال أسامة الکلام مع عثمان أن یکلمہ فی شآن الولید ماعرفت 
مسلندہ فیه ء وسیاق مسلم من طریق جریر عن الٗأسحش یدفعه ء ولفظه عن أُئی وائل ر کنا عند أسامة بن زید فقال 
لە رجل : مایمنعك ان تدخل علی عثمان فتکلمه فہم| پصنع ءقال وساق الحدیث عثله ء وجزم الکرمائی بن ا مراد 
ان یکلمه فیما أىکرہ الناس علی عثمان من تو لیة أقاریہ وغیر ذلك مما اشتہر ؛ وقولہ إن السہب فی تحدیث أسامة 
بذلك لیتبرأً ما ظنوہ بہ لیس بواضح ء بل الذی بظہر أن أساممة کان مخشی علی من ولی ولایة ولو صفرت أنہ لابد 
له من أن یأمر الرعیة بالمعروف وینہامم عن المفکر مم لا یامن من أن یقع منہ تقصیر ء فکان آسامة یری أنہ لایتامر 
علی أحد ء وإمیل ذلك أشار بقولہ ہ لا أقول للامیر ان خیر الناس ء ای بل غایتہ أن پنجو کفافا . وقال عیاض : 
مراد أسامة أنہ لاہفتیح باب ا نجاہرة بالنکیں علی الامام ما یخشی من عاقبة ذلك ؛ بل یتاطف بہ وینصحہ سرا فذإك 
أجدر بالقبول . وقولہ ملا أقول لاحد یکون علی أمیرآ إنە خیر الناس ء فیه ذم مداھنة الامراء فی الحق واظہار 
ما بیطن خلافہ کااتعلق بالباطل ء فأشار أسامة إی ااداراۃ ا حمودة والاداھنة ا اذەومة ء وطابط ا لمداراۃ ان 


ا لحدیث ۷۰۹۸ ۔ ۷۱۷۰١‏ ار 


لایکون فہہا قدح فی الدین ؛ وااداھنة ا مذمومة أن بکون فہا “زین القب پیج وآصریب الباطل ونحو ذك . وقال 
الطبری : اختلف الساف ف اللامر بالمعروف ء فقالت طائفة بجب معطلقا واحۃجوا حےدیثٹ طارق بن شہاب رفعه 
أفضل ال مہاد کلہة حت عند ۔لطان جائ ء و؛مموم قولە من رأی منکم م مٹکرا فلبغیرہ بیدہ ء الحدیث . وقال 
سو سوب (نکار الانکرء لسکن شرطہ أن لاہلحق انکر بلاہ لا قبل لہ ہہ من قتل ونحوہ . وقال آخرون : پنکر 

رقایہ لحدیثٹ أم سلبة مرفوعا د پستعمل عا 7 أمراء بودی ؛ فھن کر فقد بریء ومن أئکر فقد س وللٰکن من 
رطی وتارم الےیث قال : وااعواب اءتمار الثرط اکور 7 عابہ حدیث و لایلبغی لمژھن اُن پڈل نفسه ء 
مم فسرہ بأن یۃعرض من البلاہ ما لابطیق انتہی ملخسا . وقال غرہ : یحب الامر 0 قدر عليه وم 
بخف علی زفسہ منہ ضررا ولو کان الأمر متلمعا بالمءصیة ؛ لاہ فی الح ا3 یؤجر علی الامر با معروف ولا سا ان 
کانسی مطاعا ء وأما إئمہ الخاص ہہ فقد بیغفرہ ال لہ وق بڑاےذہ بە ؛ وأُما من قال : : لاناہ ر بالمعروف إلا من 
لبست فله وة ء نان راد أنہ الاول گید والا فوءتازم سد باب الاممر اذا مٰ بکن ھہ ناك غیںہ . مم قال الطری : 

فان قیل کبف صار ا أمورون بالمعروف فی حدیٹ أسامہ ا لذکور ف النار ؟ وا جواب أُہہم لم نثاوا ما أمروا 
بە فعذ ,وا معصیتہم وعذب أمیرم بکونە کان یفعل ماینہبائم عنہ ء وف آلحدث تعظ یم الامراء والادب معہم 
وتبلیفہم ما بقول الناس فیہم لیککفوا ورأخذوا حذرغ بلطف وحسن تادبق محیٹ لغ اللقصود من غیر 


أُذة للضشغ سیر 
۸ - پاسے 

۹- تک ہمان بن اللیمم حلئنا عو عن الحسن و عن أی بکرۃٗ قال : لقد سے بکلمة آ۸ 
ال لا ہام دی ڈیہ ان* فارسا ملکوا ابنة کسر ی قال : ان فلح قوم و لوا اسم امرأة ٤‏ 

ح۰ - زشنا عہد اف بن حول ح لٹا ھی 7 ٰم حلڑنا ابو بکر ؿ یاش حدکنا و حصین حدثنا 
أبو مریمٴ ہد او بن زیاد الأسدی' قال دنا سار طلحة والٴبیر وعاشة إلی البسرۃ بعث ع ا مار بن باسر 
وحسن ,ن علیِ فقدرما علینا السکوفة فصیدا الدبرء فسکان السن بن عل فو قٴ النہر فی أعلاهٗ وقام ار“ 
أسفل من الحسن فاجتمعنا إليه ؛ ذسمعتٗ ماراً بقول : إن* عالةً قد سارت إلی البصرۃ ء وا إنہا لزوجة 
7 ہم کپ فی الدنیا والأآخرة ‏ ولکن' الله“ تبارک وتعا ی أبتّلا ۳ ]باہ تُطیعوث أُمیء ا 

۱ ف شا ابو یمر ھا انآ وق عر ن الحَکم ءن ان وائل دقام ار علی منیمر الکوفة 
فذکر عائۃ وذکر جو 70م نو کے ہنا فی الدنیا او نت مھا اہقای" م6 

۰۲ ۰۰ء ۷۸۰۰ - شا بد ل بن ا بر حدا تنا فی عرو حمت' با وائل بقول 
( دغل آبو موسی وأہو مسعودر علی عمارِ 7 بھ عل* لی أہل الکونڈ بسٹنٹرم؛ اقالا : 


٤‏ ۹۷۔ کتاب الفتن 


مارأبناكغٴ انیت' أُمرً اھ عند‌نا من إسراعكَ فق ھذا الأمر وت ات ۰ فقال مار : اراتا منسکا منڈ 
أساءیا أمر ا کر٭ عندی من إبطالکا عن ذا الأمر . وکہاھا حا تم راحوا |لی المجد ء 

]٦٦۰٦ :  هفرط‎ ۷۱۰۷ [الحدیث‎ 

[ ا مدث ۷۱۰۳۔ طرنہ فی ]۷۰٥٢۰:‏ 

[ ا دیث ۷۲۱۰٢‏ ۔ طرفە نم : ]٦٣۰۷‏ 

۷۵۶۰ ۰ ء۷۰ - وشنا عدان' عن أی ححزة عن الأمحش عن حقیق بؿ سلمة قال و کنت“ 

۴ > پ٠‏ 7 ٴ۶ ٴ۶ رھ قفقہ یی :۰ کے 
جا۔سآ مع أبی مسعود وابی موی وہماں فقال اہو مسعوۓ ۶ ماەمن اعابكث احد إلا لو شات آفاتۂ فےہ غیر ک 
وما رایت مك دی منڈ" صت النی؟ رن أُعَوب مندی مەمن استمراعك* فق هذا الأمر ال مار : با 5 مسعود 
وما رات مك ولا من صاحبك ھذا شی منذ ھب الئی* کک ات عندی من إرطااعکا فٰ ھذا الأمر . فقال 
ًِ : ۶ھ ۔ : 5 2 

ْ5 مسعود وکان تومزات یاغلام ہاتِ حلتین ؛ اعطی إءسداھا 5 موی والا حری عاراً وفال ٠‏ ررحا 
فیه إلی الحمۃ > 

قولہ) باب ) کذا الجمیح بہیں ترجمةء وسقط لان بطال : وذکر فی ےه خلا أحابثٹ تتعلق بوقعة 
ال الئا مر روایة ثلاث ء وتعلقہ یما قبلہ ظاہر فانہا کانت أول وقعة تقاتل فیا ا مسلون . الحدیت الاولء. 
قولہ ( عوف ) مو الاعرافی ء والحسن هو البصری ؛ والسند کاە بصریون ء وقد تقدم القول فی ماع الحسن من ' 
ا بکرة ق کنا الصلح وقد تابع عوذا حمبد الطویل عن ا جس اُخرجه الہزار وقال ٠‏ رواہ عن الجسن جماعة 
واحسہا اسنادا روامة حمبد . قولہ) لقد نفعنی اللہ بكلمة ایام 3 () فی روامة حمید و عصمی الله شثیء ‏ عتةه من 
رسول اللہ یڑل ء وقد جمع عمر بن شبة فی ہ کتاب أخبار البصرۃ ء قصة ا حل مطولد وما أُنا اأ حصہا وأقتصر علی 
ما اُوردہ اسند تھے أُو حسن وأبین ماعدائی فآخرج من طریق عطمة ٹن سفیان الثمنی عن اه قال : لا کان الد 
من قنل عثمان اُقبلت شع عیل فدخل ا اسجد فاذا جماعة علی وطلحة رج أو جہم بن حذیفة فقال : باعل لا ری ۲ 
فٰ یتلم ٦‏ ودخل بدنّه فأی رید 3 23 قال : بقتل ان می ونغلب عپی ملکہ ؟ فجرج مل بہت لاال ففتحه ء ۂلما 
تسامع الناس تر کوا طلحة . ومن طریق مغیرة عن اہراہیم عن علقمة قال : قال الاشتر رأیت طاحة والزبیں باہما 
علیسا طائعین غیر مکرھین . ومن طریق ا نضرة قال : کان طاحة بقول إنھ بایع وھو مکرہ : ومن طریق داود 
اق ہند عن الشعی قال : ما قتل عثمان تی الناس علیسا وہو فی سوق ا لدینة فقالوا لەابسط بدكک نبا ہیك ء 
فقال تی بنشاور الناس . فقال بعظہم : لن رجع الناس (لی أمصارہم قتل عثمان و قم بعدہ قامم اؤھمن 
الاختلای وفساد الامة : فاخذ الاشر دہ فایعوہ . ومن طریق ابن شہاب قال : ما قتل عثمان وکان علی خلا 
میں ء ولا خشی اہم با عون طاحة دعا الناس ای بیعتہ فلم یعدلوا ىه طاحة ولااغیرہ ٤مم‏ اُرسل ا ى طاحة و الر سس 
فبایعاہ . ومن طریق ابن شہاب أن طلحة والربیں استاأذنا علیا فی العمرة ء مم خرجا الی مکہ فلقیا عائشة فاتفقوا 
علی الطلبِ ۔ہدم عثمان حتی پقتلوا قتلتہ . ومن طریق عوف الاعرانی قال : استعمل عثمان یعلی بن أمیة علی صنعاء 


الحدیث ۷۱۰۷-۷۰۹۹ ۱ [ٛ٥‏ 
تیب--ف-٤29298ة٤٤ہ‏ ی/ە/+, ٗ0 6 6 0ت0 مت چوس سیتمععوںوںیستیتس-_ 
رکان عظم ا[ان عندئ؛ ما قتل عثمان وکان بعلیل ول حم حاجا فأعان طادة والز بت بار بعمائة الف وحمل سبعین رجلا 


وھچ وو ملا یقال لہ کر بشائین دینارا . وھن طریق ق عاعم بن کلیب عن أیيه فال قال علی : 
أندرون بمن بلیت ؟ أ طرع الناس فی النا: س عائشة ء وأشد الناس الزور ء وأدھی الناس طلحة ء وأیسر النا س بعلی 
ان غ أمة ٭ ومن طر بو ق !بن أف لہلی قال : نا خرج عم علی فی اس لہ نے بیع اخ سنة سدت وئلائین ومن طریق محمد بن علی 
ا آنطال کال 2ء ار علی من الدینة ومءہ قسمائۂ راکب نم زل بذی قارء ومن طربق قیس بن أئی عازم قال : ما 
0- عاؤشدة فازات بەض میاہ بی عامر نمحت عاہا لکلاب ففاات : أی ماء ھذا ؟ قالوا : الحوأب ۔ بفتح الحاء 
الممماة و کون الواو ؛ روں ھا ہمزة 3 مو حںة ۔ قاات ما أظ سا راجعة ء فقال هٰا بعمض من کان معہا : بل تقدمین 
فیراك المسامون فٍصاح الله ذات ونم ؛ فقاات : ان النی اج قال انا ذات پوم : کیف بإحداکن تلبح علہا 
اکلاب الحرأب . وأخرج ھذا أحمد وأبو یعلی والہزار وصحعہ ان حبان وال حا وسندہ علی شرط الصحیح . 
وعند اد : فقال لھا الزبیرء تقد مین فذکرہ . ومن طر بق عءسام ن قدامة عن عکرمة عن ابن عباس أن رسول 
اللہ تل قال لذسائہ : آیتکن صاحیة ا مل الادہب ۔ بہمزۃ مفتوحة ودال ساکنہ مم موحدتین الاول مفتوحة ۔ 
تخرج حتی تلیحہا کلاب الحوأب یقتل عن یینہا وعن شمالما فتل کثیرة وتنجو من بعدما کادت . وھذا رواہ الہزار 
ورجالہ ثقات . وأخرج اہزار من طربق زید بن وہب قال : بنا نحن حول حذیفة اذ قال : کیف ام وقد خرج 
اأُەل بیت نیم فرقنین یضرب بمضم وجوہ بعض بالسرف ؟ قلنا : یا أہا عبد اللہ فکیف نصنع اذا أدرکنا ذلك ؟ 
قال : انظروا ا ی الفرقة ال تدعو ا ی أمر ع س98 ی بن أی طالب فانہا علی ا مدی . وأخرح الطبرالیى من حدیث 
َ عباس قال : ہبلغ أصحاب علی حین ساروا معه أن أھل البصرۃ اسر | بطلحة والزبیر فشق علہم ووقع ز 
قلو ہم ٤‏ فقال علی : والذی لا الە غیرہ لنظہرن علی أھل البصرۃ وانقتان طلحة ورائزبیر الجحدہ بث ؛ وف سندہ اماعیل 
بن عمرو البجلی وفیه ضعف . وأخرج الطبرانی من طریق ممد بن قیس قال : ذکر لعائشة یوم ا مل قالت : والناس 
بقولون یوم ا خل ؟ قالوا : نعم . قالت : وددت أئی جلست کا جلس غیری فکان أحب إلی من أُن کون ولدت 
من رسول الہ یللكه عشرة کلہم مثل عبد الرحمن بن ال حارث بن ھشام وق نہ آو سر یح ا می وفی ےه 
ضعف . وأخرج اسمحق بن راہویه من طریق سال م المرادی معت ا حسن یقول : لما قدم علی البصرۃ فی أمر طلحة 
رأصحارہ قام قیس بن عباد وعبد اللہ بن الکواء فقالا لە : أخبرنا عن۔مسیرك ھذاٴ فذدکر حدیثا طویلا فی مہایعتہ با 
بکر مم عمر ممعثمان مم ذکر طلحة والربیر فقال : بایعانی بالمدینة وخالفانی بالبصرةء ولاو اأُن رجلاءن بایع یا بکر 
خالذه لقاتلناہ. و كذإِك عحجر ٠‏ وأخرج اأحد والہزار پسند حسن من حدیث أُن رافعأ ن رسول اللہ ملک قال لعل بن 
أی طالب : انە سیکون بینك وبین عائشة أمر ء قال : فأنا أشقام یا رسول اللہ ؟ قال : لا ولکن (ذا کان ذلك 
فارددھا إلی مأمنہا . وأخرج اصمحقی من طریق ا ماعیل بن ابی خالد عن عبد السلام رجل من حیہ قال : خلا علی 
بالزبیر ہوم ا مل فقال : أنشدك اللہ ہل سحمعت رسول اللہ بلک یھو ل وأنت لاوی پدی : لتقاتلنہ وأنت ظام لە 
مم لینصرن عليك ؟ قال ز قد معت ؛ لا جرم لا أذارلِك 080020 بن أں شیية من طر بی عر بن المجنع 
بفتح ا ماء والجم وآشدید النون بعدھا مہملة ۔ عن أی بکرة وقیل ا2 اك ان تقاتل مع أھمل البصرۃ وم 
اطم ؟ فقال : حعت رسول الہ پک یقول : یخرج قرم ھای لایفلحون قائدم امرأۃ فی النة . فان أہا بکرۃ 


1 ۲۔ کتاب الفتن 


أشار الی ھذا الحدیث فامتذع من القتال معہم ء مم استصوب رآیہ فی ذلك الترك ما رأی غلبة علی . وقد أخرج 
اللرمذی والنسائی ا حدرٹ المذکور من طریق حہد الطویل عن ا حسن البصری عن ای بکرۃ بائفظ رم عصمی اللہ 
بشیم سحعلہ من رسول اک بلک ؛ ذذکر الحدیت قال م فاما قدمت عائئمة ذکرت ذلك فعصمنی اللہ ء وآخرج عمر بن 
شبة من طریق مبارك بن فضالة عن ال سن أن عائشة أآرسات ال ى أی بکرۃ فقال : انك لام ؛ وان حقك لعظےمء 
ولکن معت رسول ان ار یقول : لن فلح قوم تما کہم امرأة اذ ٠‏ قولہ ( لا بلغ النی یك ان فارسا ) قال اہن 
مالك : کذا وقع مصروفا والصواب عدم صرفه ء وقال اکر 7 ای نظلق غل آآثرن وعلی بلادم ء فعلی الاول 
بصرف إلا أن براد القبیلة ء وعل الثانی بجوز الآمرا کسائر البلاد انتھی . وقد جوز بعض أھل اللنة صرف 
الاسماء کہا ٠‏ قولہ ( ملکوا ابنة کسری )فی روایة حمید ہ ما ہلگ کسری قال النی ملک : من استخلغوا ؟ قالوا : 
ابنتہ قوله ( ان فلح قوم ولوا أمرم ار ائ ) بالنصب عل الافعولبےة 084.0 دول أمرم امرأقء 
بالرفع علی أنہا اافاعل +وکبری ا مذکور و شیرویہ بن اہرویز بن ھرمز ؛ واسم ابنته ا ملذکورة ہوران . وقد 
تقدم آخر النازی یر ناب نات النی پلک إل کسریء شرح ذلك .وقولہ ہ ولوا أمرمم امرأذء زاد الاسماعبلی 
من طریق الاضر بن شمیل عن عر 000009" بکرة : فعرفت أُن أُصحاب ا مل لن یفلحواء ونقل ابن 
بطال عن المہلب ان ظاعر حدیثٹ أىی بکرۃ ہوم تو ہین رأی عائشة فما فعلت . ولیس كذك لان المعروف من 
مذہب أں پکرۃ أنہ کان علی رأی عائشة فی طلب الاصلاح بین الناس ء و یکن قصدھ القتال ؛ لکن ما انتشبت 
الحرب لم پکز ن لمن معہا ہد من المقاتلة ء ول پرجع أہو بکرۃ عن رأی عائشة وانما تفرس بأنہم ؛ بغلبون ما رأی الذین 
مع عائشة تحت أمرھا ما سمع فی ام ر فارس ء قال : ویدل اذإك أن احدا مٰ پنقل أُن عائشة ومن معہا نازعوا علیا 
فی الحلافة ولادعوا إل أحد م: ہم لیولوہ ا حلافة ‏ وانما أنسکرت هی ومن معہا علی علی منعه من قتل قتلة عثماس 
وترك الاقتصاص منہم 26 علی یذنتظر من أولیاء عثمان أن یتحاکوا اليه ء فاذا ث؛بت علی أحد بمینہ أنە من قتل 
عثمان اقتص منه ء فاختافوا ےسب ذلك ء وخثی من نسب الہم الفتل أُن پصطلحوا علی قتلہم فأنشہوا الحرب 
نہم لی ا کان ماکان . فلما انتصر علی علیہم مد أو بکرة رأ٭ فی ترك القتكال معہم وان کان راہ کان موافقا 
کجچ ہت بدم عثمان . ا:نتہی کلامہ ٤‏ وف بعضه نظر بظہر ما ذکر تہ وعا کاذکر ہ٠‏ وتقدم قریبا ٹی دباب 
ذا التقی المسلمان بسیغہہما ء من حدیث اللاحنف أنہ کان خرج لینصر علیا فلقيه اہو بکرۃ فنہاہ عن القتال ء وتقدم 
قبلہ بباب من قول أبی بکرۃ لما حرق اہن ا لحضری مایدل علی أنہ کان لاہری القتال فی مثل ذلك أصلا فلیس هو 
علی رای عائشة ولا علی رأی علی فی جواز القتال بین المسلدین أصلا ء وإنما کان رآیہ الکف وفاقا لسعد بن أی وقاص: 
ومحمد بن مسلمة وعبد اللہ بن عمر وغیرمء ولہذا م یشہد صغین مع معاویة ولا علی . قال اہن التین : احتج محدیث أبی 
بکرة من قال لا بوز ان تولی ا مرأة القضاء وہھو قول ا مہور ء وخالف ان جریر الطبری فقال بجوز أن تقضی فما 
تقبل شہادتا فی وأطلق ہپەعض ا مالکیة ا چواز ء وقال ابن التین أہضا : کلام أني بکرة بدل علی أُنه اولا عائشة 
لکان مع طلحة والزبیر لان لو تبین لہ خطؤھما للکان مع علی . کذا قال وأغفل قسما الژاً وھو أنە کان ری الکف 
عن القتال فی الفتنة کیا تقدم تقریرہء وہذا ہو ا لمعتمد ء ولا یرم من کونہ ترك القتال مع أمل بلدہ للحدیث 
امذکور أن لا یکون مانعہ من القتال سہب آخر وھو ماتقدم من :یه الاحنف عن القتال واحتجاجہ عدث در اذا 


(لحدیث ۷۰۹۹ - ۷۱۰۷ ۷:ذٛ 

التقی المسامان و سیفیماء کیا تقدم ھر ربا . ا لحدیث الژای حسدیٹ مار فی حق عائشة أخرجہ من وجہین مطولا 
وعناضرا ٠‏ قوله) حدہمنا عبد الہ بن محمد ) ہو ا ُعنی المسندی ء وأبو حصین بفدح أولہ ھو عثان بن عاعم؛ وابو 
مم ا مذکور أسدی کوفی ہو وجمیع رواۃ الاسناد إلا شیخه وشیخ البخاری وقد وٹ آہا مرم ا مذکور العجلی 
والدارقطنی ء وما لہ فی البخاری إلا مذا الحدیث . قوله( ما سار طلحة والزبیر وعائشة ا ی البصرة ) ذکر حر بن 
شہة بسند جید أنہم توجہوا من مہ بعد أن أھلت السنة ء وذکر ہمند لہ آخر أن الوقعة بژنہم کانت فی النصف 
من جمادی الآخرة سنة ۔ت وئلائین ؛ وذکر من روایة ا مدائنی عن الملاہ أں محمد عن أبیہ قال : جاء رجل ا ی علی 
وھو ؛الزاومة فقال : علام تقائل ہژلاء ؟ قال : علی ا حقء قال : فانہم یفولون انم علی الحق ء قال : أفاتلہم علل 
الحروج من امماعة ونکٹ الہیعة . وأخرج الطہبری من طریق عاعم بن کایب ا ری عن أبیه قال : رأیت فی زمن 
عثان أُن رجلا أمبراً مرض وعند رأسه امرأۃ والناس پریدونہ فاو ‏ تم امارأۃ لانتروا وکا لم تفعل فقتاوہ ٠‏ ٹم 
غروت آك السنة فباخنا قتل عان ء فلا رجعنا من غراتنا وانچہنا ا ی البصرۃة قیل لزا : ھذا طلحة وال ہر وعائشة 
فتەجب الناس وسألوم عن سبب مسیرم وذکروا أٴہم خر جرا غضبا لان وو یہ ما صنعوا من خذلانە . وقالت 
عائشة : غضبنا للکم علی عثمان نی لاٹ [مارۃ الفتی وضرب السوط والءصا فا أنصفناہ إن لم نغخضب لہ فی ثلاث : 
حرمة الدم والشہر والبلد . قال فسرت أنا ور جلان من قوی ا ی علی وسلمنا عليه وسألناہ فقال : عدا الناس علی 
ہذا الرجل فقتلوہ وأنا معتزل عنہم مم ولونی ولولا الےنیة علی الدرن لم أجہم تم استاذننی الزببر وطلحة فی العمرةۃ 
أخذت علہما العہود وأذنت ما فعرضا أم المؤمنین ما لاوصلح ما فبانی أمرم فغےشیت ان بنفتق فی الاسلام فتق 
فأبعتہم فقال أصمابہ : والہ مانرید ققالمم إلا ان یقاتلوا ء وما خرجنا إلا الاصلاح فذکر القصة وفہہا ان أول 
ماوقعت الحرب أُن صوبیان العسکرین آسابوا مم تراھوا مم تبعہم العبید مم السنہاء فندبت الحرب ء وکانوا خندقوا 
علی الصرۃ فقتل قوم وجرح آخرون ء وغلب اأصحاب علی ونادی منادیہ : لاتقیعوا مدبرا ولا تجہزوا جریا ولا 
زدخلوا دار أحد ء مم جمع الناس وبایعہم واستعمل ان عباس عل البصرة درجع ا ی الکوفة . وأخرج ابن أئی 
شییة بسند جید عن عبد الرحمن بن أہزی قال : انتہی عب ےد الله بن بدیل بن ورقاء ا خراعی ا ی عائشة یوم ال 
وھی فی ا ودج فقال : یا أم المؤمنین أتعارین أنی أتیتك عند ماقتل عثان فقلت ما تأمرینی ء فقلت الزم علیسا؟ 
فسکتت , فقال : اعقروا ا جخل فعقروہ ء فزلت أنا وا خوھا مد ؤاحۃملنا مودجہا فو ضعناہ بین یدی علی ؛ فأمر بہا 
فادخلت بیتا . وأخرج أیضا بسند ص×یح عن زید بن وہب قال فکف علی بدہ حتی ہدءوہ بالقتال فقاتلہم بعد الظہر 
ما غربت الشمس وحول ا مل أحد ء فقال علی : لانتمموا جریعا ولا تقتلوا مدبرا ومن اغلق بابہ وألتقی سلاحہ 
فہو آمن . وأخرج الشافعی من روایة علی بن الحسین بن على بن ابی طالب قال : دخلت علىی مروان ن ا حم فقال : 
ما رأیت أحدا أکرم غلبة من أبیك ۔ یعنی علبا ۔ ما ہو إلا أن ولینا ہوم الخل فنادی منادیہ : لایقتل مدبر ولا 
بذقف علی جریح . وأآخرج الطہری وابن آی شیبة واسحق من طریق محمرو بن جاوان عن الاحنف قال : حججت 
سنة قتل عثان فدخات المدینة فذکر کلام عثمان فی تذکیںیم مناقبہ ء وقد تقدم فی وباب اذا التق المسلمان بسیفیما ء 
مم ذکر اعتزالہ الطائفتین قال : مم التقوا فکان أول قتیل طلحة ورجع الربیر فقتل . وأخرج الطبری بسند صحیح 
عن عاقمة قال قلت !اشن : قد کنت کارھا لقتل عثان فکیف قاتات یوم اجمل ؟ قال : ان ھؤلاء بایعوا علیا ٹم 

ہ -ھ چ ۹۳ ٢‏ ٌح اباری 


٢ ۸‏ ۔ کتاب القان 


نگنوا عہدہ ء وکان الزیر ہو الذی حر عاؤشدة علی الخروج فدعوت اللہ ان یکفیذیہ ء فلقینی کفہ یکفہ نما رضیت 
اشدة ساعدی أن ققت فی الرکاب فضر بتہ علی رأےہ ربة فصرعتہ ء فذکر القصة فی أنہما سلا . قولہ ( بعٹ علی 
تار بن پامر وح سن بن علی فقدما علینا السکوففة ) ذکر عمر بن شبة والطبری سبب ذلك بسندھما ال ی ابن أی لیلل 
قال : کان علی أفر 5 مومی علی [إھرة الک وفة ؛ لا خرج من ا مدینة أُرسل هائم ؛ن عتبة ئن اق وقاص اليه أن 
أَض من قبلك من ال مسامین وکن من أعوای علی الحؾ ء فا۔آشار أہو موسی اا۔ائب بن مالك الاشعری فقال ) 
اتبع ما أمرك ب٭ ء قال : انی لا أری ذاك ؛ وأخذ فی تخذیل الناس عن اأنہوض؛ فکنب ہاشم ا ی علی ہذلك وبعٹ 
بکتا ہہ مع مححل بن خلیفة الطائی ؛ فبعث علی عمار بن پاسر وا لحسن بن علی پستنفران الناس ء وأمر فرظة بن کعب 
علی السکوفة ء فلما قراأ کتابہ علی أی موسی اعتزل ودخل ا حسن وعمار المسجد . وأآخرج اہن آئی شییة بسند صحیح 
عن زید بن وہب قال : اُقبل طاحة والربیر حتی نزلا البصرۃ فقبضا علی عامل علی علیہا بن حنیف ہ وأقیل علی حتی 
ڑل بذی قار ء فار سل عبد اللہ بن عباس الی السکوفة فابطؤا علیہ ء فارسل الیہم ممارا فحرجوا اليه . قولہ ( فصعد 
ا مذہر ء فسکان الحسن بن علی فوق النبر فی أعلاہ وقام مار أسفل من ا حسن ؛ فاجتمعنا الیه فسمعت مارآ پقول ) 
زاد الاسماعیلی من وجه آخر عن أی بکر بن عیاش م صعد عمار الذبر حض الناس فی ا حروج ا ی قتال عائشة ء وق 
روایة اسحق بن راہو یہ عن بحی بن آدم بالسند ال مذکور ہ فقال ممار : ان أمیں ا لؤمنین بعثنا الیکم لفستنفر ؟ ء فان 
آمنا قد سارت الی البصرة ء وعذد عمر بن شہة عن حبان بن بشر عن بحی بن آدم فی حدیث الباب و فکارے مار 
بخطب وا حسن ساکت ء ووقع فی روایة ابن أبی لیلی فی القصة المذکورۃ ہ فقال الحسن : ان علیا پقول انی أذکر 
اللہ رجلا رعی لہ حقا الا نفر ء فان کنت مظلوما أعاننی وان کنت ظاما أخذلنی ء والہ ان طلحة والربیر لاول من 
بایننی مم نکٹا ء وم أستائر مال ولا ہدلت حکا ء قال فخرج الیہ انا عشر الف رجل . قولہ ( ان عائشة قد سارت 
الی البصرة ء ووال انا لروجة نیکم فی الدنیا والآخرة ؛ ولسکن الہ ابتلام لیعلم ایاہ تطیعون أم ھی ) فی روایة 
اسحق د لیعلم آنطیعه أم إباھاء وفی روایة الاحماعیلی من طریق أحمد بن ہو نس عن أی بکر بن عیاش بعد قولہ قد 
سارت إلی البصرة ہە ووالل إنی لأقول اکم ھذا ووالہ انہا لزوجة نییک ء زاد عمر بن شبة فی روایتہ ہ وان أمیر 
الؤمذین ممثنا الیم وھو بذی قار ء ووقع عند ابن أی شیبة من طریق شمرین عطیة عن عبد اللہ بن زیاد قال , قال 
صححار إن أمنا سارت مسیرھا ھذا ء وانہا والہ زوج محمد ملک فی الدنیا والآخرۃ ء واسکن اللہ ابتلانا ہا لیع 
(باہ نطیع أو میاھا ء ومراد عمار ہذلك أن الصواب فی لك القصة کان مع علی وأن عائشة مع ذلك لم تخرج بذِك 
عن الاسلام ولا ان تی ین النی اک فی ا نة . فکان ذلك بعد من إنصاف ممار وشدة ورعہ وتحرھ قول 
ا حق . وقد أآخرج الطہری بسند سصحیح عن آئی پبزید ا مدپنی قال مہ قال ممار بن باسر لمعائشة ما فرغوا من ا مل : 
ما بعد ہذا المسیں من المہد اذی عہد الیم * یں ای قولہ تعالل و وقرن فی بیوتکن ‏ فقالت : أہو الیقظان ؟ 
قال : نعم . قالت : واللہ انىك ماعلبت لقوال بالحق . تال : ا مد لہ الذی قضی لی علی لسائك . وقولہ ہ لیعلم ایاہ 
نطیەون آم ھی ء قال بعض الشراح : الضمیں فی [باہ لعلی ء والمناسب أن یقال أم إیاھا لاھی ء وأجاب الکرمائی 
بن ااضمائر یقوم بعطضہا مقام بعض ااتھی وہو علی بعض الآراء . وقد وقع فی روایة اسحق بن راہویہ فی مسندہ 
عن بحی ن آدم بسند حدیث الہاب و ولکن الہ ابتلانا ہا لیعلم أنطیعہأم إیاہا ء فظہر أن ذلك من تصرف الرواۃ 


الحدیث ۷٠۰۹۹۲‏ ۔ ۷۱۰۷ اھ 


وأما قولہ إن ااضمیر فی إباہ لعلی فالظاھر خلافہ ء وأنہ تہ تعا ی ء وا مراد إظہار ا معلوم کا فی نظائرہ . قولہ ( عن 
ان أن غنیة ) افتح الذین ال معجمة وکسر الاون وآشدہد التحتانیة ہو عید اك بن حمید مالہ فی البخاری إلا ھذا 
الحدیث ء وصرح :ذلك أہو زرعۃ الہش فی روایتہ عن ا نعم شر الخخاری فیہ أخرجہ أبو نعیم الاصپانی فی 
مستخرجه؛ والےم هو ان ءبنف وااسند کا کوؤون . قول4) قام حدار علی منس الکو فة ( ھذا طرف ”یل 
الحدرث الذی قبلہ ٤‏ واْرَاذ الہخاری بابراد تو ے حد یٹ آ8 مم کون ماانفرد ٭ عنہ ابو حصابن؛ وقدرواہ 
ضا عن الم شعرة آخرجھ الا حماع لی وزاد فی أولہ قال , ما بث علی ممارا والحسن ا ی الکوفة یستافرم خطب 
مار ء فذکرہ قال ابن ھبیرۃ :فی ھذا ا حدیت أن معمارا کان صادق اللمجة وکان لانتخفه الحصومة إلی أن بنتقص 
خصمه ‏ فانه شہد لعائشة باافضل التام مم مابینہما من الحرب انتھی . وفه جواز ار تفاع ذی الأمر فوق من 
ہو أسن منہ وأعظم سابقة فی الاسلام وفضلاء لان الےسن ولد أمبر الزمنن فکان حیەذ ہو الآمیر علی من 
أرسلہم علی وعمار من حاتہم اقت امن اقل اا ؤکان فوتق ممار وان کان فی ممار من الفضل مایقتضی 
رجحانہ فضلا عن مساوانہ . وحتمل أن یکون ممار فعل ذلِك تواضعا مع الحسن وإکراما لہ من أجل جدہ پلک 
وفعلہ الحسن مطاوعة لە لانکر! عليہ . ال حدرث الثا ات حد یٹ أں مردی وأ مسعود وعمار ن باسر فما بتعلق 
بوقعة ا جمل أخرجہ من طریقین .لہ (أخبرنی عمرو) ہو ان مرةء وصرح بہ فی روایة أُحد بن حنبل عن 
مد بن جعنر وکذا الاحماعرلی نی روأیتہ من طریق عبد اللہ بن المبارك کلاھما عن شعبة . قولہ ( حیث بمثہ علی الیل 
أھل الکوفة یستنفرہم ) فی روایة الکشمنی ہ حین ء بدل ہ حرث ہ وفی روایة الاماعلی , بستنقر أھل الکوفة 
ِل أھل البصرۃء . قولہ (ما رأیناك أثیت أمراً أکرہ عندنا من إسراعك فی ھذا الآمر منذ أسلت) زاد فی الروایة 
الثازرة ُرے الذی تو لی خطاب عار ذلك هو أہو مسعود وہو عقبة بن عمرو الٛأانصاری ؛ وکان یومئذ پلی لعلی 
بالکوفة کا کان ابو موسی پلی لمثمان ٠‏ قول( وکساہما حلة) فی روایة الامماع لی و فکساھا حلة حلقء بین فی 
الروایة التی تلی ھذہ ان فاعل کسا هو آبو مسعودء وہو فی ھ__ذہ الروایة محتمل فیحمل علی ذلك ٠‏ فولہ ( مم 
راحوا ا ی المسجد ) فی روایة الاماعیلی دم خرجوا إلی الصلاۃ یوم ا ممعة ء وفی روایة محمد بن جعفر ہ فقام 
أبو مسعود فبعث ا ی کل واحد مثہما حلة ء قال اہن بطال : فما دار بیئہم دلالة علی أُن کلا من الطا؛فتین کان مجتہدا 
ویری أُن الصواب معه قال : وکان ابو مسعود موسرا جواداء وکان اجتاعہم عند آئی مسعود فی یوم الجمعة فکسا 
عمارا حلۃ لیشہد نا الجمعة لان کان فی تاب السفر وھیئة الحرب ؛ فکرہ أن پشہد ا ٣جمعة‏ فی تلك الثیاب وکرہ ان 
یکسوہ محضرة ای موسی ولا یکسو أہا موسی فکسا ہا موسی أبضا . وقولہ ء أعیب ہ بالمین ا مملة والموحدة 
أفعل تفضیل من العیب ء وجعل کل منہم الابطاء والإسراع عیہا بالنسبة ما یعتقدہ ء فعمار ا فی الابطاء من مخالفة 
الإمام ومرک امتثال لپ فقاتلوا ای تبغی ٭ والآخران ما ظہر ما من ترك مہاشرة القتال فی الفتنة ؛ وکان أبو 
ممبودعل زی أن مو سی فی الکف عن القتال تمسکا بالٛاحادیت الواردة فی ذلك وما فی حمل ااسلاح علی ا مسلم من 
الوعبد ء وکان عمار علی رأی علی ف فتال الل..۔ساغین والناکشین والقسمک بقولہ تعا یب فقاتاوا اتی تبغی ) وحمل 
الوعبد الوارد فی القتال علی من کان متعدیا عل صاحيه ٠.‏ (تلِيه) :وفع فی روایة اللسنی وکذا الام ماعلی قبل 
سیاق سند ابن آئی غلیة ہ باب ء بغیں ترجة ء وسقط للباقین وھو الصواب لان فی الحدیث الذی قبله ء وان کان 


فِه زیادة القصة 


کو یں ۱ 
۹- پاسیص (ذا آزل ال ہتوم عذاب 
۸۶۸ سے نشنا 8 ال بن فا اع ھت 220ھ ءن ااھری أخرف حر ن عبدِ الل 
ان عحر آوآہ مرا بن خر ری 7 عمھ ا نول ة قال ردول ال لیگ : ؛ إذا أزلَ ا وم عذاہا اٌصاب المذابُ 
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قولہ)( با 51ل اھ قزر نام طف ار اب اکتہْ ناء با وقع فی الحد؛ بث وس بن عثمان ) 
ھو عبدان ٦‏ وعبد الله شخہ ہو ابن المبسارك ؛ ویونس ہو ان ۔ بد قولہ ( اذا اُزل اللہ قوم عذاہا ) ای 
مر 2 لے ع لین ی*٭ امام ےس من کان ۂ ہم اٹ رواب أى اللعمان عن ان المبارك أصاب 
بھ من بین آظہرمم ا 0ھ بی ؛ وارا؛ کے ن کان فیم من لی بس مر علی رأہہم ٠‏ قولہ( نم بعشوا علی أعمالم؛ 
6 اث 03 واحد مہم عیل جسعب عیلہ إن ن کا ان 2 الا فعقباء ص ال لے و ال لم 3 ف5و ون ذك الم ےذاںبپ 7 
لاصالحین و ام4 علی الا سن .وق کر ہم ح ابن حہان عَن عائنة مر فوعا > ان اللہ اذا زرل تل طاو تہ مل مه و وم 
الصال ون قِضوا معہم 5 دعشوا علی نیاتمم وأعا مم : واج ےہ اتی ٹی و الشعب ہ ولہ ھن طرق ا بن محمد 
ان عیل 2 أي طالب عن مرفوعا ولڈا ظہر ا موء یق ہس ال اللہ ٠‏ ٰ4 ہم ' قبل ام" وم 
أُمل طاعتہ ؟ قال : نعم ء ٹم ببمثون بی رحمة الله تعا ی ہ قال ان : بطال ؛ ھذا احدیٹ بین حد ی۔ زطذب بأت 
جحش حجیث قالت 2 اہك وفنا الصا حون 5 قال : اہ نعم اذا ک دس شش |لحخبرث 7 ۵ فەکو ں ن إھلاك الجمیع عال ظہو ر الملکر 
والاعلان با لمعاصی قلت الذی لاعت کس اس حدیث أی بکر اعد رو ق و مع رسول الہ بلک بقول :ا ن 
الناس اٰذا رأوا المنکر فٰ نخیروہ أوشك أ ن اعمہم اللہ بعقابء أخرجہ ال ر لعة و کیہ ان حبان ل وأھا حد بث 
ان مر ۴ اباب وحدیث زیلب بلذت جحش متناسبان وفد أخرجه مسا عم ٤‏ و مجمعہما 7 ا ماك عم الطائع 
مع الەاصی ء وزاد حدیث ان عحمر ان الطائع عند البعث بجازی بعملہ ؛ ومنله حدِث عائضة مرفوعا 2 اجب ان 
اسا من ا اڑهھون ھذا لوت حی إٰذا کانوا بالیہداء خسف ۴" ٤‏ فقلنا: 7 رسول ال ارسےك0 الطریق - تجمع 
الناس ٦‏ قال : اعم قم المستیصیى وانجبور وابن السیبل بہلکون مہلکا واحدا ویبصدرون مصادر شی ٦‏ بعثہم اللہ 
بی یانہم : کے نے مسا 7 ولہ من حدواث ام سرلبة بحوہ ولعظه 2 فقّلت بارسول اللہ فکرف ھن کان کارھا 5 قال 
خسف 4 محہم ولکتہ ببدت پیم القیامة عیل امہ 7 ولہ من حجد بث جار رف4 2 لبعث کیل عبد عل ما مات علاہہ ن٦‏ 
وقال الداء زرفی معی حد بث ان گر زان الام م اتی تعذب علی اا عفر یکون ۵م ال اس واقم ومن لیس منہم 
و قەصاب جو دحہم بآجا حم 3 م عون عل أعمام 3 ویقال ٰذا راد اللہ عذاب أُمة أعقم نساەم مس عشر٥‏ سمّ4 4 قبل 
ان یِصاہوا للا 0 .. الذین م بجر عل۔ ہم القام اتی . وھذا لیس ہہ ٌ وحوم جدریث عائشة برئہ؛ 
وقد شوھدت ال سنہ 4 ة ماڈی من الرجال والنساء والٛاطغال تغرق فہلکون تا ٤‏ ومثله الدار اا۔کہیرۃ تحرق ٤‏ 
والرففة ال۔کثیرةۃ تخرج علیہا قطاع الطریق فیہلسکون جیعا أو اک ء والبلد من بلاد الم۔سلمین پہجما الکفار 
فیہذلون السف فی ٌََ وقد وقع ذلك من الخوارج قدبا مم من القرامطة مم من الططر أخبرا واله المستعان ۔ 


قال إ2 اقاضی عا : اورد مل حد لت جار ٦‏ ابعث کل عہد عیل ما مات علہہ ؛ٴ عقب حہدث جاز ا ضا رفع4 
1 5 5 رت 7 ِ 0 1 7 ام 


الحدیث ۷۱۱۰-۷۱۰۸ ٦۱‏ 
3 3 َ 
ا ی اہ وان کان مفسرا ما قہلہ لكنه لیس مقصورا عليه ہل هو عام ف4 وی یر٥‏ ؛ ویؤیدہ الحدثٹ الذنی ذکرہ 
ہمدہ مم یبعثہم اللہ علی نیاتم انتہی ملخصا . والحاصل أُنە ایام من الامتراك فی الموت الاشتراك ف الثواب 
75 الەقاب بل بجازی کل احد بعملہ علی حسپ ازلتہ . وجذح ان ای جرۃة إل اتكل الذن یع ذلك )ما قع 
إسبب سکوتہم عن الامی بالمعروف واانہی عن انکر . وأما من ام ونہی فہم المؤمنون حقا لا پرسل اللہ علہم 
العذاب بل یدفع ہہم العذاب ء ویویدہ قولہ تعا ی ثڑ وما کنا مہلکی القری إلا وأھلہا ظالمون ک) وقولہ تعا ی ژإوما 
کان الله لیعذہہم وأنت وم وما کان اللہ معذبہم وغ پستغفرون کی ویدل علی تعمم العذاب من لم ینە عن المنکر 
وان ٰ بتعاطاہ قولہ تعا لی و ولا تقعدو!ا معہم حی خوضوا ق حدیِث غیرہ انم اذا مثلہم 1 وی۔:فاد من هذا 
مشروعیة المرب من السکفار ومن الظمة لان الاقامة معہم من إلفاء.النفس (ل التہلکہ ؛ ھذا إٰذا لم یعنہم وم رض 
إافا مہ فان أعان و رضی فبو منہمء ویژیدہ أمرہ لق بالاسراع فی ال روج من دیار تمود وأما بعٹہم علی 
احالمم فغم عدل لان امم الصالحة إنما بجازون ۔ہا فی اللآخرة ء وأما فی الدنیا مہما أصاہم من بلاء کان تکفیرا 
ماقدموہ من عمل سیء ء فکان العذاب المرسل فی الدنیا علی الذہن ظلموا پتناول من کان معہم ولم یذ کر علیہم فکان 
ذك جزاء علی مداھنہم َ مم وم القیامة لبعث کل مہم فیجازی بعملہ : وق ا حدیث تحذر وتخویف عظم ان 
سکت عن اانہی ' فکیف من دا فکےف من رضی ؛ فکیفا من عاون ؟ نسأل الله السلامة . قلت : ومقتضی 
کلامہ أن أھل الطاعة لاوصیہم العذاب فی الدنیا بحریرة العصاۃ ء وا ی ذلك جنح القرطی فی د التذکرۃ ء وما 
قدمناہ قریا اأُشه بظاھر الحد بث ۰ وا یل وہ مال القاضی ان العری ٤‏ زسأق ذِك یی الکلام عل حد بث ز نب 
بفت جحش : أنملك وفینا الصا حون ؟ قال : نعم اذا کثر ال یٹ ء فی آخر کتاب الفتن 
۰- پاصسب قولی ا :بی کک لحسن بن علیٗ 9 إنٗ انی ھذا ل۔یّد 
وامل' الہ ان 'یصدیح بە بین فثدین من ااسامین٤‏ 
ان شُثرٌمة فقال : أدغلنی علی ەیسی فاوظہٴ ء فسكان' اہرت شیرمەہ خاف' عایەر لم تبفعل' . قال حد نا 
الحسنٌ قال ما سار الحسن بن ءلی رضیٴَ اللہ ءنہما إلی معاوبة بالکتائب ال عمرو بن العاص اعاویة : اری' 
کت" لان وی حتی تَدبرَ أخراہا. قال معاویق : من لذتراری للسلہ ین ؟ فقال : أنا٭ فقال عبدٗ الہ بن' عاصس 
72 سے حم ۰ ر ۔‫ ٴ۶ 2 
وعید ارعن ىن رة : کلقاءٗ فدقول 4 : ااشاح . قال الحسن* : واد سمعتٗ ہا بکرۃ تقال : بینا الضی' کچگگ 
۔ھ+ 5 ےہ مھ کرو ںا یئ گت ۱ 
۰ -ہ عم شلاعل ت۷ عبد ان حد ۳ دەیان قال قال مر و‌ اخغوریق اد یٹ ٭لی ان حرەلٰ4 موی 


ٰ۔ - 7 وٹ 5 و 
أسامة اخبرءٗ قال عمرو وقد رأیت حرماے ةال ھ ارسانی أسامة لی علی وقل : ]نہ دیس الگ الاب فیقول : 


٢۲‏ ۲ ۔ کتاب الفٹن 


ماعَاف صاحمكَ ؟ فقل لہ : یقول لک لوکنت فی شدقر الأآمدِ لأحبّبتُ أن | کون ممك فیە ء والکنّ ہذا 
ی ۴ہ گا ۔ہ ۰ 1 ۶ َ‫ ۔‫ 
اس ار 2 غ ىعطنی دی لَّ فدھہت لی حسن وحسیل وان حور فأاوق روا پی راحلتی ۹ 


قولہ ( باب قول النی بلک الحسن بن علی : إن ابنی ھذا لسید ) فی روایة المروزی والکشمینی د سید ء بغیں 
لام وکذا مم فی مثل ہذہ الترجمة فی کتاب ااصلح ومحذف إن وساق التن ھناك بلفظ ہ ان ابنی ھذا سید ء وسافہ 
ہنا حذفہا فاشار فی کل من الموضعین ال ی ماوقع فی الآخر ء وقد أخرجھ ھناك عن عبہد اللہ بن مد عن سفیارںںس 
بتمامہ ء مم نقل عن علی بن عبد اللہ مایتعلق بسماع الحسن من أبی بکرۃ وسافہ ہنا عن علی بن عبد اللہ فلم یذکر ذلك 
ول آر فی شیء من طرق المتن ہ لسید ہ باللام کیا وقع فی ہذہ الترحمةء وقد أخرجہ الاماعیلی من روایق سبعة 
اننس عن سفیان بن عیینة وبین اختلاف آلفاظہم وذکر فی الباب الحدیٹ المذکور وحدیثا لآاسامة بن زید . 
قولہ ( حدثنا اسرائیل أبو موسی ) ہی کنیة اسرائیل واسم أبيە موسی فو من وافقت کنیتہ اسم آیە فیژمن فیه 
من التصحیف ؛ وہو بصری کان یسافر فی التجارۃ إل ا ند وأقام بہا مدة . قولہ ( ولقینہ بالکوفة ) قائل ذلك 
ہو سفیان بن عیینة واللة حالیة . لہ (وجاء (لی ابن شبرمة) ھو عبد اللہ قاضی الکرفة فی خلافة ای جعفر المنصور 
ومات فی خلافتہ سنة أرہع وأربعین ومائة وکان صارما عغیغا ثقة فقیہا . قولہ ( فقال أآدخلنی علل عیسی فأاعظہ ) 
بفتح ا حمرۃ وکسر العین ا مہملة وفتح الظاء المشالۃ من الوعظ ؛ وعیسی ہو اہن موسی بن محمد بن علی بن عبد الہ 
ابن عباس ابن أُخی ا منصور وکان أمیرا علی الکوفة اذ ذاك . قولہ (فکان ) بالتشدید اہن شبرمة خاف عليه) 
أی علی اسرائیل ( ف بفعل ) أی ف بدخلہ علی عیسی بن موسی ؛ ولعل سبب عليه أنہ کان صادعا بالحق فی 
نہ لابتلطف بعیسی فٍہطش یہ !ا عندہ من غرۃ الشباب وغرۃ االك ء قال ان بطال : دل ذلك من صلیع ان شرمة 
على ان من خاف علی نفسه سقط عنه الامر بالمعروف واانھی عن المنکر کات وفاۃ عسی اللذکور فی خلافة المہدی 
سنة نان وستین ومائة ٠‏ وہ (قالحدثنا الحسن) یعنی البصری والفائل ہ حدئنا ء هو اسرائیل المذکور ء قال الہزار 
فی مسندہ بعد أن أخرج ھذا الحدیث عن خلف بن خلیفة عن سفیان بن عیینة : لانعلم رواہ عن اسرائیل غیر 
سفیان ء وتعقبہ مغلطای بن البخاری أ خرجہ فی علامات النبوۃ من طاریق حسین بن علی ا معن عن أئی موسی وھو 
اسرائیل ھذا ء وھو تعقب: جید ولسکن لم آر فیه القصة وإنا أخرج فیہ الحدیث الرفوع فقط . قولہ( لا 
سار الحسن بن علی ا ی معاویة بالہکتائب ) فی روایة عبد اللہ بن مد عن سفیان فی کتاب الصلح ہ استقبل واللہ 
الحسن بن عل‌معاویة بکتائب أمثال ا مبال ہ والسکتائب بثناۃ وآخرہ موحدۃ جمع کتییة ہوزن عظیمة وهی طائفة 
من ا یش تجتمع وہی فعیلة معنی مفعو لة لان أمیر ا یش اذا رتبہم وجعل کل طائفة علی حدة کتبہم فی دیوانہ 
کذلك ء ذکر ذلك ابن التین عن الداودی ء ومنہ قیل : مکتب بی فلان : ال وقولہ ء أمثال ا جبالء ای لا بری 
ما طرف لسکٹْر تا کا لا ری من قابل ا لجہل طرفہ ء وعتمل ان برید شدۃ اااُس . وأشار الحسن البصری پہذہ 
القصة ا ی ما اتفق بعد قتل علی رضی اللہ عنہ ء وکان علی لا انف و أھمر ا تحکم ورجع ا ىی الکوفة تجہر لقتال 
أُمل الشام مرة بعد آخری فشخلہ امس الس کَ کا ك۴ تقدم ۳ , ٣‏ ؛ مم تپزفی سنة 
تسع وثلائین :.- بتہبأً ذلك لافتراق آراء أھل ای علبہ ء مم وقع ال جد منہ فی ذلك فی سنة أرہمین فأاخرج 


الحدیث ۷۱۱۰-۷۱۰۹ ٣‏ 
اسحق من طریق عبد العزیز بن سیاہ بکسر ا لہماة وتخغیف الباء آخر الحروف قال : ما خرج الحوارج قام علی 
فقال : أنسیرون لی الشام أو ترجعون لی ھؤلام الذین خلفوم فی دیارک ؟ قالوا : بل نرجع الہم ء فذکر قصة 
ال وارج قال فرجع علی ا ی الکوفة ء فما قتل وا ۔ تخاف ال سن وصاخحخ معاومة کتب ا ی قیس من سعد بذلك فرجع 
عن قتال معاومة . وأخرج الطرری وسند حیح عن :ولس بن بزید عرے_ الزھری فال : جعل علل علی مقدمة ة أھمل 
المراق قیس من سعد بن او وکانو! ار بعین اُانا بایعوہ علی الملوت ہ فقتل علی فا سوا الحسن بن علی راللاوٰة : 
وکان لاحب القتال ول-کن کان پرید أن بشترط علی معاویة لنذسہ ء فعرف أُن قیس بن سعد لا بطاوعہ علی ااصلح 
ؤنزعہ وأ مر عبد اللہ بن عباس فاشترط لنفسہ کیا اشترط الحسن . وأخرج الطبری والطبرانی من طریق اہماعیل بن 
رآقد قال ٦‏ بت ان سن تے سعد علیى مقدمتہ فی انی عشر ألفا ۔ یعنی مر_ الْربعین ۔ فسار قیس ا ی جہة 
الشام . وکان معاویة .ما ہلنہ قتل علی خرج فی عساکر من الشام ء وخرج ا حسن بن علی حتی نزل ا مدائن؛ فوصل 
معاویة إلی مسکن وقال اہن بطال : ذکر أھل العلم بالإاخبار ان علیا ما قتل سار معاویة پرید العراق وسار ا سن پرید 
الشام فالتقیا عنزل من أرض الکوفة ء فنظر الحسن إلی کثرۃ من معہ فنادی : یا معاویة ائی اخترت ماعند اللہ ء فان 
یکن مذا الآمر لك فلا بذیذ بی ی أن أنازعك فیه وان یکن لی فقد تر 5ہ لك کی اضال سا ٠‏ وقال اممخیرۃ عند 
ذلك: اُشہد أئی معت النی وت بقول د ان ابنی ھذا سید ء الحدیث وقال فی آخرہ : ججراك الله عن ا مسلین خیرا 

انتہی وی ص4 ھذا نظر من أوجۂالاول ان ا(غفوظ ان معاویة ھو الذی . بطلب الصا ح ك قی حدیث الباب الثانی 
أن الحسن ومعاویة غم بتلاقیا بالمعسکرین حتی بیمکن ان بتخاطبا وانھا تراسلا ء فیحمل ٠‏ در فنادی بامعاویةء علی 
ا مراسلةء ویجمع بآن الحسن راسل معاویة بذلك سرآ فراسلہ مات جہرا ء وا حذوظ أن کلام اسن الآخیر انا 
وقع بعد الصلح والاجتاعم ک)| آخر جھ سعرد بن منصور والبعق نی ر الدلائل ء من طریقهھ ومن طریق غیرہ 
بسندھما إلی الشعی قال : ما صاخ ا سن بن علی معاویة وقال لە معاو یة قم رکم ؛ فتقام مد اللہ وآأثنی علیہ م قال 
أما بعد ان اس نکی لتق 7 اأُعجز ااعجز الفجور ء ألا وان ھذا الامر الذی اختاذت فبه أنا ومعاویة حق 
لامریء کان اح بە منی 20 .:. تہ لارادةۃ اصلاح ااسلہین وحةەن دەائہم وان أدری لعلہ فتة لم ومتاع 
ای حین . ٹم استغفر ونزل . وأخرج یعقوب بن سفیان ومن طریقہ أبضا الیم فی ہ الدلائل ء من طریق الزھری 
فذکر القصة وفیہا : خطب معاویة مم قال : قم یا حسن فسکام الناس ء فتشہد مم قال : أہا الناس ان اللہ مداغ 
ہاو لنا وحقن دما کی خرنا ء وان ھٰذا الامر مدة والدنا : . وذکر بقیة ا لحدیث . والثالٹ ان احدیثٹ لاں 
بکرة لا للغرةۃ لک ن ا جع مکن بان ان یکن المذیرة حدث بە عند ھ ا مع مراسلة الحسن بالصلح وحدث ل4 اہو 
بکرۃ بعد ذلك ء وقد روی اأُصل 7 جار أہ وردہ الطبرانی والبقی ٹی الدلائلء مر فوائد بی ن معین 
بسند صحیح ا ی جابر وأورذہ الضیاء فی و الاحادیث ا ختارۃ ىا لیس ف الصحیحین ء وعجبت الحاع ٹی عصدم 
استدرا5 مع شدة حرصہ على مثلہ ء قال ابن بطال : سل الحسن اعاویة الاەر وبایعہ علی اقامة کتاب الہ وسنة 
نییە ء ودخل معاویة ال کوفة وبایعه الناس فسمیت سنة ا جماعة لاجتاع الناس وانقطاع ا لحرب . وبایع معاویة 
کل من کان معتٌزلا للقتال کابن عھمر ومعد بن آ وقاص ومحد ء بن مسلمة ء وأجاز معاویة الجسن بنلانمائة الف 


وألف ۶ دوب وثلاڑین عبدا رمائة جمل ل وانصرف ا پی امادینة ٤‏ 7 معاوبة الکو فة ا لخیرة كن شعمة 4 والبعیرة عمد 


۹٤‏ ۹۲ ۔ گتاب الفٹن 


اللہ بن عامر ورجع ا یل دمشق . قولہ ) قال عمرو بن العاص معاورة : ری کتىة لاتوی ) باللشدید أی لاتدبر . 
قولہ (حی تدبر أخراھا) أی التی تقابلہا؛ ونسبما الیہا لتشار کہا فی ا محاربة ء وھذا علی أن بدبر من ادبر رباعیاء 
ویتمل ان یکون من دہر یدہر ہفتح أولہ وضم ا موحدة أی یقوم مقامہا ایقال دبرتہ اذا بقیت بعدہ؛ وتقدم فی 
روایة عبد اللہ بن محمد نی الصلح و انی للاری حکتائب لاتو لی حتی تقتل أقرانہا ء وھی أبین ء قال عیاض : ھی 
الصواب ء ومقتضاہ ان الآخری خطاً ولیس کذلك بل توجیہپا ماتقدم . وقال الکرمانی : حتمل أیضا أن تراد 
الىکتیبة اللآخیرة الی ھی من جملة تلك الکتائب ؛ أی لاینہزمون بأن ترجع الآخری أول . ول (قال معاویة من 
لذراری المسامین ) أی من یکفلہم إذا قتل آہاؤ تم زاد فی الصلح مہ فقال لہ معاویة وکان واللہ خیر الرجلین ۔ یعنی 
معاویة ۔ : أی حرو إن قتل مؤلام ہؤلام وہؤلام ہلا من لی بأمور الناس ؛ من لی بفساشہم ؛ من سی بضیعتہم ء 
پشیرإلی اُن رجال المسکرین معظم من فی الاقلیمین فاذا قنلوا ضاع أم الناس وفسد حال أھلہم بعدھم وذرارم ء 
والمراد بتمولہ ہ ضیعتہم ء الٗاطفال والضعفاء سموا ہاسم مایپؤول الیہ مہ للأانہم اذا ترکوا ضاعوا لعدم استقلام 
۰- لماش ہ وف روایة ا حیدی عن سفیان فی ہذہ القصة ھن لی بأمورہ ء من لی بدمائہم ؛ من لی بذسائتہم ء 
أما قولہ ہنا فی جواب قول معاویة من لذراری المسلدین ؟ فقال : نا ء فظاھرہ ہوھ ان اب بذلك ہو رو 
اہن العاص ؛ و آر فی طرق ا حر مایدل علی ذلك ہ فان کانت حفوظة فلعلہا کانت ہ فقال آئی ء بتشدید النورتس 
المفتوحة قالما حم رو علی سبیل الاستبعاد . وأخرج عبد الرزاق فی مصذفه عن معمر عن الزھری قال ە بعث رسول 
الف بلک عمرو بن العاص فی بعث ذات السلاسل ء فذکر أخبارا کثیرة من التاریخ إلى آن قال , وکان قیس بنسعد 
ارز عبادۃ علی مقدمة الحسن بن علی ء فارسل الیه معاویة ملا قد ختم فی أسذلہ فقال : اکتب فی ماترید فہو لك : 
فقال لہ عمرو بن العاص : ہل نقاتلہ ء فقال معاویة - وکان خیر الرجلین ۔ : علىی رسلك یا آباعبد الله ء لاتخلص 
ل قتل مؤلاء حتی بقتل عددھ من أھل الشام ء فا خیر الحیاۃ بعد ذلك ؟ وانی واللہ لا أقاتل حتی لا أجد من القتال 
دا . قولہ (فتقال عبد اللہ بن عامس وعبد الرحمن بن سرة : نلقاء فنقول لہ الصلح )ای ۃ تشیر عليه بالصلح: وھذا ظاھرہ 
اُنہما بدا بذلك؛ والذی تقدم فی کتاب الصلح أن معاویة ھو الذی بعثمما ء فیمکن ا خع بأنہما عرضا آنذسہما فو افقہما 
واذظہ ھناك ر فبعث اليه رجلین من قریش من بنی عمد شس أی اہن عبد منافف بن قصی دم عبد الرحمن بن سمرة, زاد 
الحیدی فی مسندہ عن سفیان بن حبہب بن عبد شس و قال سفیان وکانت لہ صحة ء قلت : وہو راوی حدث 
ملا تال الامارۃ ء وسیأتی شیء من خبرہ فی کتاب اللاحکام . وعبد اللہ بن عامر بن کریز بکاف وراء مم زای 
مصغر زاد ا حیدی داہن حبیب بن عبد شس ء وقد مضی لہ ذکر فی کتاب الحج وغیرہ ؛ وھو الذی ولاہ معاوبة 
البصرۃ بعد الصلح ء وہنو حبیب بن عبد شس بنو عم پنی أهية بن عب ےد ثس؛ ومعاویة ہو ابن أں 
سفیان صخر بن حرب بن أمیة ( فقال معاویة : اذھبا إلی ھذا الرجل فاعرضا عايه )ای ماشاء من ا مال ( وقولا 
) أی فی حقن دماء المسادین بالصلح ( واطابا إلیه ) أی اطلہا منہ خلعہ ‏ ذسہ من ال لافة وتسلم الآامر لمعاویة 
واہذلا لہ فی مقابلۃ ذلك ماشاء ( قال فقال لیا الحسن ن علی : إنا بنو عبد المطلب قد أصبنا من ھذا ا مال ء وإن 
ہذہ الأامة قد عاثت فی دمائہا ء قالا فانہ بعرض علیك کذا وکذا ویطاب (ليك ویسألك ؛ قال فن لی ہذا ؟ قالا : 
ین لك بہ فماسأھما یا إلا قالا نحن لك بہ ء فصالحہ ) قال اہن بطال : ہذا بدل علی أن معلویة کان هو الراغب فی <- 


الحدیث ۷۸۰۱۹ ۔ ۷۱٠٢‏ ٣۲ج‏ 


الصلح وأنہ عرض عل ا حسن ا ال ورغبه فیه وه علی رفع السٍف وذکرہ ماوعدہ بہ جدہ بلک من سیادتھ فی 
الاصلاح بە ؛ فقال لہ الحسن : إنا بذو عبد ا اطلب أصبنا من ہذا ا مال ء ای نا جہلنا علی الکرم والذوسعة علی 
اُتباعنا من الاھل والموا ی وکنا نةمکن من ذلك با حلافة حتی صار ذلك لناعادۃ وقولہ ان ھذہ الأمة ای العسکرین 
الشای والعراقی رقد عائت, با لثاثة ای قتل بەضہا بمضا فلا یکنون عن ذلك إلا بالصفح خما مضی منہم والتالف با مال . 
وأرادالحسن بذلك کله تسکین الفتنة وتفرقة ا مال علی من لایر ضیه إلا ا مال ء فوافقاہ علی ما شرط من جمیع ذلك 
والتڑھا لہ من ا مال فی کل عام والثیاب والاقوات مابحتاج إلیه لکل من ذکر . وقولہ ء من لی بہذا ءأی من یضمن 
لى الوفاء من معاویة ؟ ففالا :نمن نضمن لان معاویة کان فوض ما ذلك ء وعتمل أن یکون قولہ ٭ أصبنا من ھذا 
ا مال ء أی فرقنا منہ فی حباۃ علی وبعدہ مارأینا نی ذإِك صلاحاً فنبه علی ذلك خشیة ان برجم عليه بما تصرف فی . 
وی روابة ا ماعیل بن راشد عند الطہری وفمعث لہ معاویة عمد اللہ بن عاص وعمد اللہ بن مرة بن حیب ء کذا 
قال عبد اللہ وکذا وقع عند الطبرانی ؛ والذی فی الصحیح اأُصح ؛ ولعل عبد ال کان مُم خ4 عبد الرحن ء قال 
فقدما علی الحسن باادامن فاعطباہ ما أراد وصا لاہ علی أن بأخذ من بیت مال الکوفة مسة آ لاف الف ف أشیاء 
اشترطہا . ومن طریق عوانة بن الحسکم نحوہ وزاد وکان ا لحسن صاح معاویة علی أن بجعل لہ مافی ببت مال الکوفة 
وأن یکون لە خراج دار جرد وذکر محمد بن قدامة فی کتاب الخوارج ء ہسند قوی إ یل أں بصر ة أنه مع ا حسن 
ان علی پقول فی خطبتەعند معاویة انی اشترطت على معاویة لننسی ا حلافة بعدہ. وأخرج بعقوب بن سفیان ہسند سحوح 
ا ی الڑھری قال : کاتب الحسن بن علی معاویة واشترط لذنسہ فوصات الصحینة لمعاویة وقدأرسل ا ی ا سن یساله 
الصلح ومع الرسول صحیفة بیضاء ختوم علی أسفلہا وکتب البه أن اشترط ماشئت فہو لك ‏ فاشترط ال مسن أضعاف 
ما کان سال أولا ء فلا التقیا وبایعه المسن ۔الہ أن بعطيہ ما اشترط فی السجل الذی ختم معاویة فی أسفلہ فتەسك 
معاویة إلا ما کان الحسن۔آلہ أولا ء واحتج بأآنہ أجاب سژالہ أول ماونف علیہ فاختاذا فی ذلك فا بنفذ الحسن من 
الم طین شی* . وأخرج اہن أبی خیژمة من طریق عبد اللہ بن شوذب قال: ما قتل لی سار ا حسن بن علی فی أھل العراق 
ومعاویة فی أھل الشامفالتقوا ء فکرہ السن القتال وبایع معاویة علی ان بجحعەل المہد الحسن من بعدہ فکان اأصحاب 
الحسن بقولون لەیا عار ا لؤمۂین فیقول العار خیر من النار ٠‏ قولہ (قال المسن) هو البصری وھو موصول بالسند 
اللتقدم ووقع فی رجال البخاری لا الو لید الہاجی فی ترجمة ا سن بن علی بن أی طالب مانصه وأخرج البخاری قول 
الحسن معت آیا ؛ برة ء فتاولہ الدارقطانی وغیرہ علی أنہ الحسن بن علی لان الحسن البصری عندہم مم پسمع من أي 
بکرة ؛ وملہ اہن ا مدینی والبخاری علی أنہ الحسن البصری ء قال الماجی : وعندی اُن الحسن الذی قال ہو ”ىعت ھذا 
من أبی بکرۃ ء انھا ہو الحسن بن علی انتھی ء وھو عجیب منە فان البخاری قد أخرج مان ھذا الحدیث ف علامات 
تو رز دا ض الفعة سن طریق خون کن عل احعق عن آن موسی ۔ وھو اسرائیل بن موسی ۔ عن ا حسن عن 
أی بکرۃ ؛ وآخرجہ الہیہتی فی , الدلائل ء من روایة مبارك بن فضالة ومن روایة علی بن زید کلاھماعن ا حسن 
عن أى بکرۃ وزاد فی آخرہ ء قال ا حسن : فلا ول ما أھریق فی سییە عجمة دم ء فالحسن القائل ہو آلبصری ؛ 
والذی وی ہو احسن بن علی ؛ ولیس للحسن بن علی فی ھذا روایة , وھژلاء الثلائة ۔ اسرائیل بن موسی ومبارك 
ائیل بوله و سمعت الحسن ء وذلك 


رت ۰ 7 نت اآہاری 


ابن فضالۃ وعلی بن زید لم بدرك واحد منہم الحسن بن علی ء وقد صرح اسر 


٦٦‏ ۲ ۔ کتاب الفٹن 


فیا آخرجہ الاسماعیلی عن الحسن بن سفیان عن الصات بن مسعود عن سفیان بن عبینة عن 5 موسی وھو آسرائیل 
رفیت ا حسن سمعت أبا بکرۃء وھژلاء کہم من رجال الصحیح ء والصلت من شیوخ مسل ء وقد استشعر ابن 
التین خطاً البساجی فقال : قال الداودی الحسن مع قربہ من النی بل محیت توف النی بک وہو اہن سہع سنین 
لا يشك فی سماعه منہ ولہ مع ذلك صحبة . قال اہن التین : اللذی فی البخاری إنھا آراد ماع ا لحسن بن أ الحسن 
البصری من أئی پکرة . قلت : ولعل الداودی إنما أراد رد توعم من یتوشم أنھ ا حسن بن علی فدفعہ بما ذکر وھو 
ظاہر وانما قال ابن ال مدینی ذلك للان الحسن کان پرسل کثیرآ عمن لم یلقہم بصیغة دعنء فحثی ان تکون روایته ءن 
اق یراس لت فلا جات ہذہ الروایة مصرحة بسماعہ من أی بکرۃ ثبت عندہ أنە سعه مه وم اد مانقلہ الباجی 
عن الدارقطنی من أُن الحسن منا ہو ابن علی فی شیء من تصائیفہ ء وانا قال فی ہ التقبع ما فی الصحیحین ہ : أخرج 
البخاری آحادی عن الحسن عن أن بکرف وا سن اما روی عن الاحنف عن أن بکرةۃ ء وھذا بقنضی اه عندہ 
م یسمع من أی بکرۃ لیکن م أر من صرح بذلك من کلم یق مراسیل الحسن کابن ا لمدینی وأی حاتم واأحمد 
وااہزار وغیرش ء نعم کلام ابن المدینی بشعر بأنہم کانوا بملونہ علی الارسال حتی وقع ھذا التصریخح ٭ قولہ ( بنا 
النی با بغطب جاء الحسن فقال ) وقع فی روایة علی بن زید عن الحسن فی ہ الدلائل ء الیسمتی , بخطب أحابہ 
ہما اذا من بن علی فصعد اليه ا نبر ء وفی روایة عبد الہ بن محمد المذکورۃ و رأبت دسول الل بك علی 
المنبر والحسن بن علی ال ی جنبھ وھو یقبل علی الناس مرة وعليه أآخری ویقول ء ومثلہ فی روایة ابن أئی عمرعن 
سفیان لکن قال و وہو بلتفت ال ی الناس عرۃ والیہ آخر ی٠٠‏ قولہ (ابنی ہذا سید) فی روایة عبد اللہ بن مد 
٭ ان انی ھذا سید ء وف روایة مہارك بن فضالة ء رأیت رسول اللہ لک ضم الحسن بن علی الیہ وقال : ان ابنی 
ھذا سید ء وفی روایة علی بن زید م فضمہ الیہ وقال : أُلا ن اپنی ھذا سید ۰ . قولہ ( ولعل اللہ أن یصلمح بہ) 
کذا استعمل ہ لعل ء استعمال عسی لاشتراکہما فی الرجاء ء واللاشہر فی خبر و لعل ء بغیر و أنء کقولہ تعالی لإٍ لعل 
اللہ بحدٹ ) . قولہ ( بین فثتین من المسلین ) زاد عبد اللہ بن مد فی روایتہ مہ عظیمتین ‏ وکذا فی روایة مبارك 
ہن فضالة وٹی روارة علی بن زید کلاھما عن الحسن عدد الببہ‌قی ء وأخرج من طریق اُشعث بن عبد املك عن الحسن 
کاللاول لکنہ قالہ وائی لڈارجو أن پصلح اللہ بەء وجزم فی حدیث جاہر و لفظہ عند الطبرانی والبتی و قال للحسن : 
ِن ابی ھذا سید یصلح الہ بھ ہین فشتین من المسلبین ء قال اہزار : روی ھذا ا حدیث عن آىی بکرة وعن جار 
وحدیث أی بکرة أشہر وأجسن اسناداً ء وحدیث جاہر غریب . وقال الدارقطنی : اختلف علی الحسن فقیل عنہ 
عن أم سلمة ٤‏ وقی۔۔۔۔ل عن اہن عبینة عن أہوب عن الحسن ؛ وکل مہما وم . ورواہ داود بن أي مند وعوف 
الاعرابی عن الحسن مرسلا . وفی ھذہ القصة من الفوائد علم من أعلام النبوۃ ء ومنقبة للحسن بن علی فانہ ترك 
الملك لا لقلة ولا لذلة ولا لملة ہل لرغبتہ فما عند ال ما رآء من حتقن دماء ا مسلمین ء فراعی أمر الدن ومصلحة 
الامة . وفہا رد علی ا خوارج الدین کانواً یکفرون علیاً ومن معہ ومعاویة ومن مع بشہادة النی مك الطائنتین 
بأنہم من السلہین ہ ومن مم کان سفیان بن عبینة پقول عقب ھذا الحدیث : قولہ من المسدین ء پنجنا جسدا 
أخرجہ یعقوب بن سفیان فی تاربنہ عن ا یدی وسعید بن منصور عنہ . وفیہ فضیلة الإصلاح بین الناس ولا سما 
ق حقن دمام المسلدین ء ودلالة علی رأفسة معاوة بالرعیة ء وشفقتہ علی امساہین ء وقوۃ نظرہ فی تدبیر االِك 


[لحدیث ۷۱۱۰-۷۱۷۹ ۷ 


ونظرہ فی العواقب . وفيه ولایة المفضول ال للافة مع وجود الٗأفضل لان الحسن ومعاویة و ی کل مہما ا لاف 
وسعد بن أی وقاص وسعید بن زید نی الحباۃ وہما بدریان قالہ ابن التین . وفیه جواز خلع ا حلیفة نفسه إذا رأ٘ی 
فی ذإك صلاحا لل۔۔۔امین والنزول عن الوظائف الدیفیة والدنیویة با مال ء وجواز أخذ ا مال علی ذلك وإعطائہ بعد 
اسقیفاء شرائطه ہن یکون المنزول لہ أوی من النازل وأن یکون ا مہذول من مال الباذل . فان کان ولایة عامة 
وکان ال مہذول من بیت المال اشترط أن تسکون ااصلحة ف ذلك عامة ء أشار الی ذلك ابن بطال قال : یشرط ان 
بکون لکل من الباذل والمہذول لہ سہب فی الولابة پسقند الیه ء وعقد من الامور یعول عليه . وفيه أن السیادة 
لاتختص بالافضل ہل هو الرئپس علی القوم وا+مع سادة ء وھو مشتق من السودد وقپل بی النر آذالکرغہ زاس 
علی ا۔واد العظیم من الناس أی الاشخاص الکثیرة وقال المہلب الحدیث دال علی أن آلسیادة انا پستحقہا من ینتفع 
به الناس ء لکونە علق السیادة بالاصلاح . وفیہ اطلاق الان علی ان البذت ء وقد انعقد الاجماع عل اُن امرأۃ ا جد 
والد الام حرمة علی ابن ہفته ء وأن امرأۃ ابن الہفت محرمة علی جدہ ء وان اختلفوا فی التوارث . واستدل بە علی 
تآصویب رأُی من قعد عن القتال مع معاویة وع لی وإن کان علی أحق با حلافة وأفرب ا ی الحق ؛ وھو قول سعد 
بن أئی وقاص وابن عمر وعمد بن مسلمة وسائر من اعثزل ۃإِك الحروب . وذھب جہور أھل السنة ا یل آصویب 
من قاتل مع علی لامتثال قولہ تعا یب وان طاثفتان من المژمنین اقتتاوا مم الامة نا اللأمر بقتال الفثة الباغیةء 
وقد ثبت ان من قاتل علیاً کانوا بغاذ ء وھؤلاء مع ہذا التصویب متفقون علی أنہ لایذم واحد من مولاء بل 
یقولون اجتہدوا فاخطژوا ء وذھب طائئنة قلیلة من أھل السنة ۔وھو قول کثیںر من ا لعتزلة ‏ ا ی أُن کلا مس 
الطائفتین مصیب ء وطائفة إلی أن ااصیب طائنة لابعینہا . الحدیث الٹانی ؛ قولہ (سفیان ) هو ابن عیبنة . قولہ 
( قال قال مرو ) هو ابن دہنار ٠‏ قولہ ( أخبرنی شرں بن علی ) أی ابن الحسن بن علی وھو أہو جعفر الباقر + وق 
روایة محمد بن عباد عند الا ماعرلی عن سفیان ہ عن عمرو عن أئی جعفر ٠‏ قولہ ( أآتس حرملة قال ) فی روایة 
مد بن عباد دن حرملۃ موی أسامة أخرہ , وحرملۃ ھذا فی الاصل مول أسامة بن زید ؛ وکان یلازم زید بن 
ثابت حتی صار یقال لہ موی زید بن ابت ؛ وقیل ہما ائمنان . وفی ھذا السند لاثة من التابعین فی لس : عمرو 
وأبو جعفر وحرملة . قولہ (أن عمرو)ابن دیضار (قال قد رأبت حرملة ) فیہ اشارة إلی أن ححرا کان یمکنه 
اللاخذ عن حرملة لکنہ م یسمع منہ ھذا . قولہ أرسلی أسامة) أی من ا مدینة (ا ی علی) أی بالکوفة ء لم 
پذکر مضمون الرسالة واسکن دل مضمون قولہ ہ فلم یعطنی شیا ء علی أنە کان أرسلہ یسل علیا شیثا من:ا ال ء 
قولہ ١‏ وقال انہ سیسألك الن فیقول : ماخلف صاحبك اخ ) ھذا ھِأہ أسامة اعتذارا عن تخلفه عن علی لعاله ان 
علیا کان ینکر علی من تخلف عنه ولا سما مثل أسامة الذی هو من أھل البیت ء فاعتذر بانہ م بتخاف ضنا منہ 
بنفسه عن علی ولا کراہة لہ ء وأنہ لو کان فی آشد الاماکن ھولا لاحب أن یکون معہ فیه ویواسیه بنفسەء 
ولکنہ إنما تخلف لاجل کراہیتہ فی قتال المسلہین ء وھذا معنی قولہ ہ ولکن ھذا أمر ماُرہء ٠‏ قولہ ( لو کنت ی 
شدق اللآسد) بکسر العجمة وبجوز فتحہا وسکون الدال المہملة بعدھا قاف أی جانب فە من داخل ؛ ولکل فم 
شدقان الیہما پنتھی شق الفم وعند مؤخرہما بنتہی الحنك الاءلی والآسفلء ورج-سل أشدق واسع الاشدقین ء 
وہتشدق فی کلامە اذا فتح مہ وأکٹر القول فة والسم فیە: وھو کنایة عن الموافقة حی فی حالة ا موت ؛ لان الذی 


ا ۲۔ کتاب الفتن 


یفترسه الآسد محیث لہ فی شدقہ فی عداد من ھلك ؛ ومع ذلك فقال : لو وصلت إلی ھذا القام لاحببت أن 
ا کون ممك فی مواسیا لك بنفسی . ومن ا مناسبات اللطیذة تمثیل آسامة بشیء بتعلق بالآسد . ووقع فی ہ تتقِح 
از کی آت القاضی ۔ یعنی عیاضا .۔ ضبط الشعدق بالذال المعجمة قال : وکلاما جوھری یقتضی أُنہ بالدال المہملةء 
وقال ی پبعض من لقیت ےه من الائمة : انھ غلط علی القاضی ء قلت : ولیس کذلك فانہ ذکرہ فی د المشارق ء فی 
الکلام علی حدیث سمرة الطویل فی الذی پشرشر شدفہ فانہ ضبط الشدق بالذال المعجمة ء وتبعہ ابن قرقول فی 
ہ المطالع ‏ . نعم ہو غلط فقد ضبط فی جمیع کتب الانة بالدال ا مہماة والہ أعلم . قال اہن بطال : أرسل أسامة ای 
علی بعتذر عن تخافہ عنہ نی حروھ ء ویعللہ آنہ من أحب الناس اليه ء وأنہ حب مشارکت فی السراء والضرایص 
لا أہ لاہری قتال المسل ء قال : والسبب فی ذلك أنہ ىا قتل ذلك الرجل ۔ یعنی |ااضی ذکرہ فی ہ باب ومن 
اأحہاھا ٤‏ أوائل الدیات ولامہ النی چلػ بسبب ذلك ہ آلی علی نفسه أن لابقاتل مسلا . فذلك سبب تخلفه عن 
علی فی ا ہەل وصفین انتہی ملخصا . وقال اہن التین : انا مدع علیا ان یعمطی رسول آسامة شیئا للانہ لعلہ سألہ شیئا 
من مال اللہ فلم پر ان بمعلیہ لتخاہ عن القتال معہ ء وأعطاہ الحسن والحسین وعبد اللہ بن جعفر لأنہم کانوا پرونہ 
واحدا منہم لان الی پک کان بلسہ علی فحذہ وبجلس الحسن علی الفخذ الآخر ویقول ہ ا ہم انی أحہماء کا 
تقدم قی مناقبە. ٠‏ قوله ) ف۳ بعطنی شیئا ) ھذہ الفضاء ھی الفصیحة واتفدبر فذھہبت ا ی علی فباختہ ذلك فم ‏ بعطنی 
شیا . ووقع فی روایة ان أبں عمر عن سغفیان عند الاحاعبلی , نت ہا ۔ أی ااقالا ۔ فآخرتہ فا یعطنی شیا ء . 
قلہ ( فذھبت ا ی حسن وحسین وابن جعفر فأاوقروا پی راحلق ) ای حلوا سی علی راحلی ما أطاقت حملهء ولم 
یعین فی هذہ الروایة جنس ما أعطوہ ولا نوعہ ؛ والراح__لة التی صلاحت للرکوب من الابل ذکرا کان أو أنی ؛ 
واکر مابطلق الوقر وھو بال۔کسر علی ما بحمل البذل وا مار ء وأما حمل البعیر فیقال لہ الوسق ؛ وابن جعفر ھو 
عبد اللہ بن جعفر نأ طااب ؛ وصرح بِذلك فی روایة ممد بن عباد وان ای سحجر ا مدکورة ٤‏ وکانہم لاعدروا 
أن علیالم یعطه شیٹا عوضوہ من أموام من یاب ون وھا قدر ماتحلہ راحلته اتی هو راکہا 


۱١‏ - پاسےے إذا قال عند و ڈیا نم حرج تقال لاذو 

۱ - وزش سلمان بن حرب حدائنا حماد بن زبد ءن آبوب عن نافمر قال × لا ام ال“ لادينۃ 
بزید بن معاویة جم ان حر 2 ول فقال: إی سحمتۂ النی گٍ :قو ل:ث؛ىنصب“ٴ لسکل' غادر لواہ یوم 
القیامة ء وإنا قد با بنا سے ذا الرجل ع لی 3 ورسولو اف لا أم غدار ا اعظم من أن ایم زج 
على بیع ال و ر۔ولە نم " ینصبْ لہ القتال وإفی لا 2 223 منکم امہ ولا بایم فی ھذا الأمر لا کانت القْصّلَ 
بی ریلله > 

۲)- جیرشن) أححد بن یونسَ حد کنا ابو شہابر ٭ن عو ۴ن أی النمالو قال ٥‏ اکان ان زیاد 
وصروان' بالشام ء وثب ان از ہر ٤ك‏ ء ولب ااتراہ باابصرۃء فانطلقت ەم أفی ای ان بَوٰۃ الائلی' 


الحدث ۷۸۱۸۲-۷۱۱۱ ۱ ۹ 


ق دَخْلنا علیہ فی دارو وھوجااس ف ظِلٗ مہ 4 من قصب نجلمنا إليه م انثا أی بسعطیلہ الحدیت نقال 


ا 5 رز ألا ری ماقم یہ ا زاس ۱ ال یں سکم ۲ إں اھت عَد الات انا 
ساخطاٗ عسلى أحواہ قررش٤‏ انم رامش رید کم علی الال الٰذی عامم من ال والنلدٌ و اا‌لاة ء وإن' 
الله أنةذم بالاسلام و حمد پل حتی ابلغ یکم ماارون ؛ وھذوالدنیا ای أفمدت بیٹم . إن؟ ذاك الذی بالشام 
واثر إِن ٴبقائل إلا ءلی دنیا ؛ وانگ ہزلاہ الذرن بن“ أظہُرم وا ان“ وازلونَ إلا علی دُنیاء وإنٗ ذاك الذی 
کل الو ُقاتل إلاعلی الاًیاء 

[ ا مدث ۷۲٢‏ - طرلە ف : ۷۲۷۱] 

۳ - شی آم نی إباس حد تنا شعبۃ عن واعیلِ الأحد‌ب عن ای وائل ھ ءن يف بن 
لان قال : إن النافقین البوم شر منوم علی تعبثر الدی* کچ , کانوا ہومٹز بس رون والیوم جہرون ٠‏ 

: ہَ- نشنا کلادُ ىن کی حدمنا مسعر”عن حہیب ۷ن أں ثات سن اك الدھاء عن عذیفة قال‎ ٠٥٤۶ 
٤ کان التفاق ہلی عدد قلدی پل ؛ ذأما لیوم فانما ہو الکفر بعد الأُبجان‎ 25 

قولہ ( باب إذا قال عند قوم شیا مم خرج مال بخلافه ) ذکر فیہ حدیث ابن عمر ہ بنصب لکل غادر اواء : 
وفہ قصة لان عمر فی ببعة بزید بن معاویة ؛ وحدرث أى برزة فی إنکارہ علی ااذین یقاتلون علی اك من آجل 
الدانیاء وحددیث حذفة تی المنافقین ء ومطا بقة إلآخبر ار جة ظاھرة ؛ ومطارقة الارل ھا من جہة ان فی القول یف 
الفیة بخلاف مافی الحضور نوع غدر ء وسرای فی کتاب الاحکام ترجة مایکرہ من ناء السلطان فاذا خرج قال 
غیر ذإِك ء وذکر فيه قول ابن عم لن سآلہ عن القول عند اللامراء بخلاف مایقال بعد الخروج عنم : کنا نعدہ 
نفاقا ٤ء‏ وقد وقع فی بیض طرقہ ان الامیر ا مسول عنه یزید بن معاویة کیا سیأتی فی الاحکام ء ومطابقة الثانی من 
جہة أن الذین عاہہم أہو برزة کانوا یظہرون أنہم بقاتلون للاجل القیام ہام الدین ونصر ا حق وکانوا فی الباطن انا 
بقاتلون لاجل الدنیا . ووقع لان بطال ھنا شیء فيه نظر فقال : وأھا قول أئی برزة فوجه موافقته الر مة ان ھذا 
القول لم یقلہ اہو برزۃ عند مروان حین بایعہ ہل بایم مروان واتبعہ تم خط ذإك ما بعد عنه ء ولعاہ أرادمنه ان 
بترك مانوزع فه طلبا ما عند الله نی الاخرۃ ولا بقاتل عليه کیا فعل عثان یعنی من عدم ا لقاتاۃ لا من ترک ا لُخلافة 
ف بقاتل من نازعہ بل ترك ذك ء وکا فعل الحسن بن علی حین "رك قتال معاویة حین زازےہ اللافة ء فسخط آبو 
برزة علی مروان تءسکہ بالخلافة والقتال علہہا فقال لی اللنہال وابنہ مخلاف ماقال لمروان حین ایم لہ . قلت : 
ودعواہ أن أُبابرزة بایع مروان لیس ہصحیح ؛ نان أہا برزة کان مقیا بالبصرة وعروان اغا طلب ا لافة 
بالشام ؛ وذلك أن ہزید بن معاویة ما مات دعا ابن الزہیں ل زذہ وہایموہ با خلافة فاطاعه أھل ا حرمین ومصر 
والعراق وما وراءھا : وبایع اہ اضحاك بن قیس الفہری بالشام کاہا إلا الاردن ومن بہا من بنی أمیة ومن.کان 
علی ہمواہم حی م مروان أن برحل إإمل ابن الرہیں ویبایعه فنموہ و باہمو ا لہ بالخلافة ء وحارب ااضحاك کن فیس 


۷۰ ۲۔ کتاب الفتن 


فہزمہ وغلب علی الشام ء مم توجہ إلی مصر فغلب علہا ء مم مات فی سفتہ فبایعوا بعدہ ابنە عبد املك وقد أآخرج 
ذلك الطبری واحا ء وأآخرج الطبرانی بعضه من روایة عروۃ بن الربیر وفیه ان معاویة بن یزید بن معاویة ما مات 
دعا مروان لنۂذسه فأجابہ أھل فلسطین وأھل ص فقاتلہ الضحاك بن قیس پمرج راھط فقتل الضحاكک مم مات مروان 
وقام عبد املك ؛ فذکر قصة الحجاج فی قتالہ عبد اللہ بن الربیں وقتلہ مم قال اہن بطال : وأھا پمینہ یعنی ہا برزۃ علی 
الدی کہ بعنی ابن الزبیر فانہ مما وہب بم کہ بعد أُن دخل فما دخل فيه ا مسلمون جعل أبہو برزۃ ذلك نکٹاً منہ وحرصاآً 
علی الدنیاوھو أی آبو برزۃ فی ہذہ۔ أی قصة ابن الرہیں- أقوی ریا منہ فی الاو أی ةقصة مروان قال : وکذاك 
القراء بالپصرة : لان آیا ہرزة کان لابری قتال المسلمین أصلا ءفکان ری اصاحب ا لحق أن یترك حقہ مان نازعہ فیہ 
لیؤجر علی ذلك ویمدح بالإیشار علی نفسەلئلا یکون سیباً لسنك الدماء انتہی ملخصا ومقتضی کلامه أن مروان ما 
وی اللافة بایعه الناس أءمعون ؛ مم نکٹ ابن الزبیں بیعتہ ودعا إلی نفسه ء وأئکر عليہ أبو برزۃ فتالہ علی الحلاة 
بعد ان دخل فی طاعتہ وبایعہ ؛ ولیس کذلك والذی ذکرتہ ہو الذی توارد علیہ اأُمل الاخبار بالاسانید الجبدةۃء 
وان الزبیر لم پبابع لمروان قط بل مروان ہم أن یبای لاہن الربیر مم رك ذلك ودعا إ لی نفسه . الحدیث الّاول ‏ 
قولہ ( ما خلع أُھل المدینة پزید بن معاویة ) فی روایة أی العباس السراج فی تاربخہ عن أحمد بن منیع وزیاد بن 
ارب عن ءنان عن صخر بن جو ریة عن نافع ٭ ما انری أھل ا مدینة مع عبد اللہ بن الرہیر وخلءعوا پزید بی 
معاویة جمع عبد اللہ بن عمر بزیہ * ووقع عند الاسماعیلی من عاریق مژؤمل بن ا“ماعیل عن حماد بن زید فی أولہ من 
الزیادة عن نافع ء ان معاویة آراد اہن عحر علی أن ایم لیزید فی وقال لا أہاہم للآمیںین ء ارسل الہ معاوم‌ة 
عائة آلف درم فأخذھا ء فدس الیہ رجلا فقال لہ مایمدعك أن تبایم ؟ فقال : ان ذاك لذاك ۔ یعنی عطا۔ ذلك 
ا مال لاجل وقوع المبابعة - ان دینی عندی اذا لرخیص ‏ فلما مات معاویة کتب ابن عمر إلی پزید بییعتہء فیا خلع 
ال ا مدینة ء فذکرہ ۔ قأت : وکان السبب فی ما ذکرہ ااطبری مسنداً أن پزید بن معاویة کان أمر علی المدینة ان 
عحہ عثمان بن عمد بن أب سغیان ء فاوفد إلی پزید جماعة من آھل المدینة منہم عبد اللہ بن غسیل اللاہک حنظلۃ ان 
أق عامر وعبد اللہ بن أبی عمرو بن حفص ال خزوی فی آخر بن فاکرمہم وآجازھ ء فرجعوا فأظہروا عیب ونسبوہ 
لی شرب ا مر وغیں ذلك ء مم وئبوا علی عثژان فآخر جوہ ؛ وخلعوا یزید بن معاویة ء فبلغ ذلك پزید ٹجیز الہم 
جا مع مسلم بن عقبة المری وأمرہ أن بدعوم ملا فان رجعوا وإلا فقاتلہم ء فاذا ظہرت مہا الجیش ملائا 
مم اکفف عنہم . فتوجہ ایہم فوصل فی ڈی الحُجة سنة ثلائین حاربوہ ء وکان الآمیں علی الانصار عبد اللہ بن 
حنظلة وعلی قرپش عبد الله بن مطیع وعلی غیرہم من القبائل معقل بن سار الائعی ہ وکانوا اتخذوا خندقا 
فلا وقعت الوقعة انہزم أھل ا مدینة ؛ فقتل اہن حنظلۃ ء وفر ابن مطیع ء وأباح مسل بن عقبة المدینة ملاثا ء فقتل 
جماعة صبراء منہم معقل بن سنان وہمد بن آی ال حم بن حذیفة وپزید بن عہد اللہ بن زمعة وبایع الباقین علی انم 
خول لیزید. وأخرج أبو بکر بن ای خیہمة بسند سحیح ا ی جو بریة بن آسماء : معت أشیاخ أھل المدینة یتحدئون 
أن معاویة ما احتضر دعا پزید فقال لہ , ان لك من أھل ا مدینة یوما ء فان فعلوا فارمہم مسلم بن عقبة فانی عرفت 
نصیحته ہ فلا وی زید وفد عليه عبد اللہ بن حنظاۃ وجماعة فاکرمہم وأجازم ء فرجع رض الناس عل ہزید 
دعاب ددعام ال خلع پزید ء فاجابوہ . فبلغ بزید لیر الیہم مسلم بن عقبة ء فاستقہلہم مل المدینة محموع کثیرۃ ؛ 


الحدیث ۷۱۰۹۔۷۱۱۰ ۷۱۹ 


فباہم أھل الشام وکرھوا قتا م ؛ فما نشب الفتال سمعرا فی جرف الدینة التکیں ؛ وذلك أن بنی حارثة اأدخلوا 

قوما من ااشامیین من جانب السےزدق ‏ وك أھل الادبنة افتال ودخ را الد پنة خوفا علی أھاہم ؛ فکانت ا زعةء 

وقتل من قتل وبابع مل الناس علی أنہم حول یہ بھم فی دمائمم وأموا ےم وأھلہم ما شاء . وأخرج الطرا یق 
من طریق محمد بن سعید بن رمائة أن معاویة ما حضرہ الموت قال اہزید قد وطأت اك البلاد ومہدت لك الناس 
وا۔ت أُخاں عاہك إلا أھل ال از ء فان رابك منہم رہب فوجہ ہم مسلم بن عقبة فانی قد جربتہ وعرفت 
نصیحتہ ء قال فہا کان من خلافرم علبہ ھا کان دعاہ رجہ فا باحہا م؛لانا : مم دعامم ای بیعة پزید وأبہم أعبد لە قن 
فی طاعة اللہ ومعصیته . ومن روایة عروۃ بن الزبیں قال : ما مات معاویة اأظہر عبد اک بن الرہیں الخلاف علی یزید 
ان معاویةء فوجھ نزید مسام بن عقبة ٹی جیش ُھ۔ل 'اشام وآمرہ ان 7 بقکال اأُمەل الادرنة مم پسیں ال ی ابن 
الرویں مہ ء قال فدخل مسل بن عقبة المدینة وہہا ریا من الصحابق فا درف فی القتل ؛ مم سار ا لی مہ مات فی بەض 
الطریق . وأخرج یعقوب بن سفیان نی تارینہ بسند صحیح عن ابن عباس قال : جاء اویل هذہ الَبة علی راس ستین 
سنة ل ولو دخات علہہم من أفطارھا مم سۂلوا النتنة لادوھا ) بعنی [دخال بنی حارٴة أعل الشام علی أھل ا مدینة 
قی وقعة ا حرة. قال بعقرب : وکانت وقعة الحرۃ فی ڈی الفعدة سنة مٴلاٹ وستین . قولہ ( حشمه ) بفتح المہملة مم 
ا لعجمة ء قال ابن التینٴ؛ الحشمة العصبة والمراد ھنا خدمہ ومن بغضب لہ . وف روایة صخر بن جویریة عنر نافع 
عند أحد ما خلع الناس پزید بن معاویة جمم ابن عمر بفیہ وأہلہ مم تشہد مم فال : آما بعد ٠٢‏ قولہ ( ینصب 
لکل غادر لواء ہوم القیامة ) زاد فی روایة مؤمل د بقدر غدر٭ ء وزاد فی روایة صخر و یقال ھذہ غدرۃ فلان ء 
ای علامة غدرته ؛ وا مراد بِذ(ِك شہر ت4 وأن یفتضح بذلك علیى رعءوس الاشہاد: وفيه تعظم الغدر سوامء کان من 
قبل الأمر أو اأمور وھذا القدر هو المرفوع من هذہ القصة وقد تقدم معناہ فی ٭ باب ئم الفادر الہں والفاجر ٭ 
فی أواخر کتاب ال جزیة والموادعة قبیل بدہ ال حلق . قولہ ( علی یم اللہ ورسولہ )أی علی شرط ما ام اللہ ورسوله 
بہ من بیعة الامام ء وذلك ان من بایع أمیا فقد اأعطاہ الطاعة وأخذ منه العطیة فکان شیيه من باع سلعة وأخذ 
نما وقبل ان أُصلہ أن العرب کانت إذا تبابعت تصافقت بالاکف عند العقد ء وکذا کانوا یفعلون إذا تحالفواء 
فسموا معاہدۃ الولاۃ والقّاسك فیہ بالایدی بیعة . ووقع فی روایة مژمل وصخر معلی ببعة الله ء وقد أخرج مسلم 
من حدیث عبد اللہ بن مرو رفعه د من بایع [ماما فاءطاہ صنقة یدہ وئمرة قلبہ فلیطعہ ما استطاع ء فان جاء أُحد 
ینازعہ فاضربوا عنق الآخر ۰. قوله) ولا غدر أعظم )یف روایة صخر بن جویریة عن نافع المذکور دہ وان 
من أعظم الندر بعد الاش اک باللہ أُن یبابع رجل رجلا علی بیع اللہ ٹم بنکٹ بیعتہ۰. قولہ ( مم ینصب لہ القتال) 
بفتح أولہ ء وفی روایة مؤمل ہ نصب لہ یقائلہ ۰ . قولہ ( خلعه ) فی روایة مؤمل , خلع بذید ء وزاد ء أووخف 
فی ھذا الآمز ء وفی روایة صخر بن جویریة م فلا بخلعن أحد من یزید ولا یسعی فی ھذا الأمر ٠۰‏ قولہ (ولا 
تابع فی ھذا الآمر ) کذا للاکثر بشناۃ فوقانیة مم موحدق والححِکٹھ نی موحدہ مم تحتائیة ٠‏ قول4 (الاکانٹ 
الفیصل بینی و بینە ) أی القاطعة وھی فیعل من فصل الثیء إذا قطعه ء وفی روایة مؤمل دہ فیکون الفیصل فیا بینی 
وبینه ء وی روایة صخر بن جویریة ہ فیکون صیلما بیٹی وبینہ ء والصیلم مہملة مفتوحة یاء آخر ا حروف ٹم 
لام مفتوحة القطیعة ٠‏ وق ھذا الے۔ِث وجوب طاعة الامام الذی ازمقدت لہ الہعة4 والاع من ا حخروج عليه ولو 


۷۲ ۲۔ کتاب الفتن 


جار فی حکہ وأنہ لابنخاع باا عق ٤‏ وق وقع ٹی زسخۃ شیب بن أنِ حمرة عن الزھری عن مزة بن عید اللہ بن 
عمر عن أبيہ فی قصة الرجل الذی سآألہ عن قول اللہ تعالی؛إٴوان طا:نتان من الاؤمدین اقتتلو ا کالَیة ان ابن عمر قال 
ماوجدت فی نی فی ثی۔ من أمر ھذہ الامة ماوجدت فی نفسی نی لم أآقاتل ھذہ الفثة الباغیة کا أمر اللہ ء زاد 
یعقوب بن سفیان فی تاریخه من وجە آخر عن الزھری د قال حمزۃ فقلنا لہ : ومن تری الفثة الباغیة ؟ قال : ابن 
الزبیر بضی علی ہھؤلاء القوم ۔ یعنی بنی أمة ۔ وأخرجہم من دیارہم ونسکٹ عہدھ . الحدیث الثان ؛ قوہ (اہو 
شہاب ) ہو عبد ربہ بن نافع وعوف ہو الاعران ء والسند کل بصریون إلا ابن یونس ہ وأبو اانہال ھو 
سیار بن سلامة . نوہ ( ما کان اہن زیاد ومروان ہالشام وثب ابن الزبیں یمک ووئب القراء بالبصرة) ظاھرہ 
ان وثوب ان الزیں وقع بعد قیام اہن زیاد ومروان بالشام ء ولیس کذلك ء وإنما وقع فی الکلام حذف ؛ 
وتحریرہ ماوقع عند الاماعبلی من طریق یزید بن زریع عن عوف قال ہ حدثنا أہو اانہال قال : ما کان زمن 
أخرج اہن زیاد یعنی من البصرۃ وب مروان بالشام ووٹب ابن الز پیر مکہ ووثب الذین بدعون القراء بالبصرةۃ 
غم آئی غما شدیداء وکذا أخرجہ یعقوب بن سفیان فی تاربخہ من طریق عبد اللہ بن المبارك عن عوف ولنظه 
ہ وثب مروان بالشام حیث وثب ء والباق مثلہ ء ویصحح ماوقع فی روایة أن شہاب بأن زاد واو قبل قولہ 
وئب ابن الزبیر ء فان ابن زیاد ما أخرج من البصرة تو جہ ا ی الشام فقام مع مروان ء وقد ذکر الطبری 
بأسانیدہ ما ملخصہ : أُن عبید اللہ بن زیاد کان أمیرا بالبصرۃ لیزید بن معاویة ء وانہ ما ہلذتہ وفاتہ خطب لاھل 
البصرۃ وذکر ما وقع من الاختلاف بالشام ؛ فرضی أہھل البصرۃ ان یستمر أمیرا علیہم حتی بحتمع الناس علی خلیفة 
ففکٹ علی ذلك قلیلا ء مم قام سلة بن خؤیب بن عبد اللہ الیربوعی یدعو ال ی ابن الربیر فبابعہ جماعة ء فبلغ ذلك 
اہن زیاد وأراد منہم کف سلمة عن ذلك فلم جیہوہ ؛ فا خثی علی :فسه القتل استجار بالحارٹ بن قیس بن سفیان 
فاردفہ لیلا إ لی أُن أتی بہ مسعود بن مرو ن عدی الازدی فأجارہ ؛ مم وقع ہین اأُمل البصرة اختلاف فأمروا 
علیہم عبداللہ بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب الملقب ہبہ بموحدتین الثائیة مقیلة وأمہ مند بت 
او‌سنان ٠‏ وقعت الحرب وقام مسعود ہأمر عبیسصد اللہ بن زیاد فقتل مسعود وہو علی ا ذس فی شوال سنة 
اربع وستین ء فبلغ ذلك عبید اللہ بن زیاد فہرب ء فتبعوہ وانتہوا ماوجدوا لہ ء وکان مسعود رتب معہ مائة 
نفس بحرسونہ فقدھوا بہ الشام قبل أن پبرھوا أمرمم فوجدوا مروان قدھم أن پرحل ا ی ابن الزبیں لیبایە 
ویستأامن لی أمیة ء فٹی رأرہ عن ذلك ء وجمع من کان یپوی بی أمیة وتوجہوا إل دمشق وقد بایع الضحاك بن 
قیس بہا لاہن الربیر ء وکذا اانعمان بن بشیں بحمص ؛ وکذا ناتل بنون ومثناۃ اہن قیس بغلسطین ء ول ببق علل 
رای الامو بین لا حسان بن حدل وحدة ومہملة وزن جعفر وھو خال یزید بن معاویة وھو بالآاردن فیری 
اأطاعہ ء فکانت ااوقعة بین مروارے ومن معہ و بین الضحاك بن قیس بمرج راھط ء فقتل الضحاك وتفرق جمعہ 
وبایعوا حینشذ مروان باللافة ی ذی القعدة منا . وقال ابو زرعة الدمشنی فی تاربخہ : حدئنا أہو مسہر عد 
الاعلی بن مسہر قال : ہویم لمروان بن ااحکم ہ بایع لہ أھل الاردن وطائفة من أھل دمشق ء وسائر الناس 
زیریون 5 اقتل مروان وشعبة ن الزہیں مرج رافط فغلب مروان وصارت لہ الشام ومصر ء وکانت مدتهہ 
تسعة آشہر ماك بدمشق وعہد لمید امملك . وقال خلیفة بن خپاط فی تاریخہ : حدثنا الولید بن ہشام عن آیە عن 
ر. 


ا حدیث ۰۷۱۱۱ ۷۱۱٢١‏ 7 
ُ میم 7 2 ا اب ۔ لب 
جدھ واہو القظان وغیر ما قالوا : ودام ان زباد ادام وفؤل با بعو! ان الزسس ماخلا أمەل ا ارِة ٤‏ مم ساروا إل 
مرج راھط وذ کر رہ ٤‏ وھذا ٍدفع ماتقدم عن ان بطال ان ان الزہیں بایع مروان مم نکٹ ٠‏ قوله (وواب 
باد ور ئإسہم نافع ۰ الازرق ٦‏ مُْ 


القراء بالبصرۃ ) پرید الوارج ؛ وکانوا قد اروا بالبصرۃ بعد خروج ابن ز 
خرجوا ا ی الاھواز ء وفد استوفی ہم الطر ی وغیرہ ء وبقال إ؛ہ راد ان بابەوا علی قتال من قتل الحسین 
وساروا مع سلمان بن صرد وغضیرہ من البصرۃة ال ی جبة الشام فلقیہم عبرد اللہ بن زیاد فی جیش الشام من قبسل 
مروان فقتلوا بعین الوردة ء وقد قص قصتم الطبری وغیرہ ٠‏ قوله ( نانطلقت مع أئی لی أئی برزۃ الاسلمی ) فٔ 
ں وکان ہنی عليه خیرا انطلق بنا مل ہذا الرجل من أصجاب رسول اللہ نک ا ی 


روامة یزید ,ن زدیع م فقال لی أ 
أُن رزۃ انی , ذانطاقت معہ حتی دخلنا عليه ٭ وق روابة عبد اللہ بن المبارك عن عرف ر فقال أ انطلق بنا 
لا أبالك ا ی ہذا الرجل من أصحاب رسول اللہ بَكه ل أی برزة ء وعند یعقوب بن سفیان عن سکین بن عبد 
العزہز عن أبية عن أُىی امنہال قال ددخات مع أی علی أئی برزۃ الاسمی ٴ وإن فی أذنی ہومئذ لقرطین و( لغلام . 
لہ (ق ظل علیة لہ من قصب ) زاد فی روایۃ نزید ۳ زریع ٣ف‏ پرم حار شدہد الحر ء والعلیة اضم المہملة 
ویکسرھا وگسثر اللام وآشدید التحتانہة ھی الخرفة وجمعہا علال ٴ٤‏ والاصل علِوةۃ فأ بدلت الواو باء وأدخغبت ٤‏ وق 
رواب4 اہن المبارك ل : ظل عاواة ٠‏ قولہ ) بستطعمه الحدیث ) فی روابة الکشمینی >2 بالحدیثٹ ٤‏ أی پستفتح 
الحد یٹ و رطلب مہ المتحدیث ۰ قولہ ) ای ا حلسبت عٰد اللہ )فی روابة الکشمہپنی 2 اُحّسب ٤‏ وکذا ی روابه4 
۔زید بن زدیع ومعناہ أنه بطلب بسخطہ علی الطوائف ا مذکورین من الله الاجر علی ذك لان ا حجب ق الہ والبِغض 
فی اللہ من الإمان . قولہ ( ساخطا ) فی روایة سکین ہ لانما ء . قوہ ( [نم یاممشر العرب ) فی روایة ابن ا بارك 
والعریبء٠‏ قولہ ( کنم علی الحال الذی علتم ) روایة یزید بن زدیع , علی الحال اتی کنتم عاہہا نی جاھلیتم ٠‏ 
قول( وان الله قد أنقذ بالاسلام و محمد عليه ااصلاة والسلام) فی روابة بزہد بن زریع دوان اللہ نعشمٌء 
رنتج النون وا ہملة ئم سیسات فی آزائل الاعتصام من راویة معتمر بن سلمان عن عوف أن أہا المنہال حدث٭ 
نہ مح ا برز٥‏ قال ە اِن الله نیم ٦‏ قال اہو عبد الله ھر الیخاری : وفع ھنا > یفنیم ٤‏ بعی اچ اولہ وسکون 
الەجمة بعدھا نون مکسورۃ مٔ تحتائیة ساکنة قال واتما ھودنشخ بنظر فی أصل الاعتصام ء کذا وقع یك 
المستملیء ووقع عند ا الکن رنعشم علی الصواب ء ومعنی نعشک رفعمٌ وز ن4 ومعناہء وقیل عضد؟ وقوام 
قولہ ( ان ذاك الذی بالشام ) زاد یزید بن زریع ہ یعنی مروان ء وف روایة سکین د عبد الٰلك ان مروان 
والاول أو لی . قولہ (وان ھژلاء الذن 20 أظہرم) فی روایة یزید بن زدیع وابن المبارك نحوہ٭ ان الذین حولمٌ 
الذین تزعمون أنہم قراؤک ء وفی روایة سکین وذکر نافع بن الازرق وزاد فی آخرہ ہ فقال أی : فا تأمرنی اذا؟ 
فانی لا أراكک تر کت أحد| ء قال لا أری خبر الناس الیوم إلا عصابة محاص البطون مر . _ أموال الناس خناف 
ااظہور من دمائہم ء وفی روایة سکین و ان أحب الناس لی لمذہ العصابة ا خصة بطونہم من أموال الناس الحفیفة 
ظہورہم من دمائہم مرھذا بدل علی ان ا برزة کان پری الانعزال فی الفتنة وكرك الد خول ٹی کل ثی٭ من قتال 
المسلین ولا سما اذا کان ذلك نی طلاب المِك . وفیه استشارة أُھل لعل والدین عند نزول الذتن و مذل العالم الاصیحة 
مس إستشیرہ ٦‏ وہہ الاکتفاء ۳ اندکار الملکر بالقول ولو ق ت۔ من کر علہہ لتعظ من سمعه فحذر من 


مہ ۱۰١ج‏ ۹۴ ٭ تم الباری 


الوقوع وہ * ول4( دان ذاک اللڈی مہ ) زاد پزید بن زریع د یعنی ابن الزبیں. الحدیث الثالٹ ء قولہ (عن 
واصل الاحدب )اہو ابن حبان بمہملة مم تحتائزة ثقلۃ أسدی کوفی بقال لہ بیاع الساہری بمہملة وموحدة من طیقة 
ا لان حش ولکاہ قدیم اموت قوله ' آن المنافقن الیرم شر منہم () قی روابة ابراھم ان الجحسین عرے آدم شیخ 
الیخاری وه > ان المنافقن الیوم 2 شر مم أخرجہ یو عم :- قولہ (علی عہد رسول اللہ وک () قال الکرمائی ٠‏ 
ہو متعلق بمقدر نر الناس ؛ ذ لایھوز آن یقال إنه متعلق بالضمیں القائم مقام المنافقین لان ااضمیں لایعمل . قال 
ان بطال : اتا کانوا را گن قباہم لن ا ماضن کانوا سرون فرم فلا بتعدی شرغم 1 غیرمم ٦‏ وأما الاغ رق 
فصاروا بہرون پالحروج علی الام وبوقعون الشر بین الفرق فیتعدی ضررہ اغیرم . قال : ومطابقنہ لترحة 
من ج4 ان جہرغم !ا لنفاق وشہر السلاح عی ال٣اس‏ ہھو القول خلاف ماہذلوہ من ااطاعة حون بایعوا اُولا من 
خرجوا علیة آنخراً انتہی . وقال اہن الئین : راد اہم أظہروا من الشر مال م یظہر أو لئك ٤‏ غیں آنہم م یصرحوا 
بالکفر ۹ واتا ہھو اللمٹك یلو نہ بافراھہم ِکانوا بعرفون ں4 : کذا قال 6 و لیشہد ھ5 قال ان بطال ما اأخرجہ 
: الہزار من طریق عاصم عن ان وائل و فلت لذ بفة : النماق الیوم شر أم علل عہد رسول الله وک 5 قال : رب 
بیدہ عیل جہہتہ وتال 1 7 ٤‏ ھو الیوم ظاهر 3 لنهم کانوا بستخهفون عل عہد رسول الہ یک 6 الحدٹ الرابع 7 
قوله ) عن 3 ار )+۔ بفتح ا معەجمة وسکون ا مہملة بعدھا مثاثة واحهہ 5+ ان او احاری : قولہ (ص 
حذیفة )م آر لب الدمثاء عن حذیفة فی الکتب ااستة [لا ھذا الحدث: وخ آرہ إلا معنعنا ء وکانہ تسم فہ 
لازہ معی حدایِث زبن بن رھب عن حل رفة وھو ا لذکور قملہ ٦‏ َو ثت عندہ مہہ حذ بفة یق غیں ھهذاے قولہ 
) انا کان النفاق ( ۴ موجوداً عیل عہد رسول اللہ یک 3 وی روامیة میں بن آدم عن مسعر عند الاحاعبلیل " کان 
د فانا مو السکفر اف الإعان : وکنا حی المیدی ٹی جنمعه اما روایتان ٦‏ وآخرجہ الا ماعیلی من طرق عن مسعر 
ٔ' فانھا هو الٍوم السکففر بعد الإعان ۷۴ قال وزاد یں ان شر ق روایته عن عمسعر و ۂضحك عبد اللہ قال حیاب 
ففلت لابی الشعثاء ذ مم ضحك عبد اللہ ؟ قال : لا أدریء . قلت : لعله عرف مرادہ فتبم تعجباً من حفظه أو 
كَْ ا بالسفتہم وم تؤمن قاوہم وأما من جاء بعدم 


فانه ود یق الاسلام وعلی طر تہ 73 گفھر مہم ہو مر ولذك اختلفت اأحکام ا منافقن وا مرتدین ای ٠‏ والذی 


فہم4 7 قال ان الین : کان المنافقون عیل عہد رسول اللہ 


نظہر ان حول بئمة رد انی الوقرع واتھا راد انی اتفاق ام ٤‏ لان الذفاق إظہار الاعان و إخناء الکفر ؛'ووجود 
ذاك ممکن فی کی عصر ‏ وانما اختلف ا سکم لان النی نک کان یتاألفہم وبقبل ما أظہروہ من الاسلام ولو ظہر 
منہم احتال خلافہ ‏ وأما بعدہ من أظہر شیئآ فانہ نؤاخذ بہ ولا رك اصلحة التالف لعدم الاحتیاج ا ی ذلك ء 
وقیل غرطه أُن ا روج عن طاعة الإمام جاعلیة ولا جاہلیة فی الاسلام ء آر تفریق للجماعة فہو مخلاف قول اللہ 
تعا لی - ولا تفرقوا ٤ ٤‏ و کی ذلِك غیں مستور ہو کالسکفر بمذ الایمان 
1 نپ ِ ص۔۱ ۴ 
۲ ۔ با سیت لانقوم“ الساعة می یَذبَط ال القہور 


اك ٭ فب > 25 4 7٦‏ بر 
(۵٥‏ ہہ وخنا إ ماءیل“ حدی عالاك ع_ن آي از ناد ٭ن الاەرچ 2 عن 21 ھربرة عن النی یا 


ا حدیث ۷۱۱۰ ۷۰۵ 


قال : لانفو السامة حی 7 ار جل" بقبر اارجل پیقول : بالیتفی مکانہ 4 

قولہ ( باب لاتقوم الماعة جح بنبط أھل القہور ) ؛ضم أولہ وفتح الہ عل البناء الیجہول بغین معجمة ٹم 
ھموحدة :- مہملة ء قال ابن الین : غبطہ بالفتح بغبطہ بالسکسر غبطا وغبطة ہالسکون ؛ والغبطة تمنی مثل حال 
الانبوط مع بقاء حاله ٠‏ قولہ ( حدہنا احماعیل ) هر ابن أویس . قوله( عن ان الزناد) وافق مالکا شعیب بن 
أى حمرۃ عنہ کیا سرأتی بعد بارین فی أثناء حدیث . ولیہ (حتی بمر الرجل بقیں ال(جل فیقول یالیقتی مکانە ) أی 
کت میتا . قال اہن بطال : تغبط أھل القہور وتمنی ارت عند ظہور اانتن إھا ھو خوف ذھاب الدین بنلة 
الباطل وأھلہ وظہور الاعاصی والمنسکر انتہی . ولیس ہذا عاما فی حق کل أحد وإنا هو اص بأآہل ا یر ؛ وأما 
غیرم فقد یکون ما یقع لاحدھ من المصیبة نی بنسہ أو أعلہ أو دنیاء وان م یکن فی ذلك ثیء بتعلق بدینەء 
ویؤژیدہ ما أخرجہ فی روابة أی عازم عن آئی ھریرۃ عند مسلم , لانذھب الدنیا حتی پر الرجل علی الق فیتمرغ 
علہه ورقول : بالیقنی مکان صاحب ہذا القبں ء وایس بہ الدین إلا البلاء × وذکر الرجل فیه للغالب وإلا فالرأۃ 
پتصور فھا ذلك ء والسبب نی ذِك ما ذکر فی روایة أی حازم أنه دیقع البلاہ والشدة حی یکون الموت الذی 
ھو أعظم المصائب أھون علی اارہ فیتمنی أُھون ا لمصییتین فی اعتقادہ ء وہذا جزم الفرطی ؛ وذکرہ عیاض 
احتالاء وأغرب بعض شراح د المصابیح فقال : المراد باندین ھنا العبادة ء والمعنی أنہ پتمرغ علی القیں ویتمی 
الموت فی حالة لیس المتمرغ فا من عادتہ و( نا ا حامل عليہ البلاء ء وتعقيہ الطیی بآن مل الدین علی حقیقتہ أولی ؛ 
أی لیس التمنی والتمرغ لامر أصابہ من جہة الدین بل من جمة الدنیا . وقال اہن عبد ال . ظن بعضہم ان ھذا 
ا حدیث معارض لانہی عن تھی الموت ؛ ولیس کذإك ء و(نما نی ھہذا أن ھذا القدر سیکون لشدة تنزل بالناس 
من فساد ا حال نی الدین أو ضعفہ أو خوف ذھابہ لا اضرر ینزل فی ا لسم کذا فال ء وکأنہ ہرید أن النہی عن 
می اللوت ہو حیث بتعلق بضرر ا جم ؛ وأما إذا کان لضرر بتعلق باادین فلا ۔ وقد ذکرہ عیاض احتالا أہضا 
وقال غیرہ : لیس بین ہذا ا حر وحدیث الہ ہی عن تھی ااوت معارضة : لان المی صرح وھذا إنا فیه إخبار 
عن شدة ستحصل بنشاً عنہا هذا اتی ء ولیس فیە تعرض کہ ء وإنما سیق الخبار مما سیقع . قلت : ویمکن 
اذ الحم من الإشارۃ فی قولہ ہ ولیس بە الدین انا ہو البلاء , فان سیق مساق الذم والانکار ء وفیه ایماء ال 
أنہ لو فمل ذلِك ہہب الدین لکان مم وداً ءویؤیدہ ہو ت ممئی اللوت عند فساد أمر الدین عن جماعة من السلف . 
قال النوو ی لا کراھہة فی ذإك بل فعلہ خلائق من السلف منہم عمر بن الخطاب وعیسی الذفاری وم بن عبد العزیز 
وغیرھ + مم قال القرطی : کان فی الحدیث إشارۃ ا ی أن الفتن وا مشقة البالنة ستقع حتی بخف أمر الدین ویقل 
الاعتناء امہ ولا یق لاحد اعتناء إلا ناو دنیاہ ومعاشہ نفسه وما بتعلق بە ء ومن ثم عظم قدر العبادۃ أیام 
الفتنة کیا أخرج مسلم من حدیث معقل بن پسار رفعہ ر العبادة فی ا مرج کہجرة الی ء ویؤخذ من قولہ ہد حی یمر 
الرجل بق الررجل ہ أن الخنی ال ملذکور نما بحصل عند روّیة الفبر ٠‏ ولیس ذلك مرادا ہل فِه اشارۃ إلی قوة ھذا 
التمنی لان الذی یتمنی اللوت ہسبب الشدة التی تحصل عندہ قد پذھب ذلك التمنی أو بخف عزذ__د مشامدۃ القبں 
وا مقبور فیتذکر ھول المقام فیضعف تمنیە ء ناذا تمادی علی ذلك دل علی تأکد أمر تلك الشدة عندہ حیث لم یِصرفه 
ماشامدہ من وحشة الف وتذکر مافیه من الاھوال عن استمرارہ علی تمنی ا موت . وقد آخر ج الا 1 من طریق 


۷۰ ۲ ۔ کاب الفان 


ای ۔لیة قال وعدت آیا ھریرۃ فقلت : اللہم شف آیا ھریرة؛ فقال : اللہم لانرجعپا ء ان استطعت یا ہا سلیة ففت ء 
والذی نفسی بیدہ لیأتین علی ااعلماء زمان الموت أحب الیل أحدمم من الذھب اللاحر . ولیأتین أحدم قبر اُخیے 
فیقمول : لیقنی مکانہ ء وئی کتاب الفتن من روایة عبد اللہ بن ااصامت عن ا ذر قال ہ یوشك أن تھر المنازۃ فی 
ااسوق علی الخاعة فراھا ار جل فہز راہ فیفول : پالتنی مکان ھناء قلت : پا یا ذر (رے ذلك من أمر 
عظم ء قال : أجل ء 


. 7ے ۶ 
٣‏ - پا سیت تذیر* ازمانو می تعبّد الأوژان 
ْٴِ 3 َ‫ ور س2ت ٤‏ 
+٥٦‏ ہ-۔ عزشنا آو اِٰان اہر ا نی ٭ن ازآ٭ھری قال : قال سید 07 2 ان و ھررۃ 
ری ال عنه أن' رسول اللہ اگ قال : لانڈوم الساعة حئی آَضطرب بات نساہ دوس علی ذی الخاصةء. 
وڈو الحاصة : طاغیة درس ال یکانوا بعبدون فی الاعارۃ 
۷ ص-۔ مزغنا عہد الەزز ئن عہذٴ ال حدای سلمان' عن ۴3 رن آ5 الڈیشر لن ای ہریر ۴ 
می ۱ 7 ا ہے ورس رف لے رہ ے َ‫ 

رسول اللہ ہڑآو قال : لانقوم الساعۃ حی یخرج رجل من قحطان یسوقٗ الباس بعصاء4 ۱ 
قولہ ( باب تغیر الزمان حتی تعبد الاوثان ) ذکر ف-یہ حدثین : أُحدما حدیث ا ھریرةۃ قولہ و.روت- 
الزھری ) فی إحدی روایتی الاماعیلی د حدثنی الزہری ٠٠‏ قولهہ (حی تضطرب ) أی یضرب بعضہا بعضا . قوہ 
(ألیات ( فتح الممزة واللام مع ا بالفتح صا مل جفنة وجفنات: والالیة ال جیزة وععہا أُءجاز : قولہ 
) عیل ذی الےاصة ان روامة معمر عن الرھری عند مس حول ذی اخاصة ٠.‏ قولہ (وذو | لخاصة طاغة دوس) 
ای صنمہم ٦‏ وقولہە) اتی کانوا بعبدون ؛ گذا فی ےە حذدف ا لممعەول ووقع فی روایة معمر × وکان صنا تعبدھا 
دوس قوله ) ق الجاھلہة )زاد معمر م بتبالة ۰ وتالة افتح ا لثناة وتخفیف الموحدة ولعد الالف لام مم ھاء 
قانوٹ قر 4 ان الطا نف والەِن بإنہما ستة ایام ٦‏ دی اتی بضرب ہا امثل فقال “ اأمون من تمالة علی الحجاج ٦‏ 
وذلك أنہا أول ثیء ولیہ ء فلما قرب منہا سال من معه عثہا فقال : ھی وراء تلك الاک ٠‏ فرجع فقال : لاخیر فی 
بزد سترھا اك 0 وکلام صاحب “" ا مطالع ۰ فتنی 5 مو ضعان : ون امحراد یی ا حدیث غیں تبالة الحجاج ٦‏ 
کلام یاقفوروت افتطی انا ہھی ولذلكَ ٰ ہذکرھا ق اترك ٢‏ وعند ان حبان من ھذا الو جھ : قال معمر إن 
عليه الان بیتاً مہذباً مغلقاً ؛ وقد تقدم ضبط ذی ا حلصة فی أواخر المغازی وریارے الاختلاف فی أنہ واحد أو 
انان ., قال ان التبن : وہہ الاخبار بن نساء دوس برکن الدواب من الیلدان ( یل ااصن اذ کور ؛ ہو امراد 
باضطراب آلیاتہن . قإت : وعحتمل أن یکون المراد آنہن پتزاحمن محیث تضرب عجیزة بعضہن الآخری عند 
الطلراف حول الصن المذکور . وٹی معنی ھذا ا حدیث ما أخرجہ الحاع عن عبد اللہ بن عر قال ہم لاتقوم الساءة 
حی تدافع مناکب نساء بنی عامر علی ذی اخلصة وابن عدی من روارة أں معشر عن سعید عن أی ھریرۃ رفمہ 
لاتقوم الساءة حی تعبد اللات والعزی ء قال اہن بطال : ھذا الحدیٹ وما أشہہ لیس ا مراد بە أن الدین پنقطع 
کل قی جمیع أقطار الا زَمن حی لا یی منہ شی ء للانہ ثبت أن الاسلام یق ا ی قیام الساعة : إلا أنە یپضعف 


الحدیث ۷۱۱٦‏ - ۷۲۱۱۷ ۷۷ 
0 7 - ۰ 
ولعود غریبا ک5 بث ۰ مم ذکر حدِث ر لارال طائُمفة من امتی بقاتلون عل الحق 7 الحد یٹ قال ا قتمین بی ہذا 
الحدث تخصیص الاخبار الأآخری ؛ وأن الطامفة التی تبتق علی ا حق تکون ببیت ا مقدس إلی ان توم الساعة . قال 
فہذا تأتلف الاخبار . قلت : لیس فما احتج بە تصریح ای بقاء أولٹك ا ی قیام الساعة ء وانھا فيه و حی یأتی أمر 
اللہ ء فیحتمل أن یکون | راد ہأمر اللہ ماذکر من قبض ھن بتی وی رظرفٛ التفار سس آت 
الموصوفین بکونہم ببیت القدس أن آخرم من کان مع عیسی علیہ السلام ؛ مم اذا بعث اللہ الریج الطیبة فقہضت 
روح کل مؤمن ‏ م ببق لا شرار الناس . وقد أُخرج مسلم من حدبث ان مسعود رفعه4 < لانقوم الساعة (لا علىل 
شرار الناس ء وذلك انا یقع بعد طلوع الشمس من مغربہا وخروج الدابة وساثر الایات العظام ء وقد ثبت 
اأن الابات العظام مثل السلك اذا انقطع تنائر الحرز بسرعة ؛ وھو عند أحمد وفی مرسل أئ العالیة ٭ الابات کلہا 
ٹی ستھ شس وعن آن ھررة ق و شمائسة ام وقد أورد مسا ءھقب حد بث أں ھریرة من حدیث عائٗشة ما پشیر 
إ ی بیان الزمان الذی بقع ف4 ذلكَ وافظه “> لاہذمب اللٍل والنہار چی تعبد اللات والەزی ٤‏ وہ > لمحث الله رع 
طببة فتوفی کل من فی قلبہ مثقال حبة من خردل من ایمان فیہقی من لا خیر فیہ فیرجعون ا ی دین آہائمم ء وعندہ 
ٹی حدیث عبد آللہ بن عمرو رفعہ در مخرج الدجال ٹی أمتی ء الحدیث وفیه م فیہعث اللہ عیسی بن مریم فطليه فہلف 
مم پمکٹ الناس سیع سنین ؛ مم پرسل اللہ رعاً باردۃ من قبل الشام فلا بی علی وجہ الارض اُحد یق قلبه ست 
حة من خیں آو ایمان إلا قبطتہ ۰ وفٰه ” فاہقی شرار الناس فی خفمة الطیں واحلام السباع لاہەرفون معروفا ولا 
پنکرون منکراء فیتمشل لحم الشیطان فیأمرشم بعبادة الاو ثان ؛ مم ینفخ اھر دہ ظا 0ك 211:01 ار 
اللہ نی حذیث در لاتزال طائفة ء وقوع بات العظام الی یعقہا قیام الساعة ولا یتخاف ءنہا الا شیئاً پسیرا؛ 
ویؤیدہ حدیث ران بن حصین رفعه ر لانزال طائفة من آفی رقاتلون عییل الحق ظاہر بن علی من ناوا م حتی بقاتل 
آخرع الدجالء رجہ اہو داود والحاغ ) ورؤوخذ منہ ح4 ما ,أولته ؛ فان الذہن بقاتلون الد جال یکونون بعد 
قتلہ مع عیسی ؛ مم بپرسل علیہم الڑیخ ااطہمة فلا اہفی اعدغم الا الشرار ک5 تقدم ٠‏ ووجدت ٹی ھذا مناظرة لعقہة ۰ 
عامر ومحمد بن مسلف فاخرج الحام من روابںة عبد ال رححن ۲ شراسة ان عبد الله بن عحرو قال ر لاتقوم الاعءة الا 
علی شرار ا خلق ہم شر من أھل ا جاھلیة ء فقال عقبة بن عامر : عبد الہ أعلم مایقول ؛ وأما أنا فسمعت رسول 
ا۵ہ یک بقول : لاہزال عصابه من می بقاتلون علی أمر اللہ ظاھرین لایضرھم من خالفہم حی تنم الساعة دھم 
علی ذلك ء فقال عبد اللہ , أجل ؛ وییعٹ الہ رعاً ریا رح اك ومسہا مس ا حربر فلا تُرك أحدا فی قلیہ 
مثتقال حبة من ایمان الا تحیضتہ ء مم ببقی شرار الناس فعلیہم تقوم الساعة ء فعلی ھذا فااراد بقولہ فی حدیث عقبة 
٦‏ حتی تأنہم الساعةء ساعتہم مم وھی وقت موتہم بہہوب الرح واللہ اعم وقد تقدم ہمان ثیء من ھذا فی 
اُواخر الرقاق عند الکلام علی حدیث طاوع الشمس من ااغرب . الحدیث الٹاتی ء قوله ) حدئنا عمد العزیز بن 
عمد الله 1 هو الاوہیی ٦‏ وسلمان ھوان ہلال ٤وتور‏ ہو ان زید واسشز الغیث ھو سام والسند کاە مد نون 
قولہ ( حتی یخرج رجل من قحطان ) تقدم شرحہ نی أوائل مناقب قریش ء قال القرطی فی ااتذکرۃ ز قولە دیِسوق 
الناس پعصاہ کثابة عن غلہته علہم وانقیادغ لہ فٰ برد ٤س‏ العصاء لکن ق ذکرھا إشارۃ ال خحشو مھ علیہم 


وچِۂھ4 یی ء قال : وقد قیل إنه4 یو قہم بعصاہ حصرفة ک5 آساق الاہل وا ماشبة لشدہة عنْهَ4 وعدوانه قال : ولعلہ 


۸ه ۲ - گتاب التن 


وک ج ۔جیجاو المذکور فی الحدیت الآخر وأصل ا لجمہجاہ الصیاح وھی صفة تناسب ذکر العصا . قلت : ویرد ہذا الاحؾال 
ا ںا اطلاق کونہ من قحطان فظاہرہ نہ من الاحرار ء وتقییدہ فی جہجاہ بأنہ من الموالی ماتقدم أنە یکون ہمد ا لمہدی 
مہف نہ وعل سیرتہ وأنہ لیس دونہ . مم وجدت فی کتاب و التیجان لاہن ہشام ء ماپعرف منہ ۔ إن ثبت ۔ اسم القحطاتی 
وسیر تہ وزمان٭ ء فذکر أُن عمران بن عام کان ملکا متوجا وکان کاھنا معمرا وأنہ قال للأخیہ عمرو بن عام المعروف 
عزیقیا کا حضرحھ الوفاۃ : ان بلادع ستخرب ء وان ل فی اأٗھل الین سخطتین ورحتین : فالسخطة الاولی مدم 
سد مارب وتخرب البلاد یسبِە ء والژثائیة غلبة الحیشة علی أُرض الین . والرة الاو لی بعثة نی من تبامة امہ ممدٴ 
بدسل بالرمة ویخلب أھل ال شرك ء والثائیة إذا خرب بیت اللہ ببعث اللہ رجلا قلعت بن صاخ فہلك من 
رہہ ویخرجہم حی لا یکون بالدنیا ایمان [لا بارض الین انتہی . وقد تقدم فی الحج أن البیت بحج بعد خروج 
7ھ وماجوج ؛ وتقدم ا مع بلنە و بین حدیث ر لا تقوم الساعة حتی لا بج المیت 027 اللکعہة خرہہا ذو 
السویقتین من الحبشة ء فینتظم من ذلك ان الحیشة اذا خربت البیت خرج علہم القحطانی فاھلکہم ء وأن ااؤمنین 
قبل ذلك بحجون فی زمن عیسی بعد خروج یأجوج ومأجوج وہلاکہم ء وأن الریے ال تقہض أرواح الؤمنین 
بدا بمن یی بعد علمی وَ ار اأمل الین بعدھا ء ویمکن ان یکون ہذا ما پفسر ہ٭ قولہ د الایمان یمان أی بتآخر 
الامارے پا بعد فقدہ من جمیع اللارض . وقد أخرج مسلم حدیث القحطانی عقب حدیث تخریب السکعبة ذو 
السویقتین فلعلہ رمن إلی ھذا ء وسیأتی فی أواخر اللژاحکام فی الکلام علی حدیث جابر بن سحرة فی ا لفاء الائنی_ 
عشر شیء بتعلق بالقحطانی . وقال الاماعلی ھنا : لیس ھذا الحدیث من ترجة الباب فی ثیء . وذکر ابن بطال أن 
المہلب أجاب بأن وجہه ان التحطانی اذا قام ولیس من بیت النبوة ولا من قریش الذین جعل الله فہم ا خلافة فہو 
من أکر تغیر الزمان وتبدیل الّاحکام بن یطاع فی الدین من لیس أھلا اذلك ا:تہی . وحاصلہ أنە مطابق اصدر 
الزجمة وھو تغیر الزمان وتفیرہ أعم من ان یکون فیا پرجع ا ی الفسق أو السکفر : وغابتہ أن یفتھی إلی السکفر ء 
فقصة القحطانی مطابقة للتغیر بالذسق مثلاء وقصة ذی ا حلصة للتغیر پاللکفر ء واستدل بقصة التحطانی عن أن 
ا حلافة بجوز أن تسکون فی غیر قریش ہ وأجاب اہن العرف ہأنہ إفذار یما یکون من الشر فی آخر اازمان من تسُور 
العامة علی منازل الاستقامة ء فلیس فی ےه حجة لاہ لا بدل علی ا مدعی ء ولا بعارض ماثیت من أن الائمة من 
قریش انتہی . وس بسط القول فی ذلك فی ہ باب اللامراء من قریش ء أول کتاب الٗاحکام إن شاء اللہ تعا ی 


-٤)‏ پاصیے خروح النار 
وقال أنس د فال الد چکگ : أول اشراط ااساعة نار شر الناس منٌ الشرق إلی ااغرب 
۸ ہہ سد سس عن الزھری' عن سعیدِ ىن الب ہ و ری 5 ہریرہ ان 
رسول اللہ پاچ قال : لاتقوم الساعة حئی'ٰ تج نار من أرض الجاز تػضیە اعناق الإبل ببَصْرٌی 6 
۹ - می ششْاعد ال بن سر کندی حح ہنا مقمہ بن خالد حد ٹیا عبید اللہ عن خبیبر ن 


عہد ار٭ن ٭×ن با حاصِِ ی٠‏ س ٴ2 ٭ن آوی ہریرۃ قَل قال ر۔ول' ا كُُ : وك الفرات“ ان ھی 


الحدیث ۷۱۱۸ ۔ ۷۱۱۹ ۱ ۷۹۹ 
ع نکمز من ذہب ء فمن حضرہ فلا رآ من شون ہ٠‏ فال محقبة : وحدالتا بد اللہ حداھا أبو الز"ناد عنِ 
الأمرج 0 عن أی ہریرء عن النی یڑ ...همُّل ٢‏ إلا أنہ قال ہ حسر عن جبل من ڈھنے : 

قولہ ( باب خروج النار ) أی من أرض المجازء ذکر فیہ ملائة أحادیث : الاول ؛ قولہ ( وتال اُنس قال 
النی تل و أول أُشراط الساعة نار حشر الناس من ااشرق إل المغرب ) وتقدم فی أواخر , باب المجرةء ف 
قصة [إسلام عبد اللہ بن سلام موصولا من طریق حید عن آفنق وآنظہ ہ وأما أول اُشراط الساعة فناد تحشرم 
من ا مشرق ا ی اللغرب ء ووصلہ فی أحادیٹ الانییاء من وج4 آتحزعن حید بافظ ہ نار تحثر الناس ء وا مراد 
بالاشراط العلامات ال یعقہا قیام الساعة ء وتقدم فی ء باب الحشر ء من کتاب الرقاق صۂة حشر النار ٹم ٠‏ 
الحدیث الٹانی : قولہ (عن الزھری قال سعید بن اللسیب ) فی زوایة أی نسے فی المستخرج د عن سعید بن المسیب ء 
قولہ ( تخرج نار من أرض الحجاز ) قال القرطی فی ہ الذگرۃ:ء : قد خرجت نار بالحجاز بالمدینة ء وکااتش 
بدڑھا زلز اذ عظہمة نی لیلة ار بعاء بعد الەتمة الثالث مق جمادی اللآخرۃ سنة أرہم وخسین وستائة واستمرت (ل .. 
ضمی اانہار .ہوم اع ےة فسکنت ‏ وظررت النار بقری٘ظة بطرف ا حرة "ری فی صورۃ الہلد العظم علہا سور 
محرط عليه شراریف وأبراج ومآذن ء وٹری رجال بقودونہاء لائجر علی جہل الا دٴکءےە وأذابته ء ویخرج من 
2 ذك مثل انہر أحر وأزرق لہ دوی کدوی الرعغذ یأخڈ اھر ین بدیہ وینتہی ا ی عط الرکب العراف ء 
واجتمع من ذلك ردم صار کا جمہل ااعظم ء فانتہت النار لی قرب الدینة ء ومع ذلك فکان پأتی المدینة نسے باردء 
وش وھد لمذہ النار غلیان کفلیان البحر ء وقال پی بعض آسابنا ایا صاعدة فی ا مواء من و خسة آیام؛ 
وسمعت أُنہا رؤیت من مکل ومن جبال بصری . وقال,التووی : .تزاتر الم خروج ھذہ النار عند جمیع اھل الشام . 
وقال او شامة ٹی دڈیل الروضتین ء : وردت ٹی أُوائل شعبان سھ أُرہع وخسین کتبی من المدبنة الشر یذ4 فہا ۱ 
شرح امس عظیم حدث بہا فیە تصدیق ما فی الصححین ء فذگر ھذا الحدیث : قال : فاخبرنی بعض من أثتی بہ ممن 
شامدھا أنہ بلنہ أنه کتب بتماء علی ضوئا الکتب ؛ فن اکب . . فذکر نحو ما تقدم ؛ ومن ذلك ان فی بەمض 
الکتب : ظہر فی أول جمعة من جمادی الآخرۃ فی شرق الدینة نار عظیمة بیتہا و بین الدینة نصف یوم انفجرت 
من الَأارض وسال مہا واد من نار حتی حاذی جبل اعد . رق ٭نکتاب آخر : انبجمت اللارض من الحرة بنار 
عظیمة یکون قدرھا مثل مسجد المدینة وھی برأی المین من افدینةء وسال منہا واد یکون مقدارہ اربع فراسخ 
وعرضه أربع اُمیال بحری علی وجھ الارض ویبخرج منہ مہا۵ وجپال صفار ٠‏ وفی کتاب آخر : ظہر ضوڑھا ا ی ان 
رأوھا من مک ء قال ولا أقدر أآصف عظمہا ء ولٰا دوی ال آو شامة ٍ ونظم الناس فی مذا أشعاراء ودام 
أمرھا أشہراء ٹم ممدت , والذی ظہر لی أن النار ال مذکووۃ فی حدیث الباب ھی الق ظہرت ہنواحی الدینة کا 
فہمه القرطی وغیرہ ء وأما النار التی شر ااناس فنار آنخرؾ ۔ وقد وقع فی بعض بلاد الحجاز فی ا جاھلیة نحو 
ہہ النار القی ظہرت بنواحی المدینة فی زمن خالد بن سنانامیسی ء فقام ق أمرها حی أممدھا ومات بعد ذلك ف 
قصة لہ ذکرھا أبو عبیدة معمر بن الشنی فی ر کتاب ا حاجم ٠‏ وأوردھا الحام فی ہ المستدرك ء من طریق بەلی بن 
مہدی عن أئی عوانة عن أی پونس عن عکرمة عن اہن عباس :أن وجلا من بنی عبس بقال لہ خالد بن سنان قال 


۸۰ ۲۔- کتاب الفتن 


لقومہ انی أطنی عام نار الحدثان فذکر القصة وفیہا فانطلق وھی تخرج من شق جہل من حرۃ یقال لہا حرۃ اُشجع فذ کر 
القصة فی دخولہ الشق والنار کانہا جہل سقر و فضربہا پعصاہ حی أدخلہا وخرج . وقد أوردت غذہ القصة طرفا 
من ترجمتہ فی کتای الصحابة . قولہ ( تضیء أعناق الاہل پبصری ) قال اہن التین : یعنی من آخرھا پہلغخ ضوڑھا 
لی الابل اتی تسکون ببصری وھی من أرض الشام ہ وأضاء بجی لازما ومتعدیا ء یقال اأضاءت النار وأضاءت 
انار غیرها ؛ وبصری ؛ٍضم الموحدة وسکون ا ہملة مقصور بلد بالشام وھی حوران . وقال أبو البقاء : أعناق 
بالنصب علی ان تضی۔ متعد والفاعل النار أی تحعل علی أعناق الاہل ضوعءا ء قال : ولو روی بالرفع للکان متجہا 
ای ٘ضیء أعناق الابل پ٭ کیا جاء فی حدیث آخر ہ أضاءت لہ قصور الشام ء وقد وردت فی ھذا الحدرث زیادۃ من 
وجہ آخر أخرجہ ابن عدی فی الکامل من طریق عمر بن سعید التنوخی عن ابن شہاب عن أبی بکر بن محمد بن عمرو 
ان خز م عن آبہ عن عمر بن ا حخطاب پرفعہ ولاتقوم الساعة حتی یسیل واد من أودیة الحجاز بالنار تضیء لہ أُعناق 
الإبل ببصری ء وعمر ذکرہ ابن خبان فی الثقات ولینہ اہن عدی والدارقطنی ء وہذا ینطبق عل النار ا مذکورۃ ال 
ظہرت فی امائة السابعة . وآخرج أیضاً الطبرانی فی آخر حدیث حذینة بن أسید الذی مضی التذيہ عليه و زرمعت 
رسول اللہ بل بقول : لاتقوم الساعة حتی تخرج نار من رومان او رکو بة تطضیء مثہا أعثاق الابل بصری٠.‏ 
قلت : ورککو بة ملیة صعبة ا مرتی فی طر بق ا مدینة ا ی الشام م بہا النی یک فی غزوة تبوك ذکرہ البکریء 
ورومان م پذکرہ البکری ولعل المراد رومة الہئُ المعروفة با مدینةء مع فی ھذا الحدیث بین النارین وأن إحداہما 
تقع قبل قیام الساعة مع جملة الآامور ااتی أخبر ہا الصادق بلک ؛ والاخری ھی اتی پعقہا قیام الساعة بغیں تخلل 
شیء آخر ؛ وتقدم الثانیة علی الاولی فی الذکر لایضر واللہ اع . الحدیث الثالٹ ء قولہ ( حدثنا عہ_ےد اللہ بن 
سعید الىکندی ) ہو أبو سعید الاشج مشہور بکنیتہ وصفتہ وھو من الطبقة الوسطی الثاللة من شیوخ البخاری 
وعاش بعد البخاری سنة واحدة ء وعبید اللہ ہو اپن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن ال حطاب العمری. قولہ 
(عن خحبیبِ بن عبد الرحن ) بمەجمة وەوحدتین مصغر وھو اہن عہد الرحمن بن خبیب بن یساف الانصاری . 
قوله ( عن جدہ جغص بن عاعم) أی ان عمر بن ا حطاب ء والضمیں لعبید اللہ بن عر لا لشیخہ . قولہ ( یوثك) 
بکمر المعجمة ای یقرب . قولہ (آن بحسر ) بفتح آأولہ وسکون ثانیہ وکسر اللہ والساء والسین مہملتان أی 
پسکشف . وہ ( الفرات ) أی انہر ا مشہور وو بالتاء اجرورة علی ا مشہور ویقال بجوز أنہ یکتب با ےاء 
کالتابوت والتابوہ والعنکبوت والعنکوہ آفادہ الال بن العدیم فی تاریخہ نقلاعن اہراہی بن أحمد بن اللیٹ . قواہ 
(فن حضرہ فلا بأخذ منہ شیئا ) هذا یشعر ہن الا خذ منه ممکن ہ وعلی ہذا فیجوز أن یکون دنائیر وبجوز أن 
۱ ون قطعا وجوز ان یکون تبرا . قولہ(قال عقبة) و ابن خالدء وو موصول بالسند المذکور ء وقد أخرجہ ھو - 
دالڈی قبلہ الاماعیلی عن الحسن بن سفیان وأی الفاسم البخوی والفضل بن عبد اللہ ا خلدی ثلاتہم عن أں سعید الاشج 
عن الشیخین . قوإہ (وحدثنا عبید اللہ) ہو اہن عم اممذکور. قولہ (قال حدثنا آہو الرناد) یعنی أن للبید اللہ فی ھذا 
الحدیث اسنادن ٠‏ قولہ( یسر جبل من ذھب ) یعنی أُن الروایتین اتفقتا إلا فی قولہ کنز فقال اللاعرج جبل ء وقد 
ساق اہو عم فی المستخرج الحدیثین پسند واحد من روایة بکر بن أحمد بن مقبل عن أُئی سعید الج وفرقہما ولفظہما 
واحد إلالفظ نز وجبل ؛ وتسمیتہ کنا باعتبار حالہ قبل أن ینکشف ہ وقسمیتہ جبلا للاشارۃ ا ی کثرتہ ء ویژیدہ 


سے 


کی 


الحدیث ۷۱۲۱-۷۱۱۹ ستت 


ما أخرجھ مسلم من 0+0+7 عق أن ھربرة رفعه د تقیء الأارض أفلاذ کہدھا أُمثال الاسطران من الذھب والهضة 
فیجی القاتل فیقول : فی ھذا فتلت ؛ وبجی۔ السارق فیقول : فی ھذا قطعت بدی ؛ مم بدعونه فلا یأخذون منہ 
شیا . قال ان لتین : انما نہی عن الّاخذ منہ نہ السادین فلا یوخذ لا بحقہ قال : ومن أخذہ وکثر ا ال ندم ۔ 
اذہ مالا بنفعه ء وإذا ظہر جبل من ذھب کسد الذھب وم یر د. قلت : ولیس النی قالە بہینہ والذی وظہر ان 
أُخذہ ما بنشاً عن أُخذہ من الفتنة والقتال عليه وقولہ ہ واذا ظہر جبل من ذھب الء فی مقام النع ٤‏ _ 


النہی ءەن 
فاستغذوا أجمعین یذ تبطل الرغبة 


وانما یتم مازعم من السکساد أن لو اققسمہ الناس بینہم بالسویة ووسعہم گاہم : 
فیہ ء رأما إذا حواہ قوم دون قوم خرص ھن لم محصل لہ منہ شیء باق علی حالہ ء وعتمل ان کون الحکة فی 
النہی عن اللاخذ منە لکون٭ یقع نی آخر الزمان عند ا شر الواقع فی الدنیا وعند عدم الظہور أو قانہ فلا پنتفع ہما 
أخذ منہ ولعل ھذا ہو السر فی ادخال البخاری لہ فی ترجمة خروج الناد ٠‏ مم ظہر ی رجحان الاحتال الاول لان 
مسا أخرج ھذا الحدیٹ أضاً من طریق أخری عن أن ھریرۃ بلفظ ر حر الفرات عن جہل من ذھب فیقتل عليه 
الناس ء فیقتل من کل 0 ×× سن اإذی أنجو , وأخرج مسل أبضأً 
ءن أئی بن کعب الہ لایزال الناس مختافة أعناقہم ف طلب الدنیا سععت رسول اللہ للك یقول ہ پوشكک ان بحسر 
اافرات عن جبل من ذھب فاذا سحع بە الناس ساروا إليه؛ فیقول من عزرہ إئن ترکنا الناس یأخذون منه لیذھبن ٭ 
کلە ء قال فیقتتلون عليه فیقتل من کل مائة سعة وتّسءون ء فبطل ماتخیلہ ابن الیل ؛ قتوجھ التعقب عليه ووضح ان 
الہہب فی النہی عن الا خذ منه ہا یتر تب علی طاب الإاخیز منە من الاقتال فضلا عن الّاخذ ولا ماۂع ان یکون ذلك 
عند خروج النار للحثر ء لکن لیس ذلك السہب فی النھی سن الأاخذ منه . وقد أخرج اہن ماجھ عن وبان 
ره قال ریقتل عذد کارع غاامة کلہم ان خلٍفة فذکر الحدث فی المہدی فہذا ان کان المراد بالکنز فه الکز الذڈی 
نی حدیث الباب دل علی أُنە إنما یقع عند ظرور ا ہدی وذٰلك قبل نزول عیسی وقبل خروح النار جزما واللہ أعلم ٠‏ 
( تلبیه) : وقع عند أُحد وان ماجھ من طریق خ سد بن جرو عن أی سلمة عن اق ھریرة مثل حدیث 
الباب إلی قولہ , من ذھب فیقتتل علیہ الناس فیقتقل من کل 0ی +٣٥7٤/١١57۶بب‏ ر و ود 
من عند مسل وشاہدہ من حدیث أئی بن کعب ومن کل مائة تسمة وتسمون ء وبسکن ا جع باختلاف تقسم 
الناس ا ی قسمین 
-٥‏ پاصب ۷۱۲۰۴ وشن مسدد حدننا یی من لٹ حدمنا مال سمعت' حارثة بن 

بر قال ہمت رسول ال گڑگ یقول : ػصداقواء سرانی عل الناس زمانٴ شی الرجل بصن فلا مد 
مم ما قال مدع حارث أخو عٌبید اللہ ن عمر لأمہ قالہ أبو عبد الہ 

۱ ۔ کم أو ال مان أخبرَنا ل'معیب' حدائنا أہو الزناد عن عہد الرحمن 2 عن أكں ہربر ان رسول 
کت فال : لاتقوم الساءةٌ خی تنعل غثتانر عظیەدان تکو تا مدازٌہ عفاوهة ) 7-,] و اك 
وحی یوکث د جالونَ گنا ہون ریب من 'لائثین کاہم بزەم نہ رسو ل ال (٤‏ حی "قرض الم ٴ٤‏ وتدکر 
م_ ۱١ج‏ ۹۳ تح اباری 


۸۲ ۲ ۔ کتاب الفٹن 


الالازل ٤‏ ویتقارب 71 الزمان ٦‏ وظہر الاتن ے۔ اہر وفوَ 0 تل ؛ وحی یک 5 وو سے ال ۴ اھ غرض < 

2 رت الال من کل ضَذ ف 1 وحی بعرض4 فیفول الڈی بعرط* علیة : لا 2 ب گی ر4 ؛ وی و 
ا نت ان ۱ و رن 2 7 

ال:اس چ٤‏ الہنہان ٤‏ وحی ٤‏ ارجل إاثر اارجل فیقول 8 یالیآنی مکا٭ ٤‏ وحی تطام الڈەس من مغربہ"ا 6 

7 7 - ال سم ٤‏ 7 : سی کے 

فاذا طلعت* وراھا الناس امۂوا امو ن ء فذك حین لا نغم تھے )عا: ہم نسکن م آمکّٹت* من ہل راو ا 

فق - ۱ خیرا واتفُوەمن ٭ الداےة وقد: ذ ىر اارجلان وو ما بین ما فلا تہایمانورلا بعاو بانه ٤‏ وأتفومن ٠‏ ااساعة ود 


انصرفٴ الرجل“ پان افحتہ نلا ظ22-./ لَّ واتفوەن الےاعة ورەو ظط حوضہ ب0._ سقی فی“ ٤‏ واتڈوەنٗ اا۔اعة 


ود رام کات می فیە فلا بھاعمہا 6 

لوہ ( باب ) کذا الجمیع بغیں ترجمة ء لسکن سقط من شرح اہن بظال : وذکر أحادیثہ فی الباب الذی قبلە 
وعلی الاول "و کالفصل من الذی قبلہ ء وتعلقہ يہ من جہة الاحتال الذی تقدم ء وھر ان ذلك یقع فی الرمان ا'ذی 
یستغنی فيه الناس عن الال إما لاشتغال کل منہم بنفسہ عند طروق الفتنة فلا یاوی علی الآاھل فضلا عن ا اتال ء 
وذلك فی زمن الدجال ؛ وإما محصول الآامن ا فرط والعدل البالغ بحیت پستغنی کل أحد ما عندہ عما فی ید غیرہ 
وذلك فی زمن ا مہدی وعیسی بن مریم ؛ و(ما عند خروج النار التی تسوقہم إ ی ا حشر فیعز حینئذ الظہر وتباع 
الحدیقة بالبعیر الواحد ولا یلتفت أحد حینئذ إلی ما یثقلہ من ااال بل یقصد نجاۃ نفسه ومن یقدر عليهہ من ولدہ 
وآملہ ء وہذا أظہر الاحتالات وھو ا لناسب اصنیع البخاری والعلم عند اللہ تمالی ۔ وذکر ابن بطال من طریق 
عبید اللہ بن عمر العمری عن نافع عن ابن عمر عن کعب الاحبار قال : تخرج نار حشر الناس ء فاذا سمعتم یہےا 
فاجرجو! ( ی لی الشام قال : وفیق حدیث أی سر محة بمہەلات وزن عظایمة واسمہ حذیفة بن سد . أُولہ : ان آخر 
ال بات ااؤذنة بقیام ااساعة خروج النار . قات : ولاظہ عند مسل ق إاض طرقہه اطاع النی رفا گإ ونحن نتذاکر 
فقال ما تذاکرون قالوا : نذکر الساعة ؛ قال : انا لن تقوم حتی تروا قباہا عشر آیات ء فذکر الدخارے والدجال 
والدابة وطاوع الشمس من مغرا ونزول عیسی بن مریم وبأجوج ومأجوج وثلائثة خسوف : خسف بااشرق 
وخسف بالمغرب وخسف پہحزیرة العرب وآخر ذلك نار تخرج من الین فتطرد الناس إلی محشرم . قات : وھذا فی 
الظاھر یعارض حدیث آنس ال شار إلیہ فی أول لباب ؛ فان فیه ان أول أشراط الساعة نارتحشرم من المشرق ا ی 
ا مخغرب و وفی ہذا أُنہا آخر الشراط ؛ ویجحمع بینہما بآن آخریتما باعتہار ماذکر معہا من الایات وأولیتہا باعتبار 
نا أول ال یات ای لاشیء بعدھا من أمور الدنیا أصلا ہل یقع بانتہائما النفخ نی الصور ء بخلاف ما ذکر معہا فانہ 
یمقی بعد کل آیة منہا أشیاء من أمور الدنیا . قولہ ( حدثنا مسدد حدثنا بی ) هو اہن سعید القطان عن شعبة 
ولسددفیه شیخ آخر أخرجہ أبو نعم فی ااستخرج دن طریق وف بن یعقوب القاضی عن مسدد م حدثنا بشر 
اہن المفضل حدثنا شعبةء ٠‏ قوله) حدثنا معبد ) یعنی اہن خالد ء تقدم فی الرکاة عن آدم حدثنا شعبة حدثنا معبد 
ن خالد .قولہ (حارثة 7 وھب ) ای الجخراعی ۔ - تہ( تصد قو ا ف9س ماق علی الناس زمان ( تقدمالکلام عبل أُلفاظه 
قی أُوائل الزكاة وقولہ قال مسدد ہو شرخہ فی ہذا احدِث قوله (ءشی الرجل إصدقته فلا بجد من یقباہا) حتمل 


۸۳ ۷۱٢۲۱- ۷۱٢٢ ا حدیث‎ ۱ 


أن یکون ذلك وقع کیا ذڈصکر فی خلافة عمر بن عبد المزیز فلا یکون من شراط الساعة ء وھر نظیر ماوقع فی 
حدیث عدی بن حاتم الذی تقدم فی علامات النبوۃ وفیه م وائن طالت بک حیاۃ لترین الرجل بخرج مل 

کفہ ذھباآ بلتمس من یقبلہ فلا بحدہ وأخرج یعقوب بن سفیان فی تاره من طریق عمر بن أسید بن عبد الرحمن بن 
زید ن الخطابِ پسند جید قال ہ لا واللہ ما مات عمر بن عبد العزیز حتی جعل الرجل يأتینا با مال العظی فیقول : 

ا[جعلوا ھذا حیث ترون ف الفقراء ما برح حتی پرجع : مالہ بتذ5 ر من سم ےا2 

اہن عہد العز:ز الناس >. قلت : وہذا مخلاف حدیث أی ھریرۃ الذی بعدہ کا سیأتی البحث فیہ ء وقد تقدم فی 
رجمة عیىی علہ+ السلام من أحادیث الانیاء حدث ە لیوشکن ان ہزرل فیم ان عرم۔ وفله ۔ وفیض امالء 
وفی روایة أخری و حتی لایقبلہ أحد ء فیحتمل أُن یکون ا مرا ء والاول رجح لان الذی رواہ عدی ملاثة أُشیاء 

امن الطرق ء والاستبلاء علی کنوز کسری ؛ وفقد من بقبل الصدقة من الفقراء. فذکر عدی أن الاولین وقعا 
وشاہدھما وأن الثالٹ سیقع فکان کذاك لکن بعد موت عدی فی زھن عمر بن عبد العزیزء وسببہ بسط عحمر 
الەدل و إبصال الحقوق لٗاهلہا حی استخنوا وأما فیض الال الذی یقع فی زمن عیس علیہ السلام فسیه کثرة ا۔اال 
وفَلة النىاس واستشعارغ بقیام الساعة ء ویارے ذلك ٹی حدیث أن ھربرة الذی بعدہ ٠‏ قولہ (حاد) یعنی ابن 
وھب صحان مذا الحدیث ٠‏ قولہ( آخو عبید اللہ بن جحمر) بالتصخیر . قوإہ ( لآمہ) ھی آم کلثوم بلت جرول ۰ 
مالك بن ا مسیب بن ربیعة بن أصرم الجراعیة ذکرہا ابن سعد قال : وکان الاسلام فرق بینہا وبین عمر . قلت : 
وقد تقدم ذکر ذلك فی کتاب الشروط فی آخر و باب الشر وط فی المہاد ء وقد أخرج الطبرانی من طریق زھیں بن 
معاویة عن أئی إصحتی حدئنا حارثة بن وہب ا لجزاعی وکانت أہہ تحت مر فولدت لہ عبد الله بن حر ال ہ صلیت 
خلف رسول الہ یك ء یعنی فی حجة الوداع الحدیث ء وآصلہ عند سم وأ داود من روایة زھیر ء وتقدم 
للبخازی مرے طریق شعبة عن أی [> ق اہدون الزیادة . وہ (عن عبد الزحن ) هو الاعرج ؛ ووقع ف ددایة 
زنطبرانی لمذہ النسخة دعن الاعرج ء٤‏ وکذا تنقدم فی الامتسقاء بہض ھذا الحدیث ہذا الاسناد وفه دعن عبد 
الرحمعن الاعرج ؛ ٠‏ قوله ( لاتقوم الساعة حتی تنقتتل فثصان ) الحدیث و وحتی ببعث دجالون ء الحدیث ود وحی 

یقبض العلم الخ ءھکذا ساق ہذہ اللاشراط السبعة مساق الدرث الواحد ھنا ہ یت ابق فی البعث من طریق 
شعیب ن أی حزة عن اه فقال ٹی کل واحد منہسا و وقال رسول اللہ یگ ۰ مم قال : أآخرج البخاری ھذہ 
الاحادیثٹ السہعة ءن أئی اك _۔ان عن شعرب . قات ء فسماھا سبعة مع سا اکثر من واحذ ‏ کقولہ د حتی 
إقبض الع وٹتکش الرلازل وطارت الزمان وتظہر الذتن ویکثر الرج ء فاذا فصات زادت علی المشرۃء وقد 
اُفرد البخاری من هذہ النسخة حدیث قض العام فساقه کالذی ھنا فی کتاب الاستسقاء مم مم قال و وحی بکر یم ا مال 
فیفرٍض ء اقتصر علی ھذا القدر منہ ء مم مم ساتہ فی کتاب الزکاة بؾامه ء وذکر فی علامات اانبوة بہذا السند حدیثٹ 
ہ لاتقوم الساعة حتی تقاتلوا قوماً نعامم ااشعر ء الدبث وفه أشہاء غیر ذلك من ھذا اط ء وھذہ ا مذکورات 
وأمالما عا آخبر لغ لَغ بأنہ سیقع بمد قبل ان تقوم الساعة ء لکنہ علی أقسام : أحدھا ماوقع علی وفق ماقال؛ 
والنانی ما وقعت ممادہ ٭ وط لت لحم ء والثالٹ مالم بقع منه شثیء ولکنه سیقع ؛ فاك٘ط الأاول تشدم معظمہ یق 
علامات النبوة ء وقد استوف البر‌قی فی ہ الدلائل ء ماورد من ذلك بالاسانزد ااقبولة ء والمذکور منە هنا اقتتال 


الذثتین العظبمتین وظہرور الفتن وکثرة ا مرج وتطاول الناس ف الہذبان و تمنی بعض الناس ا موت وققتال اللرْك و نی 
رؤته میک وما ورد منہ حدیث ا لمقبری عن أی ھریرة ضا د لاتقوم الساعة حتی تأخذ أمتی بأخذ القرون قبلہاء 
الحدیث وسیآتی فی الاعتصام ء ولہ شوامد , ومن اط الثانی تقارب الزمان وکٹرة الرلازل وخروج الدجالین 
الکذا بین ء وقد تقدمت الاشارۃ فی شرح حدیث أى موسی فی أوائل کتاب الفتن إلی ما ورد فی معنی تقارب 
الرمان ء ووقع فی حدیث آئی موسی عند الطبرانی ہ یتقارب الزمان وتنقص السنورے والٹرات ء وتقدم ی 
ہ باب ظہور الکن ۰ . د ویلق الشح ء ومنہا حصدیث ابن مسعود ولا تقوم الساعة حتی لا یم میراث ولا بفرح 
بغفیعة ء أخرجہ مسلم , وحدیث حذیفة بن أسید الذی نبہت علیہ آنفا لا پنافی أن قبل الساعة یقع عشر آیات 
فذکر منہا , وثلائثة خسوف خسف با مشرق وخسف با مغرب وخسف ہجزیرۃة العرب ء أخرجھ مسلم ٤‏ وذگکر 
منہا الدخان وقد اختاف فیه وتقدم ذلك فی حدیث ابن مسعود فی سورة الدخان ء وقد أخرج أحمد وأبو بعلی 
والطبرانی من ح_دیثٹ سماری إضم الصاد وتخفیف ا حاء الہماتین حدیث و لا تقوم الساعة حی بخسف بقبائل 
من العرب ء الحدیث ء وقد وج__د الحسف فی مواضع ء وا۔کن محتمل أن یکون الراد بالحسوف اللاثة 
قدراً زائداً علی ماوجد کان یکون أعظم منہ مکاناً أو قدراً وحدیث ابن مسعود و لا تقوم الساعة حتی پسود 
کل قبیلة منافقنوہا ء آخرجہ الطبرانی ء وفی لفظ , رذاٹما ء وأخرج الہزار عن آأبی بکرۃ نحوہ ؛ وعند الزمھذی من 
حدیث أ ھریرۃ ء وکان زعم القوم أُرذھم وساد القبیلة فاسقہم ء وقد تقدم فی کتاب العلم حدیث أئی ھریرة ہ اذا 
وسد الام إلی غیر أھلہ فانتظر الساعة ء وحدیث ابن مسعود ہ لاتقوم الساعة حی یسکون الولد غیظا ء وا اطر 
قیظا ء وتفیض اللایام فیضا ء أخرجہ الطبرانی . وعن أم الضراب مثلہ وزاد و وبچتریء الصغیر علی الکبیر واللئم 
علی الکریم وسخرب ع ران الدنیا ویعمر خراہا ء ومن اط الال طلوع الشمس من مذرہا ؛ وند تقدم من 
طرق أخری عن أقی ھریرة ہ وفی بدہ الحلق من حدیث 5 ذر وحدیث ولا تقوم الساعة حی بقاتل المامون 
البھود فیقظہم ا اسلدون حتی بختیء الیبودی وراء الحجر ء الحدیث آخرجہ مسلم ٭ن روایة سہیل بن أئی صالح عن 
أن ھریرة ء وق د تقدم فی علامات النبوۃ من روایة أُن زرعةءن أں ھریرة ء واتفقا عليه من حدیث الزھری 
عن سالم عن اہن عمر ء ومعضی شرحہ فی علامات النبوۃ وان ذلك بقع قبل الدجال کا ورد فی حدیث سمرۃ عنسد 
الطبرانی ء وحدیث نس مہ ان أمام الدجال سنون خداعات یکذب فہا الصادق ویصدق فیہا الکاذب ویخون فہا 
الآامین و یوتمن فا ا لحائن ویتکم فا الرو ببضة ء الحدیثٹ أخرجهہ ارد وأہو بعلی وااہزار وسندہ جی۔د ء ومثلهہ 
لان ماج من حدثت أی ھریرة وفیه ہ قیل وما الرو؛ہعنة ء ال الرجل التانہ پتکام ق 7 ااعامة ء وحدیث “مرة 
, لاتقوم الساعة حی تروا أمورا تظاما لم تحدنُوا با انفسہ وی لذظ ہ یتفاقم ماما انفسحم رومان غ 
کان نیم دک لسم منہا ذکرا ء الحدیث وفیہ و وحتی تروا ال مبال تزول عن أماکنا ء أخرجہ أحمد والطبرانی فی 
حدیث طاویل وأصلہ عند الترہذی دون ااقصود منہ ہناء وحدیث عبد اللہ بن عمرو و لانقوم الساعة <ی پتسافد 
فی الطریق تسافد ا مر ء أخرجہ الہزار والطبرانی وص<حہ ان حبان وا اک ء ولاآقی یعلی عن ای ھریرۃ, لاتفنی ھذہ 
الامة حتی یقوم الرجل إلی ا مرأة فیفتر شہا فی ااطریق فیکون خیارم یومئذ من قول لو واریناھا وراء ھذا ا لحائط 


وللطبرانی فی دالأاوسط ء دن حدیث أبی ذر حوہ وفہ ہ بقول أەثاہم لو اعتزلت الطرق ء وفی حدیث أبی أمامة 


ا حدیث ۷٠٢٢‏ ۔ ۷۱٢۱‏ ۸۰۵ 


عند ااطبرآل قولہ ہ وحتی تمر الرأة بالقوم فیقوم الہا أحدم فیرۂم ہیلہا کا برفع ذنب الەجة فیقول بعضمم ألا 
واربتہا وراء ا لحائط ء فور بوھئذ رہم مل آئی بکر وعمر فیم , وحدث حذہفة ن العان عند ان ماجھ ہ یدرس 
الاسلام کا درس وئی الوب حتی لایدری ماصیام رلا صلادۃولانسك ولا صدقة؛ دلبق طوائف من الناس 
الشیخ الکہبر والەجوز ال کیبرة ویقواون أُدرکنا آباءنا علی ھذہ ال۔کلمة لا اله إلا اہ فنحن نقوٰاء وحدیث 
سن , لاتقوم الساعة حتی لاہقال فی الأرض لا الہ إلا الہ أخرجہ أحمد پسند قری ء وہو عند مسلم بلفظ ر اللہ 
اللہ ء ولہ من حدیث ان مسمود ہ لاتقوم الساءة إلا علی شرار الناس ء ولاحمسد مثلہ من حدیت علباء السلمی 
بکسر العین ا مماة وسکون الام اءدعا موحدۃ خرنة وعد بلفظ رثا بد دشرارے وقد تقدمت شرآمدہ 
یق باب إذا بی اا3 منالناس ہ والط رانی من وجہ آخر عزہ , لانقوم الساعة علی مؤمن ء ولاحمد ہسند جید عن 
عبد اللہ بن عمر ولا تقوم الداعة حتی رآ خذ اللہ ہر بطتہ من أھل الارض دہ فیبتی عجاج لابعرفون معروفا ولا 

بنکرون منکرا ء والطبالمی عن أبی عریرة ہ لاتقوم الماعة حتی برجم ناس من أمتی إلی الاوثان یعبدونہا من 
دون اه ء وقد تقدم حدیشہ فی ذکر ذی الحاصة قریاء ولان ماجے من حسدث حذیفة دویق طوائف من 

الناس الشیخ السکہیں والەجوز یقولون أدر کنا آباءنا علی عذہ الکلمة لا إلہ إلا اللہ فنس تقو ظاء ولسلم وأحمد من 
حدیث تُوبانہ ولا تقوم الساعة حی تلحق قبائل من أمتی با مش کین ء وحتی تعبد قبائل منأمتی الاوثان ء ولسلم 

أَبضاً عن عائشة ہ لاتذەب الّیام واللبا ی حتی تعبد اللات والەزی من دون اللہ ء الحدیٹ وفیہ و مم یبعث الله ریعا 
طببة فیتوفی بہا کل مژؤمن ف قلبہ مثقال حمة من ابمان فیبتی من لا خیر فیہ فیرجعون إلی دین آبائہم ء ونی حدیثٹ 
حذیفة ,ن أسید شامدہ وفیہ ان ذلك بعد موت عیسی بن مرم ہ قال البمقق وغیرہ : الاشراط منہا صفار وقد مضی 
اکڑھا وا کبار سنا . فلت : وھی التی تضمئا حدیث حذیفة بن سید عند مسلم وهی الدجال واادابة وطلونَ 
الشمس من مغرہا کا حامل ا تم ونرول عیسی بن سریم وخروج یأاجوج وماجوج والریج الق تہب بصد موت 
عیسی فتقیض أرواح ا لؤمۂین ء وقد استشکلوا علی ذك حدیثٹ , لاتزال طائثفة من أمتی ظاہرین علی ا لحق حتی 
ہاتی أسی الہ ء فان ظاھر الاول أنە لابیی أحد من اماؤمذین فضلا عن القائم بالحق ء وظاھر الثانی البقاء ء ویمکن 
أن پکون الراد بقولہ ہ ام ال ء ھہوب تلك الریحٌ فیکون الظہور قبل ہبو با ء فہذا اج مع یزول الاشکال 
بتوفیق اللہ تعالی ؛ فاما بعد ھہوہہا فلا یق إلا الشرار ولییں فیہم مؤمن فعلیہم تقوم الساعة ء وعلی ھذا ڈآخر 
الات اللؤذنة یقیام السماعة ھہوب :لك الرح ء وسأذکر فی آخر الباب قول عیسی عليه السلام ان الساعة حیفذ 
نکون کا حامل التم لاہدری أھلہا می تضع : ء ( فصل ) وأما قولہ ر حی تقنتل فثتان ء الحدیث تقدم فی کتاب 
الرقاق أن المراد بالفثتین علی ومن معہ ومعاویة ومن معه ء وؤخذ مر تسمیتہم مسلین ومن قولہ دعوتہما 
واحدة الرد علی الجرارج ومن تبعہم فی تسکفیہ کلا من الطائفتین ء ودل حدیث ‏ تقتل ممارا الفئة الباغیة ء علی 
ان علباً کان ا۔مصیب نی :ِك الحرب لان أصحاب معاویة قتاوہ ء وقد أخرج الہزار ہسند جید عن زید بن وھب قال 
کنا عند حذیفة فقال : کیف ام وقد خرج اُمل دنم پضرب معطہم وجوہ بعض بالسیف ؟ قالوا . فا تأمےنا؟ 
قال : انظروا الفرقة التی تدعو إلی امس علی فالزموھا فانہا علی الحق ء وأخرج یعقوب بن سفیان بسند جیسسد عن 
اارھری قال ‏ ما بلغ معاویة غلبة علی* علی أھل ا ہل دعا إی الطلب ہدم عمان فأجابہ أہل الشام ہ فسار إلیہ علی 


۸٦‏ ۲۔ کتاب الفتن 


فالتقیا ہصغین . وقد ذکر بھی بن سلمان ا جعنی أحد شیوخ البخاری فی ہ کتاب صفین ہ فی تألِفہ ہسند جیدعن 
أی مسل ا خولانی أنہ قال .معاویة : انت تنازع عاباً فی الخلافة أو أنت مثلہ ؟ قال : لاء وانی لاعلم نہ أفضل منی 
وأحق بالآمر ء ولسکن ألستم تعاەون أن عثُان قتل مظلوماً وأنا اہن عمہ وولیه اأطلب ہدمہ ؟ فاتنوا علیاً فقواوا 
لە یدفع لنا قتلة عثان ء فأتوہ فکاموہ فقال : یدخل فی البیعة وبحاکہم لی ء فامتدم معاویة فسار علی فی ا جیوش 
من العراق حتی نزل وصفین ء وسار معاویة حتی نزل ھناك وذك 2+ ٤‏ فتراسلوا فم یتم 
ہم أمر فوقع القتال إل اأُن قتل من الفر ین فا ذکزان آن عَة فی تتارسخه نحو سبعین أُلفا ء وقیل کانوا 7 
من ذلك ؛ ویقال کان بینہم اکٹ من سبعین زحفا > وقد تقدم فی تفسیر سورۃ الفتح مازادھا مد وغیرہ ٹی 
حدیث سہل بن حنیف المذ کور ماك من ةصة التحک اصغین واشیه سہل بن حنیف ماوقع م ہا بما وقع یوم 
الحدبیبة . وأخرج ابن أں شیة إسند سحیح عن أن : لرضا معت عرار ا ہوم صغین بقول : من مرہ 7 یکتامہ 
الجور المین فلیتقدم بین الصفین حقسبا . ومن طریق زیاد بن الحارث : کنت إلیل جنب مار فقال رجل : کفر 
اأمل الشام ء فقال مار : لاتقولوا ذلك نیینا واحسد ء ول۔کنہم قوم حادوا عن ا حق حق علینضا أن نقاتہم 
حتی پرجعوا . وذکر اہن سعد ان عثان ما قتل ہو یع علی ار ان عباس عليه رس _ معاویة علی الشام حتی 
رأخذ لہ الےعة ؟ مم رفعل فيه ماشاءی فامتدع . فلخ ذلك معاومة فقال : وال لا ال له شیۂ ا بدا . فلا ا علی من 
أھل ا مل اُرسل جریر بن عبد اللہ البجلی إلل معاویة یدعوہ إل الدخول فیا دخل فیه الناس فامتنع ؛ وأرسل أہا 
مس کیا تقسدم فم پنتظم الآمر ء وسار علی فی ا جن ود إلی جہہة معاورة فااتقبا ہصفین فی العشر الاول من ا حرم 
راول ما افقتلوا ٹی غرة صفر ء فلا کاد مل الشام أُن بخلہوا رفعوا المصاحف بمشورة عمرو بن العاص ودعوا ( لی 
مافیہاء ففآل الآمر لی الحکمین ری ماجری من اختلافہما واستبداد معاوبة مك الشام واشتغال علی بالخوارج 
وعند أحمد من طریق حبیب بن أی ثابت : أتیت أہا وائل فقال : کنا ہصفین ء فلا استحر القتل بأھل الشام قال 
مرو لمعاویة أرسل لی علی ا مصحف فادعہ إلی کتاب اللہ فانہ لا یأی عليك ء فاء بہ رجل فقال : بینضا وین 
کتاب اللہ ہر أم تر إل الین أوّو نصیاً من السکتاب یدعون إلی کتاب اللہ لیحکم بینہم م یتول فریق منہم وہم 
معرضون ک٤‏ فقال علی 2 نا أول ہذلك ؛ فقال القراء الذین صاروا بعد ذلك خوارج : یا أمیں ا مؤمنین ماننظر 
ہڑلاء لوم ؛ الا نمثی علیہم بسیوفنا حتی بحسکم اللہ پیننا ؟ فقال سہل بن حنیف یا ہا الناس اتہموا أنفم 
فقد رأنتتا ہوم ا لدیبیةء فذکر قصة الصلح مع ااشرکین ء وقد تقدم بیان ذلك من ہذا الوجہ عن سہل بن 
حنیف ء وقد اُشرت ا ی قصة التحکم فی ہ باب قتل الوارج وا ملحدین ء من کتاب اسقتامة ا مرتدین . وقد اخرج 
ان عساکر فی ترجمة معاویة من طریق اہن مندہ مم من طریق اب القاسم اہن خی بی زرعة الرازی قال : جاء 
رجل (لی می فقال لہ ائی أبنض معاویة ء قال لہ لم ؟ قال لأانہ قاتل علباً بغیر حق ؛ فقال لہ ہو زرعة : رب معاورة 
رب رح وخصے معاویة خصم کریم فا دخوِك پینہما ؟. قولہ ( وحتی بیعٹ دجالون ) جمع دجال: وسیأتی 
تفسیرہ فی الباب الڈی بعدہ؛ وااراد پبعثہم إظہارم ء لا البعث معنی الرسالة . ویستفاد منہ أُن أفعال الماد 
خلوقة للہ تعا ی ون جمیع اللٛامور بتقدیرہ . قولہ (قریب من م٭لائین) وقع فی بعض الاحادیث بالجرم ء وفی 
مہا زیادة علی ذلك ونی بعضہا بتحرپر ذلك و فاما ا لجزم فنی حدیث ثوبان ہ وأنہ سپکون ف أمتی کذاہون 


آلکحدیث ٢۷۱۲۔۷۱۲۱‏ ۱ ۸۷ 


لام ون گلہم یزعم أُنہ نی وأنا خاتم النبین لا نی ہمدی ء أخرجه ابو داود والترمذی وصححہ ابن حبان وھو طرف 

من حدیث أ رج مسا وف پسق جرعہ ولا وأن بعلی من حلایث عبد ان ن مرورون ؛دی ااساعة لاٹون 
دجالا کذاباء وٹی حدوِث علی عذد أحمد ونحوہ وفی حیث اہن ہدسعود عزد الط رانی نوہ وفی جدیٹ حمرة المصدر 
أولہ بالکسوف وفيه دولا تقرم ااماعة حتی بخرج ملاثرن کذاباً آخرمم الاعور الدجال ء أخرجہ أحمد والطرافنی ء 
وأصلہ عند ال مذی وصححہ ء وفی حدیث ابن الز ہیں دان بین یدی الماعة ملائین کذابآ مہم الاسودالعنسی صاحب 


ھ 


صنعاء وصاحب الھامة یعنی مسیلة . قات : وخرج فی زمن أی بکر طلیحة بالةصغیں اہن خریلد وادعی النبوۃ ثم 
تاب ورجع ایالاسلام ء وتذبأت أبضا سجاح مم تزوجہا مسیلة مم رجمت بعدہ ء وأما ااریادة فنی لفظ مد وأبی 
یعلی فیحد یٹ عبد اللہ بن عمرو ٴلائون کذاہون أو ا کئںر قات : ما آیتمم ؟ قال ات ونم بسنة لم تکونوا علیہا یغیرون 
ہا سفتکم ء فاذا رأپٹموہم فاجتذہوم ء وف روایۃ عبد اللہ بن عمرو عند الطبرانی ۔٭ لا تقوم الساعذ حی مرج 
سبەون کذابا ء وسندھا ضیف ؛ وعند أن یی من حدیث انس حوہ وسندہ ضیف أَبضاء وھو حول إن 
ثبت علی ا مبالغة فی الکٹرة لا علی التحدید ؛ وأما التحربر ففما أخرجہ أحمد عن حذیفة ہسند جید ہ سیکون ف 
أمی کذاہون دجالون ۔سہبعة وعشرون منہم رہم سوة؛ زان خام النبٍین لا نی بعدی ء وھذا بدل علی أن روایة 
الثلائین با زم علی طریق جر الکسر ؛ ویژیدہ قولہ فی حدیث الباب دقریب من مُلائینء ٠‏ قولہ ( کہم یعم 
أنه رسول الله ) ظاہر فی أن کلا منہم پدعی اللبوۃ ء وہذا ہو السر فی قولہ فی آخر الحدیث ا ماضی د وانی عاتم 
النببین ء وعحتمل أن یکون الذین یدعون النبوۃ منہم ما ذکر من الڈلائین أو نوھا وأن من زاد عل العدد المذکور 
بکون کذاہا فقط لکن یدعو [ل ااضلالة کفلاۃ الراضة والبالنیة وأھل الوحدۃ وا حاولیة وسالر الفرق الدعاۃ 
ل مایعل بالضرورۃ أنہ خلاف ماجاء بہ محمد رسول اللہ بَإكم ویژیدہ أن فی حدیث علی عند أحد ر فقال ى 
لعبد اللہ بن السکواء : وانك لنہم ء وابن الکواء لم یدع النبوۃ وإنا کان یغلو فی الرفض ٠‏ قولہ ( وحی یقبض 
الم )تقدم فی کتاب العام وہأق أبضا فی در کتاب الاحکام ٠‏ وہ( وکل الزلازل) قد وقع فی کثیر من البلاد 
الشمالیة والشر قیة والفرببة کثیر من الزلازل ولکن الذی یظہر أن المراد بکٹرتا شولما ودوامہاء وقد وقع ٹی حدیثٹ 
سلبة بن نفیل عند أُحد د و بین پدی الساعة سنوات الزلازلء ولہ عن أئی سعید وتکثر ااصواعق عند اقتراب الساعةء 
قو ( ویتقارب الزمان وتظہر الانن ویک الشرج ) تقدم لبحث ف ذلك قریبا . قولہ (وحی یک فیم الال 
فٍفیض ) تقدم شرحہ فی کتاب الکاة والنقیید بقولە ہد فی ء بشعر بأنہ حول علی زمن الصحابة فیکون اشارة ا 
ماوقع من الفتوح واقنسامہم أموال الفرس والروم ویکون قولہ فیفیضح یہم رب ا ال ء اشارة ا ی ماوقع ی زمن 
عمر بن عبد العریز فقد تقدم أنہ وقع فی زمنہ ان الرجل کان پعر ضمالہ الصدقة فلا بجد من یقبل صدقت : ویکون 
قولہ روحی بعرضہ فیقول الذی پعرضه عليه : لا أرب لی بہ ء إشارةۃ ال ی ماسیقع فی زمن عیسی بن مریم . فیکون 
نی ھذا الحدیث إشارۃ إل ملائة أحوال : الاو لی ا ی کثُة ا مال فقط وقد کان ذلك فی زمن الصحابة ومن مم قیل فیە 
و یکثر فیک ء وقد وقع فی حدیث عوف بن مالك الذی مضی فی م کتاب ا جزیة ء ذکر علامة أخری مباینة لعلامة 
الحالۃ الثانیة فی حدیث عوف بن مالك رفعه در اعدد ستا بین یدی الساعة : مو تی ؛ مم فتح بیت المقدس ہ وموتان 
مم استفاضة ا مال حئی بعطی الرجل منە مائة دینار فیظل ساخطاء الحدیٹ . وقد أشرت ای ثیء من ھذا عند 


7 ۷۔ کتاب الفتن 


شرحہ ال مال الثانیة الاشارةۃ ا ی فیضہ من السکثرۃ محیث أن محصل استغناء کل أحد عن أخغےذ مال غیرہ ء 
وکان ذلِك فی آخر عصر ااصحابة وأو ل عصر من بعدہم ومن مم قیل ہ یہم ”رب الال ء وذلك پنطبق علی ماوقع ٹی 
زمن عمر بن عبد العزیز . الحالة الثالثة فیہ الإشارۃ إلی فیضہ وحصول الاستغناء لکل أحد حتی بت صاحب الال 
کونہ لابجد من یقبل صدقتہ وبزداد بأزہ بعرضة علی غیرہ ولو کان من لارستحی ااصدقة فان اأخذہ فیقول لاحاجة 
لی فیة : وہذا فی زمن عیسی علیہ ااسلام . وبحتمل أن یکون ھذا الاخیر خروج النار واشتغال ااناس ہأمر حر 
فلا باتفت .-- حیذشذہ ا ی ال مال ول بقصد ان بتخغف ما استطاع ٠‏ تولہ ) وحتی بتطاول الناس فی الہنیان ) تقدم یق 
کتاب الاپمان من وجہ آخر عن آی ھریرۃ فی سژال جبریل عن الایمان قولہ فی أشراط الساعة ویتطاول الناس فی 
لبنیان ؛ وھی من العلامات الی وقعت عن قرب فی زمن النہوۃ ء ومعی التطاول ف الہنیان أن کلا من کان یینی بیتا 
پرید ان یکون ار تفاعة أعلی من ارتفاع اخر ء وعتمل أن یکون المراد المباھاة بہ فی الرینة والزخرفة أو اعم من 
ذِك وقد وجد الکثیر من ذلك وہو فی ازدیاد. 3مہ (وحتی یمر الرجل بقبر الرجل) تقدم شرحہ قبل ببابین . 
قولل ( وحی تطلع الشمس من مغربہا ) تقدم شرحہ فی آخر کتاب الرقاق : وذکرت ھناك ما أبداہ البیہتی مم 
القرطی احتالا ان الزمن الذی لاینفع :نسا میمانہا بحتمل أن یکون وقت طلوع الشمس من المغرب ؛ مم اذا تمادت 
الایام وبعد العہد بتلك ال٦یة‏ عاد نع الابمان والتوبة ء وذکرت من جزم بہذا الاحتال وبینت أوجہ الرد علیہ . 
مم وقفت علی حدیث لعبد اللہ بن عمرو ذکر فیہ طلوع الشمس من المغرب وفیہ ہ فمن پومشذ ا ی یوم القیامة لاینفع 
نفسنا ماما م تین امت من قبل ء الایة ء أخرجہ الطبرانق والحاء ؛ وھو نص فی موضع الْزاع وبالل التوفیق . 
قولد ۱ ولقومن ااساعة وقد نشر الرجسلان و ہما بینہسا فلا یتبایعانہ ولا یطویانة) وقع عند مل من رواة ۔ 
سفیانعن أی الزناد و یتباپمان الثوب فلا یقبابعانہ حتی تقوموللہتی فی البعث من طریق مد بن زیاد عن آئی ھریرة 
د ولتقومن الساعة علی رجلین قد نشرا بیئہما و ہا یتبایعانہ فلا یتبایعانہ ولا بطو بانہ ء ونبة الوب الہما فی الروابة 
الاول باعتبار الحقیقة فی أجدھا والجاز فی الآخر لان أحدھا مالك والآخر متام ؛ وقولہ فی الروایة الاخری 
د یتبابعانہ ء أی یلساومان فیه مالک والذی پرید شراءہ فلا یتم پینہما ذلك من بنتة قیام الساعة فلا یتبایعانہ ولا 


بطوبانە ء وعند عبد الرزاق عن معمر عن محمد بن زیاد عن أن ھریرة رفعه د ان الساعة تقوم علی الرجلین وضا 
بنشران الوب ٹا یطویانہء ووقع فی حدیث عقبة بن عامر عند ا جا هذہ القصة وما بعدھا مقدمة قال , قال 
رسول اللہ يك تطلع علیم قبل الساعة سحابة سوداء من قبلی الملغرب مشل الترس ہ ھا تزال تر تفع حی تل السماء 
مم بنادی منادیا اسنا الناس ۔ ملانا یقول فی النالثة ۔ أنی أُمر اللہ . قال : والذی :سی پیدہ إن الرجلین لینشران 
الثوب پیینہما ما یطو یانہ ء الحدیٹ ٠‏ قولہ ( و لنقومن الساعة وھو ) أی اارجل . قولہ ( بیط حوضہ) بفتح أولہ 

من الثلاٹی و ہضمہ من الرباعی والعنی پصاحہ بالطین والمدر فیسد شقوقة الہ ویسی منہ دوابہ یقال لاط الحوض 
بلبطه اذ أُصلحہ بالمدر ونحوہ ء ومنہ قیل اللائط من بفعل النماحشة ء وجاء فی مضارعہ بالوط تفرقة پیشه وین 
الحوض . وحی القزاز فی الحوض ارضاً باوط ؛ والاصل فی اللوط اللصوق ومنہ ہ کان عمر ىلیط أہل ال اہلیة بمن 
ادعام ق الاسلام ء کذا قال ء والإذی بتبادر أن فاعلل النفاحشة فسب اپی قوم لوط واللہ اعم ووقع ٹیق حددیث 
قتدے کے رت ےو یئ ىا ء ق حدیث عبد اللہ بن عجرو عند السے ام 


۸۹ ۷۱۲٢ ۔‎ ۷۱۲٢۰ الحدیث‎ 


وأصلہ فی مسلم دثم ینفخ ااصور فیکون أول من یہمعہ رجل باوط حوضه فیصعق ء فی ھذا بیان السبب فی کونە 
لا وستی من حوضہ شیئا ء ووقع عند مسلم ہ والرجل بابط فی جوضہ فا یصدر ۔ أی بپفرغ أو بنفصل عله ۔ حی 
تظرم ء٠‏ قولہ (فلا وسقی فیە) أیٰ تقوم القیامة من قبل أن یستقی منە . قولہ ( ولتقومن الساعة وقد رفع آئہ) 
بالضم أی لقمتہ الی فیہ ( فلا یطعمہا ) ای ڈوم الماعة من قبل أن بضع لقمتہ فی فی ء أو من قبل أُن مضنہا ہ أو 
من قبل ان یہتلعہا ٠‏ وقد أخرجہ الہہتھی فی البعث من ظریق محد بن زیاد عن أی ھریرة رفعہ د تقوم الىاعة علی 
رجل أکلتہ فی فیہ یلو کہا فلا یسینہا ولا یلفظہا وھذا یوید الاحتال الآخیر ء وتقدم ہ فی أواخر ہ کتاب الرقاق ء 
نی دہ ہاب طلوع الشمس ھن منرہا ء بسند حدیث الباب طرف منہ وہو من قولہ ٭ لاتقوم الساعة حی تطاع 
ااشمس من مغرہہا ء وذکر بعدہ , ولنقومن الساعة وقد نشر الرجلان ثوہماء وبعدہ دہ ولتقومن الساعة وقد 
انصرف الرجل باہن لقحتہ فلا یطعمه ء وبعدہ و ولتقومن الساعة وہو ؛لبط حوضہ ء وبعدہ , ولتقومن الساعة 
وقد رفع أکلتہ ء فراد واحدة وهی ا لحلب ہ وما أدری م حذفا نا مع أنہ أورد الحدیث ہنا بامه إلا ھذہ اجحلة 
وقد أوردھا الطبرانی فی جلۃ الحدیث علی الافصیل الذی ذکرتہ فی أول الکلام عل ہذا الحدیث ء مم وجدتا ثابنة 
نی الاەل فی روایة کریمة والاصبلی وسقطت لا ذر والقابسی ؛ وقد أخرجہ البہقی من رواٰیٰة بشر بن شعیب عن 
یه بلفظ د بابن لفحتہ مے تەتہا لابطعمه ہ وآخرج معہ الثلاثڈ االآخری . واللقحة بکسر اللام وسکون القاف 
بعدھا مہملة النافة ذات الدر , وھی إذا نتجت لقوح شہرین أو ملائة مم لہون ؛ وھذا کلە (شارة ال أن القیامة 
تقوم بغتة وأسرع)ا رفع اللقمة الل الفم . وقد أخرج مسلم مہ فی آخر , کتاب الفتن ء هذہ الآمور الٌربعة إلا 
رفع اللقمة من طریق سفیان بن عیینة عن أں الز ناد ہسندہ ھذا ولفظہ ہ تقوم الساعة والرجل علب القحة فا 
پصل اللإناء ا ی فیہ حتی تقوم ء والرجلان یتبا بعان الثوب ء والرجل بیط فی حوضہ ء وقد ذکرت لفظه فھما . 
وقد جاء فی حدیث عبد اللہ بن عمرو مایعرف منہ امراد من القثیل بصاحب الحوض ولفظہ د مم ینفخ ف ااصور 
فلا یسمعه أحد إلا اُصغی ؛ وأول من یسمعہ رجل بلوط حوض [بلہ فیصعق ء أخرجہ مسلم ؛ وآخرج اہن ماجھ 
وأحمد وصححہ ا حاغ عن امن مسعود ال د ما کان لبلے أسری برسول الہ بک لی ابراھم وموسی وعیسی فتذاکروا 
الساعة فیدا بابراہیم فسألوہ ءا فلم یکن عندہ منہا علم ؛ مم سألوا موسی فلم یکن عندہ منہا علم ء فرد الحدیث ال 
عیسی فقال : قد عہد ا ی فما دون وجبتا ء فاما وجبتہا فلا یعلہا إلا اللہ ء فذکر خروج الدجال ؛ قال : فانزل اليه 
اللہ م ذکر خروج یأجوج وماجوج مم دعاءہ پموتہم مم بارسال اللطر فیق جیذہم فی البحر مم تنسف الجبال ود 
الارض مد الادیم ء فعہد إلی اذا کان ذلك کانت الساعة من الناس کا حامل التم لاپدری أھلہا می تفجؤم بولادتما 
للا کان أو نہاراء 
-٦‏ پاصسی_ ذ کر اللدجال 

٣۲‏ - وشن سد حد تنا می دنا [ماعبل“ حد؛نی کبس قال 9 قال لی لاغیرة بن شعبة : ما۔ال 
احد الای' چا عن الد جال مامأاتہ ء وإنہ قال لی : مابضرك منه؟ قلت : لأنہم بقواون إن مع“ جَب للخ 
وہر مام 1 فال :بل ہو اأخون علی ا من ذك ء 
۱ م -۱۷ ج ٣۴‏ ٭ فغم اباری 


٠‏ ۲ ۔ کتاب الف 


۳۴ - رش موسی بن |حایل عدانا وُّهَوب حلٗلنا یوب عن نافم اد عن انر عمر را عنو 
ابی کٹا ال : آھوَ ر الەینِ الم کانہا عتبةٌ طافیذء 
)٤٣‏ - وش مد بن حقصِر حد گنا شیہان“ عن محی عن إسحاقَ 8ف ن أہی طلحة دن 
ا٘س بن مالث قال :فال النی' چو : یء ال جال حی ینز ل فی ااعرالادینة نے رحف لائیڈملاث رجنات 
فیّخرج |لی رکلل کافر ومنافقی ٤‏ 
۰٥‏ - طزشا ہد "از ۳ عہد لل حد؟: ڈنا إراہیم , بن سەد عن نر ٥ن‏ غ جدہ ھ عن أبی بکرة عن 
السی طٌلكٍ قال : لابدغل' للدینة رَعبُ للسیح الدجال ء وها یومٹذر عبعة أہواب ہل یکل باب ماکان ٤‏ 
-٦‏ شا طُ بن عہد اللہ حدہنا حمد بن بشرے عد کاسٹر ”ساد بن ابراہیے عن بی لن 
أیں بکرۃ ن البی کل قال : لاابدخل للدینۃً رشب السیح؛ ما یومثزذ سہعة اٌبوابو عل یکل ہاب ملسکان ٠٤‏ 
قال : وقال ان |سحاق ءر ن صالح بن ابراہیم عن ایی ےه قال : قلرمت البصرة قالن كت 
النی 0ئ ہذاء 
۷ وع شاعبد اەزز نٗ عبد اللہ حدئنا ابر ام عن صالح عنر ان شہاب, ەن سا م بن ٭بد اللہ 
دأن عہدَ الله بن عمر رضی الل عمہما قال : فام رسول الل پیا فی الداس فأٴنی علی الله ٤ا‏ ہو اھ ٤ذ‏ کر 
الدجال“ فقال : إنی لا نذِر کو ء ومامن فی إلاوقد أَنذرء تقومہ ء ولکی ۔أقول اکم فی فولاً ل بقل 
نی لقومہ؛ |ہ أہوٴروإن' اللٴ لیس باغور> 
۸ - شا می بن بکھر حدثنا اللیثَ عن عقیل عن ابن شہاب عن سال ہ عن عبد اللہ بن عمر 
أن رسول اللہ کل قال : وف ف بالسکمبةاذا رجل آدمسَبط الشعر ینطفۂ - آو بَہراق ۔ راہ 
ماءء قلت : من ہھذا؟ قالوا: ان مم ؛ تم ذہبت اعت فاذارچل جسم آو وازسی اأھور المینٍکان 


ک عتبة طافیة ء قالوا: ہذا للدجال ء ارب الداس بہ شبَہا اِنٴ کان رجل من حُزاعةء 


۹ - و شلاعبد المزیز بن عبد ال حد کنا إبر و بن سعد ٭ن صاخرء نر ان مہاب ن مو 


< أن عالشة رفی ٦‏ اللہ عنہاقاات مت رسول ا یا یمَةءیڈ فی صلاتع من فتن افجال 


۰ وشیا عبدانٗ آخبری يك عن شعبه ءن عبدرِ الللك ٭ن رم بی ان خَ فةھ 7 نی یا 


الحدیث ۷۱۲۷۳ ۷۱۳۱ ۱ ۵۱ 


قال فی ال'جال : إن مع ماہ ونارأء فو ےارہٗ ماہ با۔د وماہُ نار ٤‏ قال ابن مسەودِ : نامعن من 
رسولر ال زگ 
۱ -ے مزشنا سلبانٴن حرب حد گا کے ون قیادہ ؛ن انس ٴرضی ال ری قال قال النی کے ما بث 
ولا آنذد امت الأەر ر الکذ اب ءا إنه أءر 2 وإن؟ر 2 لپن بأغورء وإن' بین عیلیہ مکنو ب: کائرء 


فی أ پوہریرۃ ون عباس عن الد گل 
[ ا حدیث ۷۱۴۱ - طرفەه ف :؛ ۷۰۰۸۸] 

قولہ ( باب ذکر الدجال ) ہو فعال بفتح أولہ والشدید من الەجل وھو الانطیة ء ومی الکذاب دجالا لاہ 
بنطی الحق بباطلہ ؛ ویقال دجل البعیر بالقطران إذا غطاہ والاناء بالذھب إذا طلاہ . وقال معلب : الدجال المموہ 
سیف مدجل اذا طلى . وقال ابن درید . سمی دجالا لانہ بغطی ا لحق بالکذب ء وقیل لضرہھھ نواحی الْأارض ؛ 
بقال دجل خغنفاً ومشدداً اذا فعل ذلك ء وقیل ہل قیل ذلك لانہ ینطی الارض فرجع ال الاول . وقال القرطی 
فی ٭التذکرة : اختاف فی تسمیتہ دجالا علی عشرۃ أقوال . وعا بحتاج البه ا سیت 
أو غیرہ ؛ وعل الڑانی فہل کان موجو دا فی عہد رسول اللہ بک أو لا ومق بخرج ؛ وما سہب خروجھ ء ومن 
بن مخرج ٤‏ وما صفته ء وما الذی بدعيه ؛ وما الذی یظہر عند خروجہ من ا حوارق حتی تکٹْر أتباعہ ء ومتی 
بہلك ومن یقتلہ ؟ فأما اللاول فیأتی بیانہ فی , کتاب الاعتصام ء فی شرح حدیث جاہر أنہ کان بحلف أن اہن صیاد 
هو الدجال ء وأما الثانی فقتضی حدیث فاطمة ہنت قیس فی قصة تم الداری الذی آخر جھ مسلم أنە کان موجودا فی 
العہد النبوی وأنہ محبوس فی بعض ال جزائر ء وسیآتی بیان ذلك عند شرح حدیث جابر أبضا . وأما اثالٹ فی 
حدیث الذنواس عند مسلم أنہ بخرج عند فتح الین القسطنطیفیة . وأما سہب خروجہ فأخرج مسل فی حدیث 
ابن عمر عن حفصة نہ مخرج من غضبة یغضبہا . وأما من أبن بخرج ؟ فن قبل ااشرق جزما. مم جاء فی روایة نہ 
بخرج من خراسان ہ أخرج ذلك أحد وا اع من حدیث أئی بکر ء وفی أآخری أنہ بخرج من أصہہان أخرجہا 
- . وأما صفتہ فذکورۃ فی أحادیث الباب. وأما الذی یدعیہ فإنہ بخرج أولا فیدعی الایمان والصلاح مم یبدعی 
النبوۃ مم یدعی الالیة کیا أخرج الطبرانی من طریق سلمان بن شہاب قال ونزل ک لی عبد اللہ بن المعتمر وکان سحایبآ 
حدثنی عن النی مك آنہ قال : الدجال لیس بە خفامءء بھی۔ من قبل ا مشرق فیدعو ا ی الدین فیتبع وبظبر ء فلا 
ہزال حتی یقدم اللکوفة فیظہر الدین ویعمل بہ فیقبم وبحث علی ذلك ء مم یدعی آنہ نی فیفرع من ذلك کل ذی 
لب ویفارقہ ء فیمکٹ بعد ذلك فیقول : أ نا اللہ ؛ فتنشی عینہ ونقطع أذنہ ویکتب بین عیمیه کافر فلا بخنی علی 
کل مسلم ء فیفارقہ کل أحد من ا حلق نی قلبہ مثقال حبة من خردل من ایمان ہ وسندہ ضعیف . ( تبیہ ) : اشتہر 
الموال عن الحکة فی عدم التصریح ہذکر الدجال فی القرآن مع ماذکر عنه مرے الشر وعظم الفتنة بہ وتحذیر 
الانبیاء منہ والامر بالاستعاذۃ منة حتی فی الصلا ء وأجیب بأجوبة أحدھا أُنہ ذکر فی قولہ ز یوم ہأتی بیعیض 
آبات ربك لاینفع سا مہا فقد أخرج الترمذی وصححہ عن ا ھریرۃ رفعہ ہ ثلائة اذا خرجن لم ینفع نفسا 


۲ ۹ - کتاب ان 


ماما مم نکن آمنت من قبل : الدجال والدابة وطلوع ااشەس من مغرہہا ء الثانی قد وقعت الاشارۃ فی القرآن ا ی 
نزول عیسی بن مریم فی قولہ تعال ژ وان من أہل اا۔کتاب الا لیؤەنن بة قبل موہ کی وفی قولہ تعالی ‏ وانہ لعلم 
لاماعة دوصح اہ الذی پقتل الدجال فاکتنی ہذکر أحصد الضدین عن الآخر ٤‏ ولکونە یلقب المسیح کعیسی ؛ 
لسکن الدجال مسیح الضلالۃ رعیسی مسیح الہ دی , الثالث أنہ ترك ذکرہ احتقاراًء وتعقب بذکر یأجوج 
وماأجوج ولیست الفتنة ہم بدون اانتنة بامدجال وا!اذی قبلہ ؛ وتعقب ہأن السوال باق وہو ما الکة فی حرك 
التنصیٍص علیہ ؟ وأجاب شیخنا الامام البلقینی ہأنہ اعتیں کل من ذکر فی الفرآن من المفسدن فوجد کل من ذکر 
إنما ہم من مضی وانقضی أمرہ وأما من لم بجی بعد فلم پذکر ماہم أحداً انتھی . وھذا ینتقض بیاجوج وماجوج. 
وقد وقع فی تفسیں الذوی ان اد جال مذکور فی القرآن فی قولہ تعا یڑ خلق الموات والارض آکیں می 
خلق الناس گی وأن ا مراد بالناس ھنا الد جال من اطلاق الکل علی البەض . وھذا ان ممبت أحسن الاجوبة فیکون 
من جملة ماتسکفل:النی بلک بییانہ والعل عند اللہ تعا ی . وأما مایظہر علی یدہ من الخوارق فسیذکر ھنا . وأما مق 
مك ومن بقتلہ ؟ فانہ اك بعد ظہورہ علی الارض کاہا الا مک والمدینة ء ثم یقصد بیت ا اقدس فیلزل عیسی فیقتلہ 
أآخرجہ مسل أیضا . و۔أذکر انظہ . وفی حدیثت ہشام بن عامر و سمعت رسول اللہ بلک بقول : ما بین خلق آدم 
إی قیام الساعة فتنة أعظم سن الدجال ہ أخرجہ ا حا . وعند الاک من طریق قتادۃ عن أئی الطفیل عن حذیفة بن 
سید رفعة أنہ ہ یخرج ۔ یعنی الدجال ۔ فی نقص من الدنیا وخفة من الدین وسوء ذات بین ء فیرد کِکل منہل 
وقطوی لہ الارض ہ الحدیث . وأخرج نعیم بن ماد فی کتاب الفتن من طریق کعب الاحبار قال : یتوجہ الدجال 
فینزل عند باب دمشق الشرق . مم یلتمس فلا بقدر عليہ ؛ ثم ری عند المیاہ لق عند نہر الکسوة ہ مم بطلب فلا 
یدری ین توجة ء ئم بظہر با مشرق فیعطی ا لافة ء ئم یظہر السحرء مم یدعی النبوۃ فتتذرق الناس عنہ ہ فیاتی 
اتہر فرأمرہ أن یسیل اليہ فیسیل ہ ثم بأمرہ أن یرجع فیرجع ؛ ئم بأمرہ أن یہیس فیبس وبأمر جبل طور وجبل زبتا 
أن پنتظحا فینتطحا ء وبأمر الریح أن تثیں سحاہا من الیحر فتمطر الارض ویخوض البحر فی یرم لاٹ خوضات 
فلا پیلغ حقویہ ؛ واحدی یدیہ طول من الاخری ء فیمد الطو یلة فی البحر فتباغ قمرہ فیخرج من ا حیتان ماپرید. 
وأخرج آہو نعیم فی ترعمة حسان بن عطیة آحسد ممقات التابعین من الحایة بسند حسن حیح الیہ قال : لابنجو من 
فتنة الدجال الا اذا عدر الف جل وسبعة آلاف امرأۃ ء وہذا لایقال من قبل الرأی فیحتمل ان یکون مرفوعا 
اأُرسلہ ء وم حتمل أن بسکون أخذہ عن بعض أھل الکتاب . وذکر ا لمصنف ف الہساب أحد عشر حدیثا : الحدیٹ 
الاول ء قولہ (بحی ) ہو القطان ۰ واماعیل هو ابن ای خالد ء وقیس ہو ابن آن حازم . قولہ (قال لی الغیرۃ 
ابن شعبة) عند مسلم من روایة ابراہیم بن حمید عن اماعیل بن أئی خالد عن قیس بن أئی حازم عن الغیرة بن 
شعبة ۰. قولہ (ھا سآل أحد النی بک عن الدجال ما سألنہ ) فی روایة مسل ,اکر ما سألتہ ہ . قولہ (وانہ قال 
لی مایضرك منة ) ی روابة مس قال روما ینصيك منه ء بنون وصاد مہملة ثم موحدة من النصب بمعنی التعب ؛ 
ومثلہ عندہ من روایة پزید بن ہھارون عن اماعیل وزاد ہ فقال ی أی بنی وما بنصبك منە ء وعندہ من طریق 
ہضم عن اماعیل ہ وما سژالك عنه ؛ ای وما سبب سؤالك عذے ہ وقال ابو نعیم فی المستخرج : معنی قولە ما 
. بنصبك أی ما الڈی بغمك من من الغم حی وك أمرہ قلت وھو تفسیر باللازم و إلا فالصب التعب وزنە ومعناء 


ا حدیث ۷۱۲۲ ۷۱۳۱١‏ ۹۳ 


وبطلق علی المرض لان فیه تعبا . قال ابن درید : یقال نصبه اللرض وأنصبه ء وھو تغیر ا حال من تعب أُو وجع. 
قولہ (قلت لأنہم یقولون ) ہو متعلق پمحذوف تقدیرہ الحشیة منه مثلا فی روایة ا مستملی اہم یقولون وھی روابة 
مسلم والضمیر فی أُنہم للناس أو لإاھل الکتاب . قولہ (جبل ى بضم الحاء ا اعجمة وسکون الموحدۃ بعدھا زای 
وا مراد أن معہ من الحبز قدر ا لجمہل ء وأُطاق الخبز وأراد بە أصلہ وھو القمح مثلا ء زاد فی روایة هشے عند مسا 
د معة جبال من خبز ول ونہر من ماء وفی روایة ابراہیم بن حمید ٴء ان معہ الطعام والانہار ء وف دوایة یزید بن 
ھارون ان معہ الطعام والشراب ء . قولہ (ونر ماء ) بسکون ال ماء وہفتحا . قوإہ (قال ہل ھو أھون علی الله من 
ذلك) سقط لفظ ہ ہل ء من روایة مسل . وقال عیاض : معناہ ہو اھون من ان بحعل مابخلقہ علی یدبہ مضلا للؤمنین 
ومشککا لقلوب ا موقذین؛ بل لیزداد اذین آمنوا ]یمانا ویر تاب الذین فی قلوبہم مرض فہو مثل قول الذی یقتلہ ماکنت 
أشد بصیرة منی فیك ء لا أن قولہ ہ ہو أھون علی اللہ من ذلك ء أنہ لیس ثیء من ذلك معه ء بل امراد أھون من 
أن بحعل شیثاً من ذلك آیة علی صدقہه ء ولا سما وقد جعل فیە آیة ظاھرۃ فی کذبہ وحکفرہ پقرأھا من قرأ ومن 
لابقرأً زائدة علی شواہد کذبہ من حدثہ ونقصہ . قلت : ا حامل علی ھذا التاریل أنہ وردفی حدیث آخر مرفوع 
دومعهھ جہل من خبز ونہر من ماءٗء أخرجہ أحد والہی‌ق فی البعث من طریق جنادة بن أی أمیة عن جاآمد قال و انطلقنا 
ِل رجل من الأانصار فقلنا حدنا بما معت من رسول اللہ علق فی الدجال ولا تحدثنا عن غیرہ ء فذکر حدیثا فی 
و تمطر الارض ولا بذبت الشجر ؛ ومعہ جنة ونار فنارہ جنة وجنته نار ومعہ جبل خبز ء ا حدیث بطولہ ورجالہ 
ثقات ء ولاحد من وجه ات عن جنادۃ عن رجسل من الانصار رمعه جبال الخز وأہار اماء ء ول مد من 
حدیث جابر و معہ جبال من خبز والناس فی جہد إلا من تبعەء ومعه نہران ا حدیث ء فدل ماثبت من ذلك علی 
أُن قوله ہ ھو أُھون علی اللہ من ذلك ہ لیس اممراد بە ظاہرہ وأنہ لا بجعل علی یدیہ شیا من ذلك ء بل ہہھو علی 
التاویل ا ملذکور ؛ وسپأتی فی الحدرث الثامن أن معہ جنة ونارا ء وغغل القاضی ابن العری فقال فی الکلام علی 
حدیث الغیرۃ عند مسام ما قال لہ ان بضرك, قال : إن معه ماء ونارا . قات نو ار ذلك ٹی حدیث الغیرة . قال 
ابن العرق : أُخذ بظاہر ةولہ ہو أەون علی اللہ ەن ذلك ء من ردمن اابتدعة الاحادث الثابتة ان معه جنة ونارا 
وغیر ذْك قال : وکیف برد محدریث محتمل ما بت فی غیرہ من الاحادیث الصحیححة : فلعل الڈی جاء فی حدیث الغیرة 
جاء قبل أن یہین النی یك أمرہ وبحتمل أن یکون قولہ د ہو ون ء ای لا بچحعل لہ ذلك حقیقة وإنما مو تخبیل 
وآشبیہ علی الل٘ابصار فیلبت المؤمن ویزل الکافر ء ومال ابن حبان فی صحیحه إلی الاخر فقال : مذالا یضاد خِ 
أي مسعودء بل معناہ أنہ أھون علی اللہ من أن یکون نہر ماء بجری ؛ فان الذی معہ یری آنہ ماء ولیس بمساء. 
الحدیث الثانی ء قولہ ( حداثنا سعد بن حفص ) ہسکون المین ء وفی بعض النسخ بکسرھا وزیادة یاءوھو تحریف. 
قولہ ( شیبان ) ہو اہن عبد الرحن نسبه عباس الدوری عن سعد بن حفص شیخ اللخاری فیه أخرجہ الاماعیلی ء 
وبحی هو ابن أی صکثیر . قوإہ ( بھیء الدجال حتی ینزل فی ناحیة المدینة ) فی حدیث أی سعید الا بعد باب 
ہ ینزل بعض السباخ التی فی ا مدینة ء وفی روایة حاد بن سلبة عن اسحق عن أنس ہ فیأق سبخة ا جرف فیضرب 
رواقہ فیخرج الیه کل منافق ومنافقةء وا جرف بضم ا جم والراء بعدھا فاء مکان بطریق الادینة من جمة الشام علی 
میل وقیل علی ثلائة أمیسال ء وا۔اراد بالرواق الذسطاط . ولاہن ماجه من حدیث أی أمامة م زرل عند الطریق 


ٴ۹ ۲ ۔ کتاب الفتن 


الإاحر عند منقطع السبخة ۰ . قولہ ( ترجف ملاث رجفات) فی روایة الدوری ر فترجف ء ھی أوجہ ؛ وقد 
تقدم فی آخر کتاب الحج من طریق الاوزاعی عن اسحق أحم من ھذا وفیه ہ لیس من بلد إلا سیطؤہ الدجالء 
لا مہ وا مدینة ء وتقدم شرحہ ھمناك واجمع بین قولہ , رجف مملاث رجفات ہ وبین قولہ فی الحدیث الذی پلی 
ھذا ہ لایدخل ا مدینة رعب المسیح الدجال ء وفی حدیث حجن بن الادرع عند أحمد والحام رفعه م بیء الدجال 
فیصعد أُحدا فیتطلع فینظر الی المدینة فیقول لاصحابہ : ألاترون الی ھذا القصر البیض؟ ھذا مسجد أحد . مم 
بای المدینة فیجد بکل نقب من نقاہہا مالکا مصلتا سیفہ ء فیأتی سبخة ا جرف فیضرب رواقہ . ئم ترجف الدینة 
ثلاث رجفات فلا یبق منافق ولا منافقة ولا فاسق ولا فاسقة [إلا خرج إليه فتخلص ال مدینة ء فذلك ہوم ا خلاص 
وف حدیث أی الطفیل عن حذیفة بن أسید الذی تقدمت الإشارۃ اليه ول الباب ہ وتطوی لہ الارض طی فروۃ 
الکیش حتی بات المدینة فیغلب علی خارجہا ویمنع داخلا ء مم یأتی 1لیا فیحاصر عصابة من ا مسادین ء وحاصل 
ماوقع بہ ا مع أُن الرعب ا طننی ہو الخوف والفرع حتی لامحصل لاحد فیہا بسبب نزولہ قرجا شیء منہ ء أوھو 
عبارة عن غایتة وھو غلبتہ علہا ء وا اراد بالرجفة الارفاق وھو اشاعة بجےالہ وأنہ لا طاقة لاحد بةء فیسارح حیاشذ 
الہ من کان یتصف بالنفاق أُو الس ؛ فیظہر حینئذ تمام أنہا تن بنا . الحدیٹ الثالٹ . قولہ ( حدثنا عہد العزیر 
اہن عبد اللہ الخ ) ثبت ھذا للستملی وحدہ ھنا وسقط لسائرم ء وقسد می فی آخر کتاب الحج سندا ومتنا . 
واہراہم بن سعدأی اہن اہراہیم بن عہد الرحمن بن عوف ء وسعد ہو الذی روی عنہ محمد بن بش فی ااسند الثانی. 
قولہ ( لاہدخل المدینة رعب ا مسیح الدجال ) تقدم ضبظ ا مسیح فی باب الدعاء قبل السلام من کتاب الصلاۃ وھو 
قییل کتاب ا معة ء وتقدم فیه أيضا آن من قالہ بالحاء المەجمة صحف؛ والقول فی سبب تسمیتہ المسیح با پننی 
عن إعادتہ ھنا . وحکی شیخنا مجد الدین الشیرازی صاحب القاموس فی اللفة أُنہ اجتمع لہ من الاقوال فی سبب 
تسمیة الدجال المسیح ممسون قولاء وبالغ القاضی ابن المرب فقال : ضل قوم فرووہ ا مسیخ بالحام العجمة ؛ 
وشدد اہم این لیذرقوا ۔ینہ و بین ا اسیح علمی بن ٭ریم بز عم ؛ وقد فرق النی یک بینہما بقولہ ٹی الدجال 
د مسیح الضلالةء فدل علی أآرے عیسی مسیح ا دی ء فأراد ہؤلاء تعظیم عیسی خرفوا الحدیث . قولہ (ھا 
یومثذ سبعة أہواب) قال عیاض: ھذا یؤید أن ااراد بالانقاب فی حدیث آبی ھریرۃ یعنی انی آحادیث الباب 
الذی پلیہ الاہواب وفوہات الطریق . قولہ ( علی کل باب ملسکان ) کا فی روایة اہراہیم بن سعسسد ء وف 
روایة سد بن بشر و لکل باب ملسکان ہ وأخرجہ ال حا من روایة الزھری عن طلحة بن عبد اللہ بن عوف 
عن عیاض بن مسافع عن أبی بکرۃ قال ہ اکٹ الناس فی شأآن مسیلة فقال النی بلک : أنہ کذاب من ثلائین کذاہا 
قبل الدجال ء وأنہ لیس بلد إلا پدخلہ رعب الدجال إلا ا للدینة ء علی کل نقب ەن أنقاہا ملکان یذبان عنہا رعب 
المسیح ۰ . الحدیث الرایم ء قولہ ( حدثنا وھیب ) بالتصغیر وأبوب ہو السختیانی . قولہ (عن ابن عمر أراہ عن 
النی یك ) القائل , أراہ عن النی مڑِكه ء ہو البخاری ء وقد بقط قولہ ہ راہ ال ء للستملی ولائی زید ا مروزی 
وأئی اُحد ا جرجانی فصارت صورتہ موقوفا ء وبذلك جزم الا ماعہ۔ لی فقال بعد ان اأوردہ من روامة مد بن 
منصور الرمادی عن موسی بن اماعیل شیخ البخاری بسندہ ا ی اہن عمر أن رسول اللہ ڑِكو قال رواہ البخاری عن 
ہموسی فلم یذکر فیہ النی یکو ؛ ورواہ أبو نعیم فی المستخرج عن الطبرانی عن أحد بن داود ا می عرے مومی 


ا حدیث ۲٢۷۱۔‏ ۷۱۳۱ ۳ 


وصرح برفعه ضا ء واقتصر ا ری علی ماوقع فی روایة الرخسی وغیرہ بلفظ , أراہء والحسدث فی الأصل 
مفوع فقد أخرجه مسلم من روایة حاد بن زید عن أہوب فتقال فیسة دعن النی پگ ود تقدم ٹی أحادیث 
الانبیاء فی ترجمة عیسی بن مریم من طریق موسی کس وت رقال عبد الله هو ان ممر ذ5 ر النی مك 
بین ظہرانی الناس ا مسیح الدجال ء فذکر ہذا ا حدیث وسیاقہ ھناك أىم قولہ ( اأعور المین الین ) فی روایة غیر 
أي ذر د أعور عین الینی ء بغیر لف ولام ومثلہ فی روامیة الطبرانی ؛ وقد تقدم ٹی رجمة عسی بلذظ دأعور 
عبنہ انی ء وتقدم تو جە والبحث فی (عرابہ . قولە ( کانھا عنبة طافیة ) پأاتی الکلام عليہ بی الحدریث السادس ؛ 
ھکذا وقع فی ھذا للوضع عند ال یع م بذکر الملوصوف ہەذلگک ومثلہ فی روایة الاسماعیلی لکن قال فی آخرہ 
ہ یعنی الدجال ء ووقع فی روایة الطبرانی فی أولہ ہ الدجال أعور عین الونی ۰ . قولہ ( وقال ابن امحق ) ہو محمد 
صاحب المفازی . قولہ( عن صاخ بن اہراہیم ) أی ابن عبد الرحمن بن عوف وہو ای سفت 7 اہراھم قوله 
(عن أیيە قال قدمت لبصرۃ )اداد بہذا التعلیق تہوت لقاء ابراہھم بن عبد الرحمن بن عوف لاف بکرة لن ابراہم 
مدنی وقد تستنکر روایتہ عن ابی بکرۃ لاہ نزل البصرۃ من عہد عمر إلی أن مات . قولہ ( فقال لی أُہو ِکرۃ 
ممدوت النی ٰ ہذا ( ھذا التعلیق وصلہ الطی انی ٹی ٭ الاوسط ء من روایة ممد بن مسلة الحرانی عن محمد بن اسحق 
بہذا السند وبشیتہ بعد قولہ دفلقیت أہا بکرةء : فقال أشہد لسمعت رسول اللہ مك بقول : کل قریة اع 
الدجال إلا المدینة بأتیہا لیدخلہا ر فیجد علی باہہا ملکا مصاتا بالسیف فیزدہ غہا ہ قال الطرائی عر: 
صاخ إلا ان اسحق . قلت : وصاخ اللذکور مقة مقل أآخرجا لہ ٹی الصحریحین حدب“ثا واحدا غیر ھ 
ہذاء پرید أصل الحدیث ہ وإلا فبین لفظ صال بن ابراہیم ولذظ سعد بن ابراہِ مغایرات آ 

الحدیث ا لحامس ؛ قولہ ( حدثنا عبد العزیز بن عبد اللہ ) ہو الاویسی ء وابراھے ہو ان 7 
کیسان ر وابن شہاب هو الزرھری قولہ (غام دسول اق جک فی الناس فأٹنی لی ا ا و ا لئ ذ ۰ 
ھکذا أوردہ ھنا ء وطولہ فی کتاب ا حہاد ەن طاریقی هعەر ءعن الرھری بہذا السند وأولہ ٦‏ 0 مع النی 
ر٠‏ لسوت رو و بعاو ما وفےہ ر خبأت ت لك خیبا ء وفره ہ فقال حر دعنی یارسول اللہ جا 
علقه ء مم م ذکر بعدہ ل ابن عجر: و انطاق بعد ذلک رسول اللہ پگ وأی بن کعب ال النخل الق فا ان صیاد 
فذکر القصة الآخری وفا ہ وہو مع طجع فی قطیذة ء وفیہا ملو ترکتہ بیناء م ذکر بعدہ وقال ابن عمر مم قام النی 
پل فی الناس ء الحدیث ء مع ہذہ الاحادیث اثلائثة فی أواخر , کتاب ال مبادء فی و باب کٍف بعرض 
الاسلام علی الصی ء وکذا صنع فی ہ کتاب اللادب ء أوردہ فیه من طریق شعیب بن أی حزۃ عن الزھری؛ 
واقتصر فی أواخر و کتاب النائز ء على الاولین ولیذکر الثالٹ أوردہ فی من طریق یونس بن یزید عن الزھری 
وکذا صنع فی الشہادات أوردہ فی من طریق شعیب وقد شرحتہما ھناك ء وأوردہ مسل من روایة یعقوب بن 
ابراھم ن سعد عن رہ پسندہ ٹی ھذا الباب بتامہ مشتملا علی الإاحادیث اللائف قولہ (وما من نی إلا وقد 
أذرہ قومه ) زاد فی روایة معمر پر لقد أنذرہ نوح قومہ ء وٹی حدث أى عبیدۃ بن الراح عند أى داود 
والرمذی وحسنٰە× م 5 ن نی بعد نوح إلا وقد أنذر قوہه الدجال ء وعند اأُحد م لقد أنذرہ نوح امہ والنیہون 


من بعدہ - أخرجہ ە٭ن وج٭ آ ەن ان عجر : وتد استشکل انذار وح قو مہ بالدج ال مح رك اللااحادِث قد 


۹٦‏ رہ کتاب الات 


ثبتت آأئة پخرج بعد أمور ذکرت ء وأن عیسی یقثلہ بعد أن پنزل من السماء فیحک بالشریعة ا حمدیة ء وال جواب 
ان کان وف خروجہ أأخنی علی نوح ومن بعدہ فکاأنہم أنذروا ہہ وہ ذکر ہر وقت خروجہ لفےذروا قومہم من 
فتثثہ ء ویژیدہ قرلہ پک فی بەض طرقہ ہ ان یخرج وأنا فی فانا حجمجە فانہ حول علی ان ذلك کان قبل ان 
پقبین لہ وقت خروجہ وعلامات٭ ؛ فکان بجوٴز أن مخرج فی حبات تہ مم بین لہ بعد ذلك حالہ ووقت خروجھہ 
فاخیں ب٭ ء فذلك تجتمع الآخبار . وقال اہن العربی إنذار الائبیاء قومہم ہام الدجال حذیر من الفتن وطمأنینة 
ما حتی لایزعرعہا عن حسن الاعتقاد ء وکذلك تقریب النی لئ لہ زیادة فی التحذیر ء وأشار مع ذلك ا ی اہم 

إذاکانوا علی الإیمان ابتین دفموا الشبه بالیقین . قولہ (و لک ساقول لم فیہ قولا م یفلہ نی لقومہ) قیل من نر 

فی اختصاص النی بلکؤ بالتفبيه المذکور ء مع آن أوضح الاداۃ فی تسکذیب الدجال أن الدجال إنھا بخرج ف أمتہ 
دون غیرھا من تقدم من الأمم ؛ ودل الےرں علی ان عٰ ختص خروجه پذہ الامة کان طوی عن غیر ھذہ 
الامة کا طوی عن ا یع علم وقت قیام الساعة + قولہ) اہ أءعور و إن اللہ لیس بأعور ) إنا اقتصر علی ذلك مع 
أُن أداة الحدوث فی الدجال ظاہرۃ لسکون المور أثر محسوس یدرک العالم والمای ومن لا ہتدی الی الادلة العقلیةء 
فاذا ادعی الربو بیة وھو ناقص ال حلفة والاإلہ یتال عن النقص عل أنہ کاذب ء وزاد مسل فی روایة یونس 
واللرمذی فی روایة معمر ہ قال الزھری فآخرنی مرو بن ارت الانصاری أنہ أخبرہ بعەض أُصحاب النی اکر ان 
النی وك قال یومئذ الناس وھو بحذرم د تەلمون أ٭ لن ری أجد منکم ربہ حتی وت ء وعند ابن ماجه نحو ھذہ 
ال ریادۃ من حدیث أئی أمامة ء وعند اہزار من حدیث عبادة بن الصامت ؛ وفیہ تلبيه علی ان دعواہ الربویسة 

کذب لان رؤیة اللہ تعا ی مقیدة با ملوت والدجال یدعی أئة اللہ ویراہ الناس مح ذلك ء وفی ھذا الحدیث رہ علی 
من یزعم أنغ یری اللہ تع ی فی البقظة تعا ی اللہ عن ذلك ولاہرد علی ذلك رؤیة ال ی بل لہ لیلة الاسراء لان ذلك من 
خصائصہ بلک فاعطاہ اللہ تعا ی فی الدنیا الفوۃ ای یق ینعم ہا علی اللؤمنین ف الآخرة الحدیث السادس : قولہ (عن 
عقیل ) . هو ان عالد . قولہ) بینا أنا نائمم أطوف بالکمبة ) زادٴی ذکر عیبی من أحادیث الاانبیاء عن 
أحد بن مد ا لی عن اہراہم بن سعد بہذا السند بے قال م لا والل ما قال النی مق لەیسی أحر ء ولکن قال 
بینا ء الحدث وزاد فی روایة شعیب عن اہن شہاب د رأیقنی ء قبل ز و اشت > وھو بضم الثناۃ ء وتقدم فی 
التعہیر من طریق مالك عن نافع عن ابن عمر ہ أران اللیلة عند ..۔. ٤وھو‏ ہفتح ا ھممزۃ وکل ذلك یقتضی أنہا رژیا 
منام ء والذی نفاہ ابن عمر فی ہذہ الروایة جاء عنہ إثباتہ فی روایة بجامد عنہ قال ہ رأیت عیسی وموسی واہراھم 
فآما عیسی فأأحر جعد عروض الاصدر ء وأما موسی ء فذکر الحدیث وتقدم القول فی ذلك فی ”رجتہ مستوفی وأن 
الصواب أُن مجاھدا إنما روی ھذا عن ابن عبہاس ٠‏ قوله (ناذا رجل آدم ( با مد ء فی روایة مالك ہ رأبت رجلا 
آدم کأحسن ما أنت راء من آدم الرجال ہ بضم الممزۃ وسکون الدال . ققولہ ( سبط الشعر ) ہفتح ااہملة وکسر 
للوحدۃ وسمکونا أیضا . قولہ ( ینطف ) بکسر الطاہ ا مہملة ( أو یراق ) کذا بالشك ؛ وم یك فی روایة 
شعیب : وزاد فی روایة مالك د لہ مةء بکمر اللام وتشدید الیم ہ کأحسن ما أنت راء من اللمم ء وف روایة 
موسی بن عقبة عن نافع ہ تضرب بە لمته رین منکبيە رجل الشعر یقطر رآسہ ماء ٠.۰‏ قولہ (قد رجلہا) بتشدید 
ا جم ( یقطر ماء ) ووقع فی روایة شعیب ہ بین رجلین ء وفی روایة مالك ہ متکثا علی عواتق رجلین یطوف 


۷ ۲٣۳۱ ۔‎ ۷۱٢۸ الحدیث‎ 


بالبیت ‏ وفی حدیث ابن عباس م, ورأبت عیسی بن مریم مربوع الخلق الی اخرۃ والبیاض سبط الرأس ء زاد 
فی حدیث أیھریرةۃ بتحوہ , کأنضا خرج من دماس , یعنی ال مامء وفی روایة حنظلۃ عن سا م عن اہن عمر 
: سکب رأمه أو یقطر ء وفی حدیث جاہر عند مسلم , فاذا أقرب من رأیت بە شہا عروة بن مسعودء ٠‏ قوله 
(قلت من ھذا ؟ لوا : ابن مریم ) فی روایة مالك , فسالت من ہےذا ؟ فقیل : المسیح بن مریم ء وفی روایة 
حنظلة , فقلوا عینی نا مم . قولہ ( میم ذھبت أاتفت فاذا رجل جسم أجر جعد الرأأس أعور العین ) زاد ق 
رواة مالك ر جعد قطط أعور ء وزاد شیب ٭ أُعور العبن ال نی ء وقد تقدم القول فہہ ول الباب ء وٹ رواىة 
حنظلة , ورأرت وراءہ رجلا أر جعد الراُس أُعور الەین الینی ء فنی مذہ الطرق أنہ حر ووقع فی حدیث عبد 
اللہ بن مغفل عند الطبرانی أنە آدم جعد ؛ فیمکن أن کون أدمته صافیة ء ولا پناف أن یوصف مم ذلك با حرة 
لان کثیرا من اللآدم قد تحمر وجنته . ووقع فی حدبث سمرة عفد الطبرانی وصححہ اہن حبان والٰاء د ممسوح الەین 
الیسری کنا عین أي بی شیخ من الانصار ء انتہی . وہو بکسر ااناۃ الفوقانیة ضبطہ اہن ماکولا عن جعفر 

المستغفری ولا رف إلا من ھذا ال حدث ٠‏ ق قولہ( کأن عینه عنبة طافیة) ؛ اع ای بارزة ء ولبعضہم 
پاحمز أی ذھب ضوژھا ء قال القاضی عیاض : رویناہ عن اللاکٹر بغیر مز ء وھو اذی صححه ا جہور وجزم ھ 
الأاخفش ومعناہ أنہا نائة نتوء حبة العنب من بین أخواتا ء قال وضبطہ بعض الشیوخ با ممز وأنکرہ بعضہم 
ولا وجہ لانکارہء فقد جاء فی آخر أنە مسوح المین مطموسة ولوست جحراء ولا ناتثة ء وھذہ صفة حبة العنب 
اذا سال ماؤھا اوھو صحح روابة ا ممز . قلت : الحدیث المذکور عند أی داود یوافقه حدیث عپادة بن 
الصامت وافظه , رجل قصیں أخج ء ء یفاء ساکنة مم مہملة مفتوحة مم جم من الفحج وھو تباعد مابین الساقین أو 
الفخذین ء وقیل تدانی صدور القدمین مع تماعد العقبین ؛ وقیل هو الذی فی رجلہ اعوجاج ؛ وفی الحدیث المذکور 
و جعد أعور مطموس العین لبست بناتئةء بنون ومثناۃ ورولا جحراہے بفتح ا جم وسکون الہملة مدود ای 
حیقة ء وبتقدیم ا لحاء ای لیست متصلبة ء وٹی حدیث عبد اللہ بن مغفل د مسوح الن ء وق حدیث مرة ملله 
وکلاہما عند الطبرانی ولسکن فی حدیہمما ‏ أعور الین الیسری ء ومثلہ مسلم من حدیث حذیفة ء وھذا بخلاف 
قولہ ٹی حدیت الباب دأعور العین ا ہنی ء وقد اتفقا عليه من حدیث ان مر فیکون اُرجح ؛ و(ل ذلك أشار 
اہن عبد الیں لسکن جمع بینہما القاضی عیاض فقال : تصحح الروایتان معا بأن تکون المطموسة والممسوحة هی 
الموراء الطافئة با حمز أی التی ذھب طوژھا رت کیا فی حدیث ان حر وتکون الحاحظة الئی کأہا 
کوکب وکا نخاعة فی حائط می الطافة بلا مز وھی الەین البسری کا جاء ق الروابة الاخری ؛ وعلی ھذا فہو 
اأعوز العین النی والیسری معا فکل واحدة منہما عوراء أی معییة ء فان الٗاعور من کل شیء ا معیب ء وکلا عینی 

الدجال معرة فاحداما معببة ہذھاب ضوئہا حتی ذہب إدراکہاء والآخری بنتوئما انتھی . قال النووی : ہو یق 
نپایة الحسن . وقال القرعطی فی ہ المفہم ء : حاصل کلام .. أن کل واحدۃ من عینی الدجال عوراء إ<دانما بما 
أصاہا حتی ذھب إدراکہا والآخری بأصل خاقہا معیبة ء لکن ببعد ھذا التاویل ان کل واحدة من عیلیہ قد جاء 
وصذہا فی الروایة مثل ماوصفت یہ الآخری من العور فتأملہ . وأجاب صاحبہ القرطی فی التذکرۃ بأن الذی تأولہ 
القاضی صمح ء فان ا لطموسة وھی التی لیست ناتثة ولا جحراء ہی التی فقدت الادراك ؛ والاخری وصفت بن 


۴ ۔ ۳ ج ۹۳ ٠‏ فنح آباری 


۹8۸ 4۲۔ گکتاب الفن 


علیہا ظفرۃ غلیظة وھی جلدة تغشی الەین واذا لم تقطع عمیت العین ؛ وعلی ھذا فالەور فہما لان الظذرة مع غلظہا 
تمشع الادراك أبضاً ء فیکون الد جال أسمی أو قریبا منہ لا أنہ جاء ذکر الظفرۃ فی العین المنی فی حدیث سفینة وجاء 
ف العین الشمال فی حدیث سمرة فالہ أعل . قلت : وھذا ہو الذی أشار إلِه شیخہ بقولہ ان کل واحدة منہما جاء 
وصغہا بعثل ماوصفت الاآخری مم قال فی ہ التذکرۃ ء بحتمل أن تسکون کل واحدة منہما علیہا ظفرۃ فان نی حدیٹ 
حذیفة أنہ مسوح العین علیہا ظفرۃ غلیظة قال : وإذا کانت ا ممسوحة علہا ظفرة فالتی لیست کذلك أولی ء قال : 
وقد فسرت الظفرة بانہا ح3 کالعللقة . قلت : وقع فی حسدیث أبی سعید عند أحمد و وعینہ الپنی عوراء جاحظة 
'لاتخنی کأنہا نخاعة فی عائط بجصص؛ وعینہ الیسری کانہا کوکب دری ء فوصف عیفیہ معا ء ووقع عند آئی یملی 
من ہذا الوجہ داعور ذو حدقة جاحظة لاتخنی کأنہا کو کب دری ء ولعلہا أبین لان المراد بوصفہا ہالکو کب 
شدة اتقادھا ء وہذا بخلاف وصۂہا بالطمس ووقع فی حدیث أئی بن کعب عند أحمد والطبرانی در إحدی علیہ 
کأنہا زجاجة خضراء ء وہو یوافق وصفہا ہالکوکب ء ووقع فی حدیث سفینة عند أحمد والطبرانی د أأعور 
عیلہ الیسری بعینہ الونی ظفرۃ غلیظة ء والذی یتحصل من بموع الاخبار أن الصواب ف طافیة أنہ بغیر مز فانما 
قیدت فی روایة الباب بأنہا الونی وصرح فی حدیث عبد اللہ بن مغفل ومرۃ وأی بکرۃ بأن عینہ الپسری مسوحة 
والطافیة هی البارزۃ وھی غیر الممسوحة ء والعجب من بجوز روارة الممز فی ە طافیةء وعدمہ مع تضاد ا لمعنی فی 
حدیث واحد فلو کان ذلك فی حدیثین لسہل الام ء وأما الظفرة جائز أن تکون فی کلا عیليه لان لاہضاد الطمس 
ولا النتوء ؛ وتکون القی ذھب ضوژھا ھی المطموسة والمصة مع بقاء ضوئہا ھی البارزۃ ء وتشبہہا بالنخاعة ٹی 
الحائط انج صص ف غایة البلاغة ء وأما تشویہہا بالزجاجة ا خضراء وبالکو کب الدری فلا بنافی ذلك فان کثیرا عن 
بحدث لہ فی عینہ النتوء یب معہ الإدراك فیسکون الدجال من ھذا القبیل واللہ اعم قال اہن العرں : فی اختلاف 
صفات الدجال ھا ذکر من النقص بیان أنہ لاہدفع النقص عن نفسہ کیف کان ء وأنہ محکوم علیہ فی نفسہ . وقال 
البہضاوی : الظفرۃ لحة تنبت عند ا ماق ء وقیل جلدة تخرج فی العین من ال انب الذی پلی اللانف ہء ولا یمدع أن 
تکون فی العین السا لمة محیث لاتواری ا حدقة بأسرھا ہل تکون علی حدتا . قولہ (ھذا الدجال) فی روایة شعیب 
و قلت من مذا ؟ قالواء وکذا فی روایة حنظلة ؛ وف روایة مالك ٭فقیل ا لمسیح الدجالء وم أقف علی اسم القائل 
معینا . قولہ ( أقرب الناس بہ شبہا ابن قطن ) زاد فی روایة شعیب ہ واہن قطن رجل من بنی +7 مرن 
خزراعة ء وفی روایة حنظلة ہ أشبہ من رأیت بہ اہن قطن ‏ وزاد أحمد بن مد المکی فی روایتہ ہ قال الرھری هك 
فی ا جاھلیة ء وقدمت ھناك سیاق نسبہ ال ی خراعة من فوائد الدمیاطی ؛ وساأذکر ا ے فی آخر الباب مع بقیة 
صفتہ ان شاہ الله تعا ى ء مکل کرت اسان طرف بالبیت وکو نہ یتلو عیسی بن مم ؛ وقد ثبت أُنە اذا 
رأہ پذوب : وأجاہوا عن ذلك ہأن الرؤیا المذکورۃ کانت فی انام ء ورڑیا الانییاء وان کانت وحیا لکن فہا 
مایقبل التعہیں . وقال عیاض : لا إشکال فی طواف عسی بالبیت ء وأما الا جال فا یقع فی روایة مالك أنە طاف 
وھی أثبت من روی طوافہ . وتعقب بآن ال جیح مع [إمکان ام مردود ؛ لان سکوت مالك ءن نافع عن 
ذ5 ر الطواف لابرد روایة الزڑھری عن سام + وسواء بت أُنە طاف أم مٰ بطف فرؤیتہ [یاہ بمک مشکلۃ مع بوت 
ا لابدخل مل ولا الدینةء وقد انفصل عنه القاضی عیاض 02091" آی 


الحدیث ۷۱۲۸ ۷۱۳۱ ۵ 


الزمان . قلت : ویؤیدہ ما دار 211 8"1۳8"و‪مھ" ُعرجہ مس وأن ان صیاد قال لہ آم یقل النی 
تا نہ لابدخل مک ولاالمدینة وقد خرجت من اللمدبنة رید کی ؛ فتأولہ من جزم ہن ان صیاد هو انان ' 
علی ان المذم نما مو حیث خرج ء وسکذا الجواب عن مشیہ وراء عیسی عليه السلام ؛ الحدیث السابع حدیثٹ 
عائشة ‏ معت رسول اللہ نر پستعیذ فی صلاتہ من فتنة الدجال ء وہو مختصر من حدیث تقدم بامہ فی د باب 
الدعاء قبل السلام ء وہو قبیل کتاب ا جعة أوردہ من طریق شعیب عن الزھری بہذا السند مطولا مم قال د وعن 
الڑھری ء فذکر ھذا الحدث ھنا . الحدث الثامن ؛ قولہ ( أخبری أن) هو عانِ بن جبلة بنتح ا جم والموحدة 
ان أی رواد 7 تح الراء وتشدید الواو ٠‏ قوله (عن عہد الملك ) ہو اہن عمیںء ونسب غند مسلم فی روایة محمد 
ےت بن خی ٠‏ قولە ( دبعی ) بکسر الراء وسکون الموحدة وکسر العین 
مہملة اسم بلفظ الفسبِ ؛ وہو اہن حراش بہملة جس بت ہر ان المان . قولہ ( عن النی مہ 
ال ف الدجال ان مع ) کذا ذکرہ ہ شعمة مخنصرا ؛ وتقدم فی أُول ذکر ی ۱ سرائیل من طریق أی عوانة عن عبد 
الملك عن ربعی قال ,قال عقبة بن عمرو لحذیفة ألا تحدثنا ماسمعت من رسول اللہ مل فقال : معن یقول ان مع 
الدجال إذا خرج ء وکذا مسلم من طریق شعیب بن صفوان عن عبد اك ٠‏ قولہ (ان مہ ماء ونارا) عند مس 
من طریق عم ء ن أی نعم بن أئی ھند عن ربعی د اجتمع حذیفة ة وأبو مسعرد فقال حذیفة لانا ما مع الدجال أعل 
منهء وق وَوابة أن مالك الآاشجعی عن ربعی عن حذیفة قال د قال رسول اللہ بی ا ا اع : ما مع الدجال منه 
معہ نہران بجریان أحدھما رأی المین ماء أبیض والآخر رأی العین نار تأجج ء وف 0 بق شعیب بن صغوان دفأما 
الذی راہ اللاس ماء فاار تحرق + وأما الذی پراہ الناس فنارا فماء بارد ء الحدیث ہء وفی حدیث سفینة عنسسد اد 
والطبرانی د معہ وادیان أحدھما جنة والآخر فار ء فنارہ جنة وجنتہ نار ء وفی حدیث أئ أمامة عند ابن ماجہ 
و وان من فاذته آرے معہ جنة ونارا فنارہ جنة وجنته نار ء فمن ابتلی بنارہ فلیستنٹ باللہ ولیقراً فواتح الکہف 
فتکون عليه بردا وسلاما ٠‏ ور ا ۔ بارد وماؤہ نار ) زاد عمد بن جعفر فی روایتہ ہ فلا تہلکوا ء وق 
روایة أی مالك د فان أدر 5 أحد فلبأت اانہر الذی پراہ نارا و لیغمض مم لٍطاطیء رأسہ فیشرب ء وف روایة 
شعیب ‏ ن صفوان ہ فن اأدرك ذلك منم فلیقع فی النی یراہ نارا فانه ماء عذب طیب : وکذا فی روایة أى عرانة 
وفی حدیث أئی سلمة عن أی ھریرة ہ وانە بجی ء معہ مثل ال جنة والنار ء فالی یقول انہا الجنة ھی النارء أخرجہ 
ا مد ؛ وہذا لہ برجع ا ی اختلاف ا لمرئی بالذسبة إلی الرائی ء فاما أُن یکون الدجال ساحرا فیخیل الثیٰء بصورۃ 
عکسه ؛ و(ما أن مجعل اللہ باطن الجنة التی پسخرھا الدجال نارا وباطن النار جنة ء وھذا الراجح . و(ما ان یکون 
ذلك کنایة عن النعمة والرحة بالجنة وعن ا حنة والاقمة بالنار ء فن اٌطاعه فأنعم علیہ بجنتہ یول أمرہ ا ی دخول 
نار الآخرة وہالیکس ؛ ومحتمل ان یکون ذلك من جماے ا حنة والفتنة فیری الناظر ا ی ذلك من دہشت النار فیظنہا 
جنة وبالعکس . الحدث التاسع ؛ قولہ ( عن قنادة عن آئس ) أتی فی التوحید عن حذص بن عمر عن شعبة أنیأنا 
قتادۃ معت انسا . قولہ ( ماہمثٹ نی الا أنذر أمتہ الاعور الکذاب ) فی روایة حفص دمابەث الہ من نی ء وقد 
تقدم پان فی الحدیث الحامس ہ قولہ (ألا !نہ أءور ) بتخفیف الام دھی حرف تلببه . قولہ ( وان .۰ لپس 
بأعور) تقدم بیان الحکمة فیہ فی الحدیث ا حامس ما فیہ مقنع . قولہ ( وان بین عییه مکتوب تافر) کذا 


“۰٠۰‏ ۲۔ گتاب الف 


جم مس سی ہے ہے نے ےےے ہے 0ک 9 کے 
. لڈاکٹر وللجمپور ہ مکتوبا ء ولا اشکال فی لانہ مھا اسم ان وڑما حال ء وتوجیہ الاول أنہ حذف اسم ان وا حاة 
بعدہ متا وخبر فی موضع خر ان والاسم الحذوف إما خیر الشأن أو یعود علی الدجال ء وہجوز ان یکون کافر 
۱ متداً وا حبر بین عیلیه ء وعند مسلم من روایة مد بن جعفر عن شعبة ہ مکتوب بین عیليه ك ف رہ ومن طریق 
ہشام عن قتادۃ حدثنی انس بلفظ ہ الدجال مکتوب ہین عیليہ ک ف ر ء ای کافر ء ومن طریق شعیب بن ا لحبحاب 
عن آفس ہ مکتوب بین عیفیه کافر مم تہجاھا ك ف ر یقرؤہ کل مسلم ء وفی روایة عمر بن ثاہت عن بعض الصحابة 
ہ یقرؤہ کل من کرہ عملہ ء أخرجہ الزمذی ؛ وہذا أخص من الذی قبلہ . وفی حدیث أی بکرۃ عند أحد , یقرؤہ 
الأمی والکانب ونحوەی حدیث معاذ عند الزار ٠‏ وقی حدث ان أُمامة عند ان ماجہ ء یقفرؤہ کل مؤمن 
کاتب وغیر کاتب ‏ وللاحمد عن جابر در مکتوں ہین عیليہ کافر ء مہجاۃ ومثلہ عند الطبرانی من حد رٹ اُسماء بأت 
حیس ؛ قال اہن العری : فی قولہ ک ف ر اشارۃ ا ی أن فعل وفاعل من الکفر انا یکتب بغیر الف وکذا ہو فی 
رسے ا مصحف وان کان أھل الحط أثبتوا نی فاعل اانا فذاك لزیادۃ البیان ء وقولہ , یقرؤہ کل مؤمن کاتب وغیر 
کاتب [خیار بالحقیقة ہ وذلك ان الادراك فی البصر بخلقہ اللہ للمہد کیف شاء ومتی شاء ء فہذا پراہ اللؤمن بنیں 
بصرہ وان کان لایعرف الکتابة ء ولا یراہ الکافر ولو کان پعرف الکتابة کیا پری ا لؤمن اللادلة بعین إصیرتہ ولا 
براھا الکافر فیخلق اللہ لاؤمن الادراك دون تعلم لان ذلك الرمان تنخرق فیه العادات فی ذلك ‏ وعتمل قولہ 
بقرؤہ من کرہ عملہ ان براد بە ا اؤمنون عحموما وحتمل ان بختەص امعضہم من قوی یمان وقال الاووی : الصحیح 
الذی عليه ا حققون أن الکتا بة المذکورۃ حقیقة جعلہا اللہ علامة قاطعة بکذب الدجال فیظرر اللہ ااؤمن ءاہا 
وسخفھا علی من أراد شفاوتہ ۰ وحی عیاض خلافا وأن بعضہم قال ھی بجاز عن سمة الحدوث عليه ء وھو مذعب 
ضعیف ء ولا پلزم من قولہ ہ یقرؤہ کل مؤمن کاتب وغیر کاتب ء أن لا تکون الکتابة حقیقة بل ایقدر اللہ علی 
غیر الکاتب علم الادراك فیقر ذلك وان لم یکن سبق لہ معرفة الکتابة ء و کن السر اللطیف فی أن الکاتب وغیر 
الکاتب بیقر ذلك مناسبة ان کو نہ أعور بذرکہ کل من رآہ ذاتہ 23 ء الحدیث العاشر وا لحادی عشر ؛ قولہ ر فیہ 
ہو ھریرة وابن عباس ) أی پدخل فی الباب حدیث أی ہھریرۃ وحدیث اہن عباس ء فیحتمل ان برید أصل الباب 
فیقناول کلامہ کل شیء ورد ما یتعلق بالدجال من حدیث ال مذکورین ؛ وعتمل أن پرید خصوص ا حدیث الذی 
قبلہ وھو ان کل نی أنذر قومہ الدجال وھو أقرب ء فھما وردعن أبی ھریرۃ فی ذلك ما تقدم فی "رجمة نوح من 
أحادیث الانبیاء من روامںة بھی بن أُن کسیئیر عں أں سلمة عن 5 ھریرة ر قال النی مك الا احدثم: حدیثا عنں 
الدجال ماحدث بە نی قومه ؟ انزہ اأعور ٤‏ وانہ بھی معہ تمثال النة والنار ء فالتی یقول انہا ا جنة ھی النار ء واتی 
ُنذرع کیا أُنذر رہ ا قومہ ء وأآخرج الہزار پسند جید عن آأئی ھریرۃ و معت آبا القاسم الصادق المصدوق قول: 
پخرج مسیح الضلالة فیہلغ ماشاء اللہ أن بیلغ من الرض فی أربعین یوماء فیلق المؤمنون ملہ شدة شدیدۃ ء 
الحدیث ہ وما ورد فی ذإك من حدیث اہن عہاس ما تقدم ضا فی االا کہ من طریق آئی المالیة عن ابن عباس فی 
ذکر صفة موسی عليه السلام وفیہ ہ وذکر أنہ رأی الدجال ‏ ووقع عند أحمد والطرانی من طریق أآخری عن این 
عاس عن النی تق ان قال نی الدەجال , أعور ھجان ۔ بکسر أواہ وتخفیف ال٣م‏ أی أیض أزھر ۔ کان رأسہ 
أُصاۃ أكُه الناس بعبد المزی بن قطن ء فاما دلك اك فان ریم لیس بأعور ء وفی لذظ للطبرانی م ضخم فیلسانی 


الحدیث ۷۱۳۲ ۔ ۷۱۳٣‏ آ۷ 
مات ئ۷ 00ں بے سے ےت تہ ہے طصضتہ 


- افتح الفاء وسکون التحتانہة وفتح اللام ولعد الالت نون .-_ أی عظم ا لٹة کان رأےه أُغصان شجر٥ ٦‏ رك ان 
شعر رأسهہ کثیر متفرق قائم (أشبہ الناس بعبد العزی بن قطن رجل من خراعة ء وفی حدیث الذواس بن “معان عند 
مس والرمذی وان ماجهہ 7 شاب ۃِطاط عہ فامة 7 ولان ماجہ 2 کأن امہ احیل الەزی ن قطن پ وعلد الہزار 
من حدیث الغلتان - عاعم : اجل ال مة ررض اللنحر مسوح الین اابسری کازہ عبد الەزی 7 قطن ء وقد تقدم ق 
ترجمة عیسی سیاق سب عبد الءزی بن قطن ؛ وع ٹی حدوث 5 ھریرة عند مد حرہ لکن قال و کأنہ قطن بن 
عبد العزی 7 وزاد ر فقال ہارسول الله ہل بر ی تی ہ قال: لا ار مژمن وھر کافر ء رھذہ الریادۃ ضعرفٰة 
فان ٹی سندہ ا مسعوردی وؤں ا ختاط وا حوظ أُنہ عبد العزی بن قطن وأنہ ہك فی ال جاھلیة کا قال الزھری ؛ والذی قال 
5 هل بضرئی شہھ ہو اك ن اق ا لجون ٦‏ واتا فالہ ٹی حیق جە رو ن0 لحی کیا أخرجھ اد والحاغ من طریق یں 
ان عجروعن أُن سامة عن أُن عریرة رغمه د ءرضت عل الذار وأت ہا عمرو بن لی الحدریث وفه ٭ وأشه 
من رأیت بہ أکتم بن أبی ا جون . فقال أُکتم : بارسول اللہ آوضرنی شبہہ ؟ قال : لا انك مسل وہو کافرء فاما 
الدجال وہہ بعبد العزی ٹن قطن وشہه عبنه الممسوحة بعین آن بھی الانصاری کا تقدم واللہ اع وثیق حدیث 
۲۷ کیچ پاصیےے لابدخل' الد جال“ الدرنة 

۲ ص- ننشنا او المانِ أخہرَنا انت شف ازڈ٭ھر ۴ اغرژں بدا ال 45 ۶بر ا ن تہة 7 
مسعودر ہ أن با سعید قال : حدائنا رسول الہ ہے یوما حدیثا طویلا من الدجال ء فسککان فیا مح دنا بە اہ 
قال : رآنی ال جال“ وہو مح رم علیہ آن بدغلَ نقاب“ الدینة _ فینزل بعض الراخ النی تی الدیسے؛ ؛ 
٦ : 7 :‏ 5 ے 
فیخرج ان بومئد دجل ہو غَر الناس کاو من خهار الناس ك فیقول : ت3 اك الد جال الڑی حد:ا 
رسول الہ پک حدیثہ ؛ فیقول الدجال : ادایم إن قعات' ھذا مح أحہبتہ ھل تشکونَ فی الس ؟ فیڈولون : 
لا فیقناہ مم مویہ ) فیقتول : و ال ماکتٗ فی_ك آفد' ااصیر منی الەو م ) فیر لے الدجال ان فة4 لا 
بسلطظ عایہ > 

777776 س00ً۹؛))ٰٰ "۶ ۱ 2 ال : قال 

۲۰۳ رٹ ۓ) +د ال بن مسامہ ءعن اشرعن نمے بن عبد الہ جمر ل عن آف ھہریرة : 
رسول اللہ ولغ : علی أنقابِ الدینة ملالکةٌ لأہد٥ُلہا‏ الطاءون' ولا جال ٭ 

٤‏ - شی محبی' بن موسی' حدالنا زید بن ہارون أخرَنا شُعبة ەن قنادۃ ٭عن نس بن مالک 
عن البی ڑگ قال : الدینة بأنہا الدجال فیحد لللا کے عر۔ونہا فلا یق را الاجال ولا ااطاعوت“ 


ان شاء الل ١‏ 
قولہ ( باب لایدخل الدجال الادینة) ای ا مدینة النبویة ء ذکر فیہ ؛لائة أحادیث : الآول قولہ و حدثنا النی 


۰" ۲۔ کتاب الفان 


رك یوما حدیثا طویلا عن الد جال ء کذا ورد من ھذا الوجہ مبہما وقد ورد من غیر ھذا الوجھ عن أئی سعید 
مالعلہ یؤخذ منہ مالم یذکر کا فی روایة 5 نضرة عن أن سعید اہ ہودی وأنہ لابولد لہ وآأنہ لابدخل ا لمدینة 
ولا مک أخرجہ مسل: وف روایة عطیة عن ابن ای سعید رفعه فی صفة عین الدجال کا تقدم وفیه دہ ومعہ مثل 
النة والنار ء وبین یدیہ رجلان بنذران أھل القری لا خرجا من قریة دخل أوائلہ ء أخرجہ أبو یعلی والہزار 
وھو عزد أحمد ن منیع مطول وسندہ ضعیف : وئی روابة أى الوداك عن أُن مد رفعہ ٹی صفة عین الدچال 
ابضا وف دمعہ من کل لسان ؛ ومعہ صورةۃ الجمنة خضراء بجری فیہا الماء وصورة النار سوداء تدخن ۰ء قولہ 
(یاق الدجال ) أی لی ظاھر اادینة ء قولہ ( فینزل بعض السباخ ) ہءکک٥ر‏ الہملة وتخفیف الموحدة جمع سبخة 
ہفتحتین وھی الٔأرض الرملة التی لاتنیت مللوحتھا وھذہ الصفة خارج المدینة من غیر جہة الحرة . قولہ ( ایق تلی 
المدینة ) أی من قبل الشام . قوإہ ( فیخرج إلیہ یومئذ رجل ہو خیر الناس أو من خیار الناس ) فی روایة 
صاخ عن اہن شہاب عند مسلم ہ أو من خیں الناس ء وف روایة أی الوداك عن بی سعید عند مسل ہ فیتو جہ قبلہ 
رجل مرن الؤمنین ء فیلقاہ مساخ الدجال فیٍقولون أو ما قؤمن بربنا ؟ فیقول مابربنا خفاء ء فینطلقون یہ الی 
الدجال بعد أن پریدوا قتلہ ء ناذا رآہ تال : یا یھا الناس ہذا الدجال الذی ذکرہ رسول اللہ بل ء وف روایة 
ععایة ہ فیدخل القری کلہا غیر مکة وا مد پنة حرمتا علیہ ء والمؤمۂون متفرقون ف اللارض ء فیجمعہم اللہ فیقول 
رجل مہم : واللہ لانطلقن فلانظرن ہذا الذی آنذرناہ رسول اللہ یلا ؛ فیمنعہ أصحابہ خشیة أن یفتتن یہ 

فیس اتی حی آڈا آنی أدی َلعة من مساله اغذوہ فسألوہ ماشأنہ فیقول : أرید الدجال الکذاب ء فیکتبون الله 
بذلك فبقول ارسلوا بہ لیے فلا رآہ عرفہ . قولہ (فیقول أئہد أنك للدجال الذی حدمنا رسول اللہ کم 
حدیثه ) فی روایة عطیة دم انت الدجال الکذاب الذی أنذرناء رسول اللہ یك ء وزاد ہ فیقول لہ الدجال لتطیعنی 
فما آ سك بہ أُو للاتقنك شقتین ء فینادی : یا لہا الناس ہھذا المسیح الکذاب ء . قولہ ( فیقول الدجال آرأیتم 
ان قتلت ہذا مم أحبیتہ ہل تشکون نی الام ؟ فیقولون : لا ) فی روایة عطیة ہ مم یقول الدجال لاولیائ ء وھذا 
ىوضح أُن الذی بحیبہ بذلك أتباعہ ٤‏ ویرد قول من قال : ان ا مؤمنین یولون لہ ذلك تقبة ء اأُو مرادم لا نشك 
ای فی کفرك وبطلان قولك . قولہ ( فیقنلہ مم بحیبه ) فی روایة أی الوداك ہ فیا بہ الدجال فیشہح فیشہع ظہرہ 
وبطلہ ضرباء فیقول : أما تؤھن ٹی ؟ فیقول : انت ااسیح السکذاب ہ فیؤس مہ فیوشر بالمیشار من منرقہ حتی 
بفرق بین رجلہہ ٹم یعشی الدجال بین القطعتین مم یقول : قم ء فیستوی قائما ء وفی حدیث النواس بن مەععان عنسد 
مسلم د فیدعو رجلا عتائاً شاب فیضربہ بالسیف فیقطعہ جزلتین ٤م‏ یدعوہ فیقہل ویتہلل وجہہ یضحك ء وفی 
روایة عطیة ء فیأمر بہ فیمد برجلیہ مم یأمر بحدیدة فتوضع علی عجب ذنبہ مم وشقہ شقتین ء می قال الدجال 
لاولیائە : آرأیم إن أحبیت لم ہذا ء آلستم تعلدون آی رہکم ؟ فیقولون : نعم ہ فیأخذ عصا فضرب آأحد شتبہ 
فاستوی قاتما فلا رای ذلك أو لیاؤہ صدقوہ وأحبوہ وأیقنوا ہذلك أنہ رہہم ء وعطیة ضعیف . قال ابن العرق 
ھذا اختلاف عظی یعنی فی قتلہ بالسیف وبا میشار ء قال فیجمع بأنہما رجلان یقتل کلا منہما قتلة غیں قنلۃ الآخر ء 
گذا قال ء والاصل عدم التعدد ء وروایة المیشار :فسر روایة الضرب بالسیف ء فلعل السیف کان فيه فاول فصار 
کلمیشار وآراد لمبالنة فی تعذیہ بالقتلة اللذکورۃء وہکون قولہ ہ فضربہ بالسہفء مفسرآ لقولہ أنہ نشرہ وقواہ 


٣۰ : ۷۱۳٣ الحدیث ۷۱۳۲۔‎ 


و فیقطعه جزلتین ء إشارة ل آغر أمرہ ما یفتہی نرہ . قال ابن العرق: وةد وقع نی قصة الذڈی قتلہ الحضر آنہ 
وضع یدہ نی رأسه فاقلعہ ء وفی أخری فاضجمەه بالمکن فذحە:ء فا یکن بد من "رجیح احدی الروابتین علی 
الآاخری لکون القصة واحدة . قلت : وقد تقدم فی تفسیر الکہف بان الەوفیق بین الروایتین ضا محمد الله تعا ى٠‏ 
قال الخطانی : فان قبل کیف بجوز أن بحری اللہ الایة علی بد ااکافر ؟ نان إحباء الموّی آیة عظیمة من آیات الانییاء 
فکیف یناٹما الدجال وھو کذاب من یدعی الربو بیة اواب آه علی سیل اانتنة العباد اذ کان عندہم مایدل علی 
أنە مبطل غیں محق دعواہ وہو أنہ أعور مکتوب علی جاہتہ کافر یقرؤہ کل مسلمء فدعواہ داحضة مع وم 
الکفر ونقص الذات والقدر ء إذ لو کان ھا لاز ال ذإك عن وہ ء وآبات الانیاء سالمة من المعارضة فلا یشتہان 
وقال الطہری : لایجوز أن تعطی أعلام الرسل لاھل الکذب والفك نی ا حالة ال لا سبیل لن عاین ما أتی بە فھا 
لا الفصل بین ا حق مہم والمبطل ہ فأما لذا کان ان عاین ذلك السبیل ا ی علم ااصادق من الکاذب ففن ظہر ذلك 
علی یدہ فلا ینکر إعطاء اللہ ذلك للکذا بین ء فہذا بیان ا(ذی أعطيه الدجال من ذلك فتنة من شامدہ وحنة لن عاینہ 
انتھی . وف الدجال مع ذلك دلالة بينة من عقل علی کذہہ للانہ ذو أجزاء مؤلفة ء وتآئیں الصنعة فیيه ظاھر مع 
ظہور الأفة بە من عور عیليه ؛ اذا دعا الناس ا ی أنہ رہم فأسوأ حال من پراہ من ذوی العقول ان یلم آنہ مم 
یکن لیسوی خلق غیرہ ویعدلہ وحسنہ ولا یدفع النقںس عن نفسه ء فأقل مابجب أن یقول: یا من یزعم أنە خالق 
السماء والارض صور نفسك وعصدھا وأزل ءا الماهة ء فان زمت أن الرب لاعدث ف نفسه شیئا فأزل ماھو 
مکتوب بین عینيك . وقال ا مہلب : لیس ف اقتدار الدجال علی احباء ا لمقتول ا مذکور مابخالف ماتقدم من قولە 
پک آغر اون قل اللہ من ذلك ء أی من أن بمکن من المعجزات تمکینا صحیحا ء فان اقتدارہ علی قتل الرجل ثم 
[حیائہ م یستمر لہ فیہ ولا فی غیرہ ولا استضر بہ المفتول إلا ساعة تالمہ بالقتل مع حصول ثواب ذلك لە؛ و 
لا یکون وجد القتل ما لقدرۃ اللہ تعالی علی دفع ذلك عنہ . وقال ابن العری : الذی پظہر علی ید الدجال من 
الأیات من نز ال ا لطر وا حخصب علی من یصدقہ وا جدب علی من یکذبہ واتباع کنوز الٴرض لہ وما معہ من 
جنة ونار ومیاہ تجری کل ذلك محنة من اللہ واختبار لیملك ا مرتاب وینجو ا لتیقن ء وذلك کلہ امس خوف ؛ 
وٰذا قال بک , لافتنة اأعظم من فتنة الدجال ء وکان پستعیذ منہا فی صلاتہ تشریعا للأمته ء وأما قولہ فی الحدیثٹ 
الآخر عند مسلم ء غیں الدجال أخوف لی علیکم ء ناما قال ذلك لاصحابة لان الذی خافہ علیہم أق ب الہم من الدجال 
فالریب ا متیقن وقوعہ لن بخاف عليه یشتد ا ُو فی مد عل البعید ااظنون وقوعہ بہ ولو کان أشد . قولہ 
) فیقول واللہ ماکنت فیك أُشد بصیرة منی الیوم ) فی روایة أی الوداك , ما ازددت فيك إلا بصیرة ء مم یقول 
ہ یا یا الناس انہ لا پفعل بعدی بأأحد من الناس ء وف روایة عطیة , فیقول لہ الدجال أما تؤمن بی ؟ فیقول : أنا 
الآن أشد بصیرۃ فیك می . مم نادی فی الناس : یا أُہا الناس ھذا ا مسیح الکذاب ء من أطاعہ فہو ف الناد ؛ ومن 
عصاہ فہو فی ا نة ء ونقل ابن التین عن الداودی ان الرجل إذا قال ذلك للدجال ذاب کا پذوب الاح فی الماء 
کذا قال ء وا لعروف ان ذلك إنا بحصل للدجال اذا رأی عیسی بن سمم٠‏ قوله ( فیرید الدجال ا یقتلہ فلا 
پسلط عليه) فی روایة أی الوداك: فیأخذہ الدجال لیذسحہ فیجعل ما وین رقبتہ إلی ترقوتہ نحاس فلا بستطیع الیيه سبیلا 
ونی روابة عطبة , ققال لہ الد جال : لنطیعنی آو لّذِعنك ؛ فقال : واللہ لا أطیمك أہدا ء فامر بہ فاضجع فلا یقدر 


ا ۲۔ کتاب الفتن 
عليہ ولا ینساظ علیہ مرة واحدة ء زاد فی روایة عطیة ر فاغذ یہ ورجلیہ فألقی فی النار وھی غبراء ذات دخان 
وف روایة آی الوداك ہ فیأخذ ویدبہ ورجاہ فیقذف بہ فیحسب الناس آن٭ قذفہ ای النار وانا ألق فی النة 
زاد فی روایة عطة, قال رسول اللہ ب کم : ذلك الرجل أقرب أمتی منی وأرفعہم درجة ء وفی روایة أئ الوداك 
درھذا أعظم شہادة عند رب العالمینء ووقع عزد اي یعلی وعبد بن حمید من روایة حجاج بن أرطاۃ عن عطة 5 
یذیخ ملاث مرات مم یعود لیذنہ الرابعة فیضرب اللہ علی حلقہ بصفیحة نحاس فلا پستطیع ذبه والاول ھو 
الصواب . ووقع فی حدیث عبد اللہ بن عمرو رفعة فی ذکر الدجال ہ یدعو برجل لا یسللہ اللہ إلا عليہ ء فذکر 
نو روایة آ الوداك وفی آخرہ و فہوی الە بعیفہ فلا پستطیعہ فیقول : أخروہ عنی ء وقد وقع فی حدیث عبد 
اللہ بن معتمر مم بدعر برجل فا یرون فیژمر بہ فیقتل مم بقطع أعضاءہ کل عضو علی حدة فبذرق پیتھا حتی پراہ 
الناس مم بحمعہا مم یضرب بعصاہ فاذا ہو قائم فبقول : أنا اللہ ااذی أمیے واحی ء قال وذلك کلہ سحر سحر 
أعین الناس لیس پعمل من ذلك شیثاً ٤‏ وھو سند ضعیف جدا . وفی روایة آئی یعلی من الزیادة ء قال أیو سسد 
کنا ری ذلك الرجل عمر بن الحطاب ما نعلم من قوتہ وجلدہ ء ووقع فی صحیح مسل عقب روایة عبید اللہ بن عبد 
اللہ بن عتبة د قال ابو اسحت : یقال ان ھذا ار جل ہو ا حضر ء کذا أطلق فظن القرطی أن أبا اسحق المذکور ھو 
الس آعذاانات من التاہەین وغ یصب فی ظنہ فان السند المذکور لم حر لی اسحق فیه ذکرہ وانم_ا ہو 
اسحق الذی قال ذإك مو اہراھیم بن مد بن سفیان الزآمد راوی حیح مل عنہٗ کا جرم ب٭ عیاض والنووی وغیرصا 
وقد ذکر ذلك القرطی فی تذکرتہ أیضأً قبل ء فکان قولہ فا وضع الثانی السبیعی سبق قل ء ولعل مستندہ فی ذلك 
ماقالہ معمر نی جامعہ بعد ذکر ھذا الحدیث دقال معمر بلغنی أُن الڈی یقتل الدجال الحضر ہ وکذا أخرجہ ابن حبان 
من طریق عبد الرزاق عن معمر قال ہ کانوا یرون أنہ الحضر ہ وقال ابن العربی معت من ایقول : ان الذی بقتلہ 
الدجال ہو اللےضر ؛ وھذہ دعوی لا برھان ھا . قلت : وقد مم سك من قالہ بما آخرجە اہن حبان فی حیحہ من 
حدیث أی عبیدة بن ا جراح رفعه فی ذکر الدجال ہ لعلہ أن یدرک بعض من رآنی أو مع کلڑی ء الحدث . 
دیعکر عليہ قولہ فی روابة مل تقدم التفیہ علبہا د شاب متلیء شہاہا ء ویمکن أن یجاب بن من جملۃ خصائصس 
الخضر أن لا ہزال شابا ؛ وبحتاج الی دلیل . ا حدیث الٹائی حد یٹ نعیم عن أئی ھریرۃ ہ علی انقاب المدینة ملائک15ء 
تقدم شرحہ فی فضائل ا مدینة أواخر < کتاب الحج وتقدم هناك من حدیث انس م لیس من بلد الا سیطوہ الدجال 
إلام٭ وا مدینةء وکذا وقع ٹی حدیث چابیر ر یسیح فی الارض آربعین یوما یرد کل بلدة غیر ہاتین البلدتین مک 
وا لمدینة حرمہما اللہ تعالی علیہ یوم من أیامہ کالسنة ویوم کا لشہر ویوم کا معة وبقة ا یامہ کأیامکم ہذہ ء أخرجہ 
الطبرانی وہو عند أُجمد بنحوہ إسند جید ولفظه دتطوی لہ الارض فی أرمین پوما إلا ماکان من طیبة ء الحد رٹ 
وأصلہ عند مسلم من حدیث النواس بن معان بلفظ ہ قلنا پارسول اللہ نما لبثہ فی الارض ؟ قال : أربعون یوما ء 
فذکرہ وزاد م قلنا بارسول اللہ فذلك الیوم الذی کالسنة یکفینا فیہ صلاۃ یوم ؛ قال : لا اأقدروا لہ قدرہ . قلنا : 
پارسول اللہ وما إسراعہ فی الارض ؟ قال : کالفیث استدبرتہ الریح ء ولہ عن عبد اللہ بن عمرو , بخرج الدجال فی 
أمتی فیمکٹ آرہمین ء لا أدری آرہمین یوما آو أربعین شہرا أو أرمین عاما ء الحدیث ہ وا جرم بأہا آربمون 
یوما مقدم عل ھذا الردید ء فقسد أخرجہ الطبرانی من وجہ آخر عن عبد اللہ بن عمرو بلفظ مد یخرج ۔ یعنی 


الحدیث ۷۱۷۲ ۔ ۷۹۳٣۱‏ ٴ8 


الجال ۔۔ فیمکٹ فی الٌأارض أربعین صباحا یرد فیہا کل مہل الا الکكعبة وا مدینة وبیت المقدسء الحدیث ووقع 
فی حدیث “مرة ا مشار الیہ قبل ہ بظہر على الٔأارض کہا إلا الحرمین و بیت المقدس فیحصر المؤمنین فیہ مم بہلکہ 
اللہ ء وفی حدیث جنادة بن أی أمہة , أتینا رجلا من الانصار من الصحابة قال قام فینا رسول اللہ پر فقال : 
ا ەذرم المسیح ء الحیث وفیہ ہ یمکٹ فی الارض أربعین صباعا ء پبلغ سلطانہ کل منہل ولا بای ارڈ نا 
الکعہة ومسجد الرسول ومسجد الأاقصی والطور ء أخرجہ أحمد ورجالہ مات . الحدیث الال حدیث انس ء 
قواہ )ا تا الدجال ) أی اللدینة ( فیجد ا ملائکہ بحرسونا ) فی حدیث محجن بن اللادرع عند أُحد والحاء فی ذکر 
المدینة , ولا یدخلہا الدجال ان شاء اللہ کا أراد دخوٰا تلقاہ بکل نقب من أنقابہا ملك مصلت سیفہ یمنعہ عنہا ء 
وعند الحاع من طریق أئی عہد اللہ ال اظ معت سعد بن مالكوأہا ہریرة بققولان د قال رسول الہ ڑم نج اللہم بارک 
لاھل ا مدبنة ء الحدث وفه د الا ان اللائہمٰ مشل ا بالملائم ہ علی کل نقب من أنقاہا ملکان سے زساما لابدخلہا 
الطاعون ولا الدجال ء قال اہن العری : بحمع بین ھذا و؛ بن قولہ ء علی کل نقب ملکان ‏ أُن سیف احدہما مسلول 
والآخر بخلافہ . قولہ (فلا یقرما الدجال ولا الطاعون ان شاء اللہ ) قیل ھ ۔ذا الاستثناء محنم۔ل التعلیق وعتمل 
الرك وہر أولی ؛ وقیل ان یتعلق بالطاعون فقط وفیه نظر ؛ وحدیث مجن بن الادرع ا مذکور أنفا بوید أہ 
لکل منہما . وقال القاضی عیاض : فی ہذہ الاحادرث حجة لاھل السنة فی صمة وجود الدجال وأنہ شخص معین یبتلی 
ا بە العباد ریقدرہ علیى شا کاحباء ا لمیت الذی بسقتلہ وظہور ا جصب والانہار والٰنة والنار واتباع كکنوز 
الارض لہ وأمرہ السماء فتمطر والارض فتلبت وکل ذلك بمشیئة اللہ ء نم یعجرہ اللہ فلا یقسدر علی قتل ذلك 
الرجل ولا غیرہ؛ مم پبطل أمرہ ویقثلہ عیسی بن مریم وقد خالف فی ذلك بعض ال حوارج والمعتزلة والمہمیة 
فانکروا وجودہ وردوا الاحادیث ااصحیحة ؛ وذہب طوائف منہم کالہائی إل أنہ صحیح الوجود لکن کل الذی 
معہ مخاریق وخیالات لا حقیقة مھا ء وآ ام الیل ذلك أنہ لو کان مامعه بطریق الحقیقة م یوثق معجزات الانبیاء 
وھو غلط منہم للانہ م یدع النہوۃ فتکون ا خوارق تدل علی صدقہ ء وانما ادعی الالمیة وصورة حالہ تکذبہ لعجزہ 
ونقصہ فلا نر بە الا رعاع الناس ھا لشدة الحاجة والناقة و إما تشة وخوفا من أذاہ وشرہ مع سرعة مرورہ فی 
اللارض فلا بمکٹ حتی یتامل ااضعفاء حالہ ء فمن صدقہ فی :َلك ‌ پلزم منه بطلان معجرات الانیاء ء ولٰذا 
بقول لہ الذی صحمه بعد أن یقتلہ , ەا ازددت فيك إلا ہصیرة . قلت : ولا پعکر علی ذلك ماورد ئی حدیث أن 
أمامة عند اہن ماجه 5 بدأ فیقول أنا ئی ؛ مم م ینی فبقول أنا رہم ء فان حمل علی آنەء انما بظہر الو اآرق بعد 
قولہ الثانی . . ووقع یق حدیث ث أى أمامة اللذکور وان من فتفتہ 'ن بقول للآعران :ارات إن بت لك أباك 
وأمك أُتشہد أنی ربك ؟ فیقول نەم ؛ فیمثل لە شیطانان فی صورة أيه وأمة بقولان لہ : یابنی اتبعہ فانه ربك ؛ 
وان من فتنته أن بھر با حجی فیکذبونہ فلا تبق لحم سائمة الا ہلکت ء ویر با حی فیصدقونہ فأمر الہماء ان 
ت٭طر والأارض ان تذبت فتمطر وثذبت حتی تروح مواشہم من پومہم ذلك امن ما کانت وأعظ عظم وآمدة خواصر 
وأدرة ضروعا ٦‏ 


۸ - اص بأجوجٴ وماجوچٴ 
م۴ -٤١ج ٣۳۴‏ ٭ تم الباری 


اح ۱ ۲۔ کتاب الفن 


۲ ے لہ ٴَ 

۳۰- شا او مان خر نا شیب عن الزذەری مع . وحدگنا إ|ماعیل حد/نی آخی عن سلیانَ 
عن محمد ن أی عتوق عن ان شماب۔ عن 7 ر ةى الز٭بیر ان زیئتے ابنةٗ أں ال حدته٭ ٭ن ٠‏ س0 
بنتر ا سفیانٴ عن زینب ابنة جَحشأن رسول' نر با دخل علہہا یو فزعا یفول ٠:‏ لا اویل 

۲ اپ 7ے ہت ا ۔‫ پڑے ‏ ۲ ہووت یں سأ ہس سرص 
ارب “من سر ود افترز ب ۰ تح الوم من ردم باجوج ومأجوج مل ہده -۔وحلق باصبعیه الإہہام وااتی 
تلہا - قالت زبنبُ إبلة جحش : فقات یا رسول ال ء افَہلاك' وفینا ااصالحون ؟ قال : نەم ) اذاکثر ا یٹ 
عشے: ' 2 ےرور۔ یہ ۶ 7 وو ۱ ٴِ گر 

۹ - حاششع| موسیٴ بن اسماعول حد نا وہیب حد تنا ان' طاوس, عن آبیہ 2 عن آٹا ھررة ٭ن 
النی' ری تال : بفتح ار دم - ردم باجوج ومأجوجٌ - مثڈل ہذہ .- وَءَقَد وٛعیت آسعین' 

قولہ( باب باجوج وماجوج ) تقدم شیء من خبرہم فی ترجمة ذی الرنین من آحادیث الانییاء وآنہم من بنی 
آدم مم ا با لن أوح دوب جزم ودب وغیرہ؛ وقبل اہم من اترك قالہ ااضحاك وقبیل بأجوح من الرك 
ومأجوج من الدیام وعن کعب : مم من واد آدم من غیر حواء وذلك ان آدم نام فاحتام فامتزرجت نطفته باللژاب 
غخلق نیا یاجوج وماجوج ء ورد بآن النی لایجتلم ؛ وأ جیب عنہ بان المننی أن یری فی ا منام آنہ بجامع فیحتمل آن 
یکون دفق ا ماء فقط وھو جائز کا بجوز ان ول ء والاول المعتمد ؛وإلا فان کانو! حین الط و فان ویأاجوج 
وماجوج بغیں ہمز لاکٹر الفراء ؛ وقرأ عاصم با ممرۃ الساکئة فیہما وھی لفة بنی أسد ء وقرأً المجاج ودلدہ رؤیة 
أأجوج بہمزۃ بدل الیاء ہما اسمان أعجمیان عند الاکثر منعا من الصرف العلیة والعجمة ؛ وقیل ہل عربیان ؛ 
واختلف فی اشتقافہما فقیل من أجیج النار وہو التہاہا وقیل من الاجة بالنشدید وھی الاختلاط أو شدة ا حر 
وقیل من الاج وھہو سرعة العدو ؛ وقِیل من الاجاج وھو الاء الشد بد الو حة ؛ ووزننہما بفعول ومففعول وھو 
ظاہر قراءة عاصم وکذا الباقین ان کانت الالف مسہلة من ا حمزة ء فقیل فاعول من یخ مسج ؛ وقبل ماجوج من 
ماج اذا اضطرب ء ووزنە أیضا مفعول قالہ أبو حاتم ؛ قال واللاصل موجوج ؛ وجیع ما ذکر من الاشتقاق 
مناسب لا م ؛ ویؤید الاشتقاق وقول من جعلہ من ماج اذا اضطرب قولہ تعا ی ڑ و"رکنا بعضہم پرمٴذ بھوج 
فی بعض ) وذلك حین مخرجون من السد ؛ وجاء فی صفتہم ما أخرجه ابن عدی وابن أبی حاتم والطبرانی فِ 
7 اللاوسطء 6 وابن مردویه من حدیث حذیفة رفعه قال , یاجوج أمة وماجوج أمہ کل أمة أر بعمائة الف لابموت 
الرجل منہم حتی ینظر ال ی لف ذکر من صلبہ کلہم قد مل السلاح ء وہو من روایة بی بن ۔ید العطاد عن مد 
المکاشی ء قال والحدیٹ موضوع ء وقال ابن أی حاتم منکر ء قلت : لکن لبعضہ شاہد صحیح أخرجہ ابن حبان من 
حدیث اہن مسعود رفعہ مان یأأجوج ومأجوج أقل مایترك أحدمم لصلبه ألنا من الذریة ء والفسائی من روایة 
مرو بن رس عن أببہ رفعہ ہ ان یأجوج ومأجوج بجحامعون ماشاءوا ولا بموت رجل منہم إلا "رك من ذریته 
انا فصاعد! ء وآخر ا حا وا ہن مردویہ من طریق عبد اللہ بن ححروہ ان أجوج ومأجوج من ذریة آدس 


الحدیث ۷۱۳٣-۷۱٣٣‏ اک 


ووراءھ ثلاث أمم وان یموت مثہم رجل إلا حرك من ذریتہ أُلفا فصاعدا ء وأآخرج عبد بن حمید ہسند حیح 
عن عہد اللہ بن سلام مثلہ ؛ وأخرج ابن نی حاہم من طریق عبد اللہ بن مرو قال دا جن والإانس عشرة أجزاء 
فقسعة أجزاء پاجوج ومأأجوج وجزء ساثر الناس ء ومن طریق شریح بن عبید عن کعب قال : ہم ثلائة أصناف 
صنف أجسادہ کالآرز ہفتح ا ھممزۃ وسکون الراء مم زای ھو شجر کبار جدا ء وصنف أربعة أذرعف أٌربعة أذرع 
وصنف پفنزشون آذانہم ویلتحفون بالآخری . ووقع نحو ھذا فی حدیث حذیفة . وأخرج أیضا ہو والحاع من 
طریق أئی ا جوزاء عن اہن عباس بأجوج ومأجرج شبرا شبراوشبرین شبرین وأطوهہ ثلائة أشبار وم من ولد آدم 
ومن‌طریق أب ھریرة رفعه ہ ولد لنوح سام وحام وہافٹ ء فواد لسام ااعرب وفارس والروم ء وولد لام القبط 
والبربر والسودان ہ وواد لیا یأجوج ومأجوج والرك وااصقالیة ء وف سندہ ضعف ٠‏ ومن روایة سعید بن 
پشیر عن قتادۃ قال : پاجوج وماأجوج ملتان وعشرون قببل ء بنی ذو الفرین ال علی اح دی وعثئرن و وکانت 
منہم قبرلة غائبة فی الفزو وہ الاتراك فبقوا دون السد. وأخرج ان مردویهہ من طریق السدی قال : الارك سریة 
من سرایا پأجوج وماجوج خرجت تغیں ا ذو الفرن فبنی السد فبقوا خارجا . ووقع فق د فتاوی الشیخ بجی 
الدین ء یأجو ج ومأاجوج من أولاد آدم لا من حواء عند جماغیر ااہلماء فیکوان إخواننا لاب کذا قال ول تر هذا عن 
اُحد من السلف إلا عن کعب الآحبار ء وبردہ الحدیث ا مرفوع أنہم من ذریة ذوح ونوح من ذریة حواء قظعاء 

قولہ ( وحدثنا اسماعیل ) ہو اہن أوپس عبد الہ الأاصبحی ء وأخوہ ہو ہو بکر عبد ال حید؛ وسلمان ہو ابن 
بلال. ومعمد بن أئی عتیق نسب لجدہ وہو مد بن عبد اللہ بن أی عتیق محمد بن عبد الرحمن بن ان بکرة ء وھذا 
السند کلہ مدنیون ؛ وہو أنزل من الذی قبلہ بدرجتین ء ویقال أنہ أطول سندا فی البخاری فالہ تساعی ء وغل 
الررکشی فقال : فیه أربع نسوۃ حابیات ء ولیس کا قال ء بل فی ے ملائة کیا قدمت إبضاحہ فی أوائل الفتن فی 
باب قول النی بک ویل العرب ء وذکرزت ھناك الاختلاف علی سفیان بن عبینة فی زیادۃ حبیبة بنت آم حبیبة فی 
الإسناد. تقوللہ ( ان النی بلک دخل علیا یوما ناخ الفاء وکسر الزای ہ فی روایة اہن عیینة ہ اسقیقظ النی 
من النوم را وجہہ بقول ء فیجمع علی أُنه دخل علہا بعد ان اسقیقظ النی بلک فزعا ء وکافت حرة وجہہ 
من ذلك الفزع ؛ وجمع بیئہما فی روایة سلیان بن کثیر عن الزھری عند أبی عوانة فقال ء فزعا مرا وجبھ . قولہ 
( ویل للعرب من شر قد اقترب ) خص العرب بذلك للانہم کانوا حیفئذ معظم من آسل ء والمراد بالشر ماوقع بعدہ 
من قتل عثمان ء مم توالت الفتن حتی صارت العرب بین الامم کالقصمة بین اللاکلة کیا وقع فی الحدریث الآخر دیوشك 
أن تداعی علی اڈ کیا تداعی الکلذ علی قصعتا ء وأن ا خاطب بذلك العرب ہ قال القرطی : وجحتمل أن یکون 
اللراد بالشر ما آشار إلیة فی حدیث أم سلمة م ماذا أنزل الیل من الفتن وماذا أنزل من الحرائن ء فأشار بذلك 
ا لی الفتوح التی فتحت بعدہ ۔فکثرت الٗآموال ق أیدہم فوقع التنافس الذی جر الفتن ء وکذلك .التنافس علی 
الإمرة ء فان معظم ما آأنکروہ علی عثثان تولیة أقاریة من پنی أمیة وغیںہم حی أفضی ذلك ان فتلہ دوترتب علی 
قتلہ من القتال بین ا مسادین ما اشتہر واستمر . قولہ ( فتح الیوم من ردم یاجوج ومأاجوج ) المراد بالردم الد 
الڈی بناہ ذو القرنین ؛ وقد قدمت صفتہ ٹی ترجته من أحادیث الانبیاء ٠‏ قوله ) مشل ھذہ وحلق أصبعیه الإہہام 
رات تھا ) ای جعلہما مل ا حلقة ء وقد تقدم فی روایة سغفیان بن عیینة ‏ وعقد سفیان تآسعین أو مائف وف روامة 


.۰ ۲۔ کتاب ان 


سلمان بن کثیر عن الزھری عفد أىی عوانة واہن مردویہ مثل ھذہ ٠‏ وعقد تسعین ء وم یعین الذی عقد أیضا ء وفی 
روایة مسل عن عمرو الناقد عن اہن عیینة ہ وعقد سفیان عشرۃ ء ولان حبان من طریق شریج بن ونس عن 
سفیان ہ وحلق بیدہ عشرة ء وم یءین ان الذی حلق ھو سفیان ء وأخرجھ من طریق یونس عن الزھری بدون ذکر 
اعقد ء وکذا تقدم فی علامات اللبوۃ من روایة شعیب وف ترجمة ڈی القرنین من طریق عقیل ؛ وسیأتی فی الحدیث 
الذی بعدہ ہ وعقد وہیب تآسمین ء وھو عند مسلم ضا ء قال عباض وغیرہ : ھ_ےذہ الروایات متفقة إلا قولہ 
عشرة . قلت : وکذا االمك فی امائة لان صفاتہا عند أھل ا معرفة بعقد الحساب مختلفة وان اتفقت فی أنہا نہ 
الحلقة ء مقد امشرة ان بحەل طرف السبابة المی فی باطن طی عقدة الاہام العلیا وعققد ال٘سعین أن بجعل طرف 
السبابة انی فی أصلہا ووضمہا ضما محکا محیث تنطوی عقدتاھا حتی تصیں مشل الحیة المطوقة . ونقل اہن التین عن 
الداودی أن صورتہ أن بحعل ااعبابة فی وسط الاہام ء وردہ ان النین بما تقدم فانہ المعروف وعقد امائة مثل 
عقمد النسعین لسکن بالحنصر الیسری ؛ فعلی ھذا فالنسعون وامائة متقاربان ؛ واذلك وقع فہما الشك . وأما العشرۃ 
فغایرۃ لم . قال القاضی عیاض : لعل حدیث أی ھریرۃ متقدم فزاد الفتح بعدہ القدر المذکور فی حدیث زیلب . 
قلت : وفیہ نظر نہ لو کان الوصف المذکور من أصل الروایة لاتجة ء ولکن الاختلاف فیہ من الرواۃ عن سفیان 
ان عیہنة وروایة من روں عنه تسعبن أو مائة أنقن وأکر من روایة من روی عشرة ؛ واذا اتحد مخرج الحد بث 
ولا سما فی أواخر الاسناد بعد الحل علی التعدد جدا . قال اہن العرق : فی الاشارۃ المذکورۃ دلالة علی نہ یق 
کان یعام عقد الحساب حت أشار بذإك ان بعرفہ ولیس فی ذلك مایعارض قولہ فی الحدیث الآخر و أناأمة لاسب 
ولا نکتب ء فان ھذا إنما جاء لبیان صورۃة معینة خاصة . قلت : والاولی أن یقال المراد بننی الحساب مایتعاناہ 
أمل صناعتہ من ا مع والفذاک والضرب ونحو ذلك ؛ ومن مم قال ولا نسکتب ء وأما عقد ا لحساب فانهہ 
اصطلاح العرب تواضعوہ پینہم لیستغذوا بہ عن التلفظ ء وکان اکثر استعما مم لە عند المساومة ف البیع فیضع 
اأحدہما یدہ فی یدالآخر فیفہمان المراد من غیرتافظ لقصد سر ذلك عن غیرہما من بحضرعھاء فشبہ مك قدر مافتح 
من الد بصفة معروفة عندھ ‏ وقد اکٹ ااشعراء النشبیہ بہذہ العقود ومن ظریف ماوقفت علیہ من النظم فی ذلك 


قول بەعض الادباء - 


رب برغوث لیلة بت منھ وفؤژادی فی قبضة اللسعین 

آسرتہ ند الثلائین حتی_ ذاق طمم ال ام فی السبعین 
وعقد الثلاثین أُن یٍضم طرف الاہہام ای طرف السبابة مثل من یمسك شیئاً لطیفاً کالاہرۃ وکذلك اابرغوث , 
وعقد السبعین أن بهعل طرف ظفر الاہہام بین عقدتی السہابة من باطنہا ویلوی طرف السبابة عایہا مثل ناقد الدینار 
عند النقد ء وقد جاء ٹی خر مرفوع ٭ ان یاجوج وماجوج مسحفرون السد کل وم وھو فما أخرجه الرمذی 
وحسنہ واہن حبان والحاع وصححاہ من طریق قتادة عن أئی رافع عن آئی ھریرۃ رفعہ فی السد ر بحفرونہ کل یوم 
حتی اذا کادوا خرقو نہ قال الذی علیہم ارجعوا فستخرقونة غدا فیعیدہ اللہ کأئشد ماکان ء حی اذا ہلغ مدتہم 


وأراد اللہ ان ییعم قال الذی علیہم ارجعوا فستخر قو نہ غدا ان شاء اللہ واسٹٹنی ٤‏ قال فیرجعون فیجدونہ کہیئتھ 


الحدیث ۷۱۳٣-۷۱۳۰‏ اہ 


حین ترکوہ فیخرقو نہ فیخرجون عل الناس ء الحدیث . قلت : أخرجه الٹرمذی والا من روابة أں عوانة 
وعبد بن حمید من روایة حماد بن سلمة وابن حبان من روایة سلمان التیمی کہم عن قتادة ورجالہ رجال الصحیح إلا 
أن قتادة مدلس ؛ وقد رواہ بعضہم عنہ فادخل بونہما واسطة أخرجہ اہن مردویہ ء لکن وقع التصریجح فی روایة 
سلمان التیمی عن قتادۃ بن ہا رافع حدلہ وھو فی صحیح ابن حبان ء وأخرجہ ابن ماجه من طریق سعید بن نی 
عروبة عن قتادة قال ہ حدث أہو رافع ء ولہ طریق آخر عن أئی ھریرةۃ أخرجھ عبد بن حمید من طریق عاصم عن 
أ صاخ عنه لسکنه موقوف ہ قال ابن المرفی : فی ہذا الحدیث لاٹ آیات :الاو أن الہ منعہم أن یوالوا الحفر 
لیلا ونہارا ؛ الثانیة منعہم أن بحاولوا الرق علی السد بسلم أو آ2 فلم یاہمہم ذلك ولا علہم إیاہ وحتمل أن تمکون 
أُرضہم لا خشب فہا ولا آلات تصلح اذلك . قلت : وہو مردود ء فان فی خبرھم عند وہب فی المبندأً ان حم 
أشجارا وزروعا وغیر ذلك من الألات فالاول أولی . وأخرج اہن ا حام وابن مردویہ من طریق ابن عمرو بن 
اوس عن جدہ رفعہ أن پاجوج ومأجوج ‏ مم نساء بحامەون ماشاءوا وشجر یلقحون ماشاءوا ء الحدیٹث . الالئة 
أَە صدم عن ان یقولوا إن شاء القہ حتی بجی۔ الوقت ال حدود . قلت : وفیه ان فہم أھل صناعة وأھل ولابة 
وسلاطة ورعیة تطیع من فوقا ء وأن فہم من بعر اللہ ویقر بقدرتہ ومشیشنہ ء وحتمل أن تکون :ال الکلمة 
جری علی لسان ذلك الوا ی من غیر ان بعر معناہا فیحصل اللمقصود بب رکتھا . وقد أخرج عبد بن حید مرےۂ 
طریق کعب الاحبار تحو حدیث أبی ھریرۃ وقال فیہ ہ ناذا ہلغ اللامر ألقی علی بەض آلسنتہم نأق ان شاء ال غدا_ 
فنفرغ مل ء وأخرج ان مودویہ من حدیث حذیفة نحو حدیث ان ھریرة وفیة د فیصہحون وھو أُقوی منہ 
ہالآمس حی یسلم رجل منہم حین پرید اللہ أن بیلغ أمرہ فیقول اللؤمن غدا نفتحہ ان شاء اللہ فیصبحون مم 
بخدون عليه فیفتح الحدیث وسندہ ضعیف جدا . قولہ (قالت زینب بت جحش) ھذا بخصص روایة سلمان بن 
کئیں بلفظ و قالوا أنلك ء ویعین أن اللافظ ہذا المؤال ھی زیذب بذت جحش راوفة الحدیث . قولہ ( أملك ) 
بکسر اللام فی روایة نزید بن الاصم عن میمونة عن زینب بفت جحش ف نحو ھذا الحدیث د فرج اللیلة من ردم 
پاجوج وماجوج فرجةء قلت : یارسول اللہ أیعذہنا اللہ وفینا ااصالحون ؟. قولہ ( وفینا الصالحون) کانہا اأخذت 
ذلك من قولہ تعال ی بإ وما کان اللہ لیعذہم وأنت فیہم ) . قولہ (قال : نعم ) اذا سکثر ال حیٹ ) ہفتح المەجمة 
والموحدة مم مثلثة ء فسروہ بالزنا وباولاد الڑنا وبالفسوق والفجور ء وھو أول لانہ قاہلہ بااصلاح . قال ابن 
امرف : فیہ الببان بان الحشیں بملك بہلاك الشریر إذالم یغیں عليہ خبثہ ء وکذاك اذا غیں عليه لسکن حیث لا بحدی 
ذلك ویصر الشریر علی عملہ المیء ؛ ویفشو ذلك ویکٹر حتی یعم الفساد فیپلک حیفشذ الفلیل والکثیر ؛ مم بحشر کل . 
أحد علی نیتہ . وکانہا فہمت من فتح القدر المذکور من الردم أن الامر ان نمادی علی ذلك اقسع ا حرق بحیٹ 
مخرجون ء وکان عندھا علم أُن فی خروجہم علی الناس إھلاکا عاما مم وقد ورد فی حاهھم عند خروجہم ما أخرجہ 
مسلم من حدیث النواس بن ممعان بعد ذکر الدجال وفتلہ علی ید عیسی قال د ئم یِأتیہ قوم قد عصممم اه مس 
الدجال فیمسح وجوہہمم ویحدہہم بدرجاتہم فی الجنة ء فبینما تم کذاك إذ أرحی اللہ إلل عیسی أئی قد أخرجت عبادا 
لی لا یدان للآاحد بقتالھم رز عبادی ا ی الطور ء وییعث اقہ یأجوج ومأجوج فیمر أوائلہم علی محیرۃ طبریة 
فیشر ہون مافیھا ویمر آخرہ فیقولون : لقد کان بہذہ مرۃ ماء ء وبحصر عیسی نی اللہ وأصحابہ حق یکون راس 


۰" ۹۳ ۔ گتاب الفٹن 


الاوا لاحدم خیرا من مائة دینار ء فیغب عیسی نی اللہ وأصحابہ ا ی الله فیرسل علہم النخف - ہفتح النون 
والدین المعجمة مم فاء ۔ فی رقاہہم فیصبحون فرمی ء بفتح الفاء وسکون الراء بعدھا مہملة مقصور کوت :ذس 
واحدة ء مم بهبط عیسی نی اللہ وأصحابہ ا ی الارض فلا بحدون ف الآارض موضع شبر الا ملہ زمہم ونہم ؛ 
فیرغب نی اللہ عیسی وأصحابہ ا ی اللہ ء فیرسل طیرا کاعناق البخت فتحملہم فتطر ہم حیث شاء سروک 
اللہ مطرا لاکن من مدر ولا وہر فیغسل الارض حق یئ رکہا کازلفة ء مم بقال للَاذرض او تمرتك وردی 
برکتك ء فیومشذ تأکل العصارة من الرمانة ویستظلون تا ء فبینا م كِذلك 1 بعمث الله رعحا طببة انم تحت 
آباطہم فتقہض روح کل مؤمن ومسلم ء فیبق شرار الناس پتھارجون تہارج ار ؛ فعلیہم تقوم الساعة ء . قلت : 
وارافة پنتح الزای واللام وقیل بتسکیا وقیل بالقاف هی ا مرأة بکسر الم ء وقیل المصنع الذی پتخذ مع الماءء 
والمراد أن اماء یعم جیع الارض فینظفہا حتی آصیں محبث بری الرائی وجہہ فا . وفی روایة مسلم ضا فیقولون 
لقد قتلنا من فی الارض ء ہلم فلنقتل من ف السماء ء فیرمون بنشاہہم إل السماء فیردھا اللہ علبہم مخضوبة دماء 
وأآخرج ال حا من طریق أں حازم عن أئی ھریرة نحوہ فی قصة یأجوج ومأجوج وسندہ حیح ؛ وعند عبد بن 
حمید من حدیث عبد اللہ بن ممرو د فلا پمرون بئی۔ الا اُھل۔کوہ ء ومن حدث أی سعید رفعة ہ یفتح یأجوج 
وماجوج فیعمون الأارض ہ وتنحاز منہم ا مسلمون فیظہرون علی أمسل ال٭ارض ؛ فیقول قائ ہم : مؤلاء أھل 
اللأارض قد فرغنا منہم فیپز آخر حربتہ ا ی السماء فترجع خطبة بالدم ء فیقولون قد فتلنا أەل السماء ء فیینا ہم 
گذاك إذ بەث اللہ علہم دواب ‌کننف ا جمراد فتاخذ بأعنافہم فیموتون موت ال جراد پرکب بعطہم بعضاء . 
الحدیث الثانی ؛ قولہ ( وھیب ) ہو ابن خالد ء واہن طاوس ہو عبد اللہ . قولہ ( یفتح الردم ) کذا ھناء وتقدم 
فی ترجمة ڈی القر نین عن مسلم بن اہراہیم عن وھیب فتح بضم الفاء وکسر ا ثناۃ وھی روایة أحمد عن عفان عن 
وھیب . لہ (مثل ھذہ وعقد وہیب تسمین ) أخرجہ أہو عوانة من طریق أحمد بن اسحق الحضری عن وھیب 
فقال فیه ر وعقد تسعین ء وم یعین الذی عقد فأوم نہ مرفوع ء وقد تبین من روایة عفان ومن وافقة أن الذی 
ثقمد آسعین ھو وھیب ؛ وھو موافق ما تقدم فی حدیث أم حبیبة من روایة شریح بن یو نس عند اہن حبان ء 
وسبق الکلام علی ذلك مفصلا ء وقد جاء عنآنی ھریرة مثل أول حدیث أم حہیبة لکن فیه زیادة رواھا ال حش 
عن سہیل بن أی صاخ عن آبیە عن اد ھریرة قال امش لا أراہ الا قد رفعہ ہ ویل العرب من شر قد اقترب ؛ 
أفلح من 5ف یدہ ‏ قال أ حمد : حد نا محمد بن عبید حدثنا ا سحش ہذا ؛ قال ووقفه أہو معاویة یعنی عن ال حش 
ہڈا السندعن آئی ھریرۃ 

(خامة) : اشتمل د کتاب الفتن ء من الأحادیث اارفوعة ع لی مائق حدیث وحدیث : ال موصول مہا سبعة 
ولمانون والاقة معاقات ومتابعات ہ؛ ال مکرر منہا فیه وفما مضی ٹمانون والحالص ہے وس علی 
تخربج پا سوی حدیث ابن مسعود دشر الناس من تدر ک ہم الساعة وم أحیاءء وحدیث آ نس ہلا یأتی زمان الا والذی 
بعدہ شر منة ء وحدیث ممار وان مسعود فی قصة ا مل ء وحدیث أن برزة فی الانکار علی من یقاتل للدنیاء 
وحدیث حذیفة فی المنافقین ء وحدیثہ ف النفاق ء وحدیث انس ف اللدینة لابدخلہا الدجال ولا الطاعون ان شاء 
اللہ تعا ی . وفیه من الآثار عن الصحابة فن بعدم خسة عشر أثرا واللہ آعل 


الحدیث ۷۱۳۷ ۔ ۲۱۳۸ ۱ 


1 - تاب لأاحکاء 


قولل ( بسم اللہ الرحن الرحم ۔ کثاب الآاحکام ) کذا للجمیع ؛ وسقط لفظ د باب ء بعدہ لغیں أی ذر 
والاحکام جمع حم وا مراد بان أدابة وشروطہ ء وکذا ا حا ویتناول لفظ ا حا ا حلیفة والقاضی ؛ فذکر 
ماپتعلق ہکل منہما . والحک الشرعی عند اللاصو لیین خطاب الہ تعالی المتعلق بأفعال ام۔کاذین بالاقتضاء أو التخییں 
ومادة الکم من الاحکام وھو الاتقان للثیء ومنعہ من العیب 


۷ سے نشنا ہد ان غ ا ۵ عن بونس عن زھری شرف و لہ ىن عبد اارحن أنہ 
9 سم آباغریرة رضی ال“ عنہ بقول أَنٌ ر۔ول اللہ گج قال : مّن أطاعنی فقدأطام ال ومن عصانی فقد ەمی 
ال ودەن ام أمری فند اٌطاءنی وەن ےەی ری نفد عصاى . 

۳۸ -۔ رک رف ا نی مالک ھن ٭بد لل بن ویغار ہ من ٭ ٭ بد وی ال عنہماأن 
رعیته ) والرِجّل' داع مل اەل کی رعیته 0 رامیة أھلو بیت ت ووادِہ رھی مسٹر4 
عم وفل الرجل راع عءلی ہا ل سیذرہ وھو ول عمه ) الا کا راع وم سک ن رعی ۸د ٤‏ 

وہ ( باب قول اللہ تعا ی : أطیعوا اللہ وأُطیەوا الرسول وأول الأآمر منکم ) فی ھذا إشارۃ من االصلف 
ای ترجیح القول الصائر ا ی أن الایة نزلت فی طاعة الآمراء ء خلافا لمن قال نزلت ف العلماءء وقد رجح ذلك أیضا 
الطہری ؛ وتقدم ٹی فسیرھا ٹی سورة النساء سط القول ںی ذلك . وقال ابن عرینة ال رك ن أسلم عنہا دم 
یکن با مدينة اأُحد !سر القرآن بعد مد بن کعب مثله فقال : اقرأا ماقباہا تعرف ٤‏ فقرأت و ان ا" بأمرم أن 
تؤدرا الآمانات ا ی أھلہا ٦‏ کٹا حکت لن الناس ان تحکوا بالعدل کھ ک الایة فقال هذہ یی الولاۃ ٦‏ والنكَتة قِ 
إعادة العامل فی الرسول دون أو ی الامر مع ان (اطاع فی ا حقیقة 4 تعا ی کون الذی پعرف یہ مایقم بە 
التکلیف ما القرآن والسنة ء فکأن التقدیر أطیەوا اللہ فم| نص علیکم فی القرآن ؛ وأطبەوا الرسول فیا بین لم من 
ااقرآن وما ینصه علیم من السنة . أُو ااعنی أطبەوا اللہ فما جا بأمرم ؛ بە من الوحی العبد اف واظطتوا الرسول 
فم مر ی4 من الوجی الذی لیس اھر آقت .ومن تراغ ارات قول بعض التا بمین لہىەعض الامراء من لتی اُمے 
ما قال لہ : آ لیس الہ أمرعٗ أن تطیعونا فی قولہ إ وأول الآمر منکم ‏ فقال لہ : ألیس قد نرعت عنم ۔ یعنی 
الطاعة ۔ اذا خالفتم الحق بقولہ ہز فان تنازعت فی شیء فردوہ ا ی اللہ والرسول ان کنتم تڑمنون بلتہ ج) قال الطبی : 


بی ْ ۳۔ گتاب الاحکام 


أعاد الفعل نی قولہ و وَأطیعوا الرسول ج ! ِشارۃ الل استقلال الرسول بالطاعة ؛ ولم یعدہ فی أولی الامر إشارة ا ی 
أُنہ یوجد فیہم من لا تجب طاعتہ . ہم بین ذلك بقولہ إ فان تنازعتم فی شیء ک کأنہ قیل فان لم یعماوا بالحق فلا 
تطیعوم وردوا ماتخالغتم فی ا ی حم اللہ ورسولہ ٭ وذکر فی حدیثین : أحدھما حدیث أ هریرة ء قولہ(عبد 
اللہ ) ہو ان امبارك 8 |*۳2+ 022 پزیدا قولہ (من اأطاعنی فقد أطاع ال ) ھذہ ال منتزعة من قولہ تعا ىی 
ڑ من بطع الرسول فقد أطاع اللہ ٤‏ أی لا لا آمر الا عا أمر الله بە ء فٰن فعل ما آمرہ بە فانغا اطاع من أمرنی 
ا ا وعفل ان یکون ا معنی لان اللہ أمر بطاعی فن أطاعنی فقد أطاع أمر القہ لہ بطاعتی ء وفی المعصیة 
کذلك . والطاعة ھی الإتیان با مامور بہ والااتہاء عن امنبی عنہ ء والعصیان مخلافہ . قولہ (ومن اطاع أمیری 
فقد اٌطاعنی ) فی روایة ہمام والاعرج وغیرما عند مسلم ہ ومن أٌطاع الامیر ۰ ومکن رد اللنظین معنی واحدك 
فان کل من بأمر حقی وکان عادلا فہو أمیر الشارع لانہ تولی ہأمرہ وبشریعتہء ویؤیدہ توحید ال جواب ف الآمرین 
وھو قولہ ہ فقد أٌطاعنی ء أی عحمل با شرعتہ ؛ وکان الحکة فی تخصیص امیرہ بالذکر أنە المراد وقت ا حطاب ؛ 
ولانہ سبب ورود ا حدیث . وأما ا کم فالمرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب . ووقع فی روایة عام أپضا 
د ومن یطع الافحتفھ آطائق مہتة ا ات کٹا می اش الام لد مان چرس آلق را 
تعمم من خوطب ومن جاء من بعد ذلك . قال اہن التین: قیل کانت قریش ومن پایہا من العرب لابعرفون الامارة 
فکانوا یتنعون علی الامراء ؛ فقال ھذا القول بحثمم علی طاعة من یژؤمرہم علیہم والانقیاد لحم اذا یعثمم فی السرایا 
واذا ولاہم البلاد فلا یخرجوا علہم ائلا تفترق السکلمة . قلت : ھی عبارة الشافعی فی الام ء ذکرہ فی سبب 
نزوظا د وعجبت لبعض شی وخنا الشراح من اإشافعبة کیف قاع بذسہة ھذا الکلام ا ی اہن التین مرا عنہ بصیغة 
ہ قیلء واہن التین انما أخذہ من کلام ا حطابی ؛ ووقع عند أحمد وأ یعلی والطبرانی من حدیث ابن عمر ہ, قال 
کان رسول اللہ یڑ فی نفر من أصحابہ فقال : ال تعلہون اُن من اُطاعنی فقد أٌطاع اللہ وان من طاعة اللہ طاعی 
قالوا : پلی نشہد ء قال فان من طاعتی أن تطیعوا أمراء ہ وفی لفظ ء مم وف الحدیث وجوب طاعة ولاۃ 
الامور وھی مقیدة بغیر الامر بالمعصیة کا تقدم فی أوائل الذتن ء والحکمة ف الامر بطاعتہم ا لحافظة علی اتفاق 
الحلمة ما فی الافثراق من الفساد . الحدیت الثانی ؛ قولہ (حدثنا اماعی_ل) ہو ابن آن أویس . قولہ زان 
رسول اللہ تٌٔغ ) کذا وقع ھنا وکذا فی العتق من طریق بھی القطان عن عہید الہ بن عمر عن نافع عن اہن عمر 
گذلك ٤‏ ووقع عند الطبرانی من اریق محمد بن ابراہم 02 عن عبید اللہ بن مر بہذا فقال عن اہن حر أن أُیا 
لبابة بن عبد ا۔لنذ, ز آخرہ فذکر حدیث الانہی عن قتل الحغان التی فی الہہوت وقال و کلک داع م الحدث ؛ ھکذا 
اُوردہ فی مسشد أ لیارة ولکن تقدم فی العتق ضا من روابة سام بن عبد اللہ بن عمر عن أبيە و معت رسول 
اللہ یلیک ء فذکر حدیٹ الباب ؛ فدل علی ان قولہ ہ وقال ء معطوف علی ابن عمر لا علی أى لبابة ء وثیت أنہ من 
مسند اہن عمر لا من مرسلہ. قولہ (ألا کا راع ) کذا فیہ ء ودالاء بتخفیف اللام حرف افتتاح ء وسقطت 
من روایة نافع وسا م عن اہن عمر ء والراعی ہو الحافظ الم تمن الئزم صلاح ما اؤتمن علی حفظہ فہو مطاوب 
بالعدل فیہ والقیام بمصاله . قولہ (فالامام الذی علی الناس ) أی الامام الاعظم ء ووقع فی روایة عبید اللہ بن معحمر 
ا ماضیة فی العتق و فالامیر بدل الإمام ہ وکذا فی روایة موسی بن عقبة فی النکاح ؛ وم بقل ہ الذی علی الناس ٠۰‏ 


ا حدیث ۷۱۳۷۔ ۷۱۳۹ "٣‏ 
قولہ (داع وھو مسثول عن رعیته ) فی روایة سام بن عبد اللہ بن عمر عن أبیہ ا لماضیة فی اممعة ہ الامام راع 
ومسشول عن رعیتہ ء وکذا فی ا یع بحذف د وہو ء ومی مقدرة ہ وثبتت فی الاستقراض . قولہ ( والرجل داع 
علی اھل پیتہ ) فی روایة سالم فی اُھل بیته ۰ . قولہ ( وا لمرأۃ راعیة علی اُھل بت زوجہا وولدہ ) فی روایة عبید 
اللہ بن عمر در علی بت بعلہاء وفی روایة سا م د فی بیت زوجہا × ومثلہ موسی !کن قال در علی ٠‏ فولہ (وعبد 
الرجل راع علی مال سیدہ ) فی روایة سال ہ وا حادم راع فی مال سیدہء وفی روایة ء عبید اللہ و والعبد ‏ بدل 
الحادم ء وزاد سالم فی روایتہ ہ وحسبت أنہ قال ء وف روایة الاستقراض و معت ھؤلام من رسول اللہ یلم 
وأحسب النی مك قال : والرجل راع فی مال أبیه ومسئول عرے رعیتہ ء قال ال حطان : اشترکوا أی الامام 
والرجل ومن ذکر فی الذسمیة أی فی الوصف بالراعی ومعانہم ختفة ء فرعایة الإمام الاعظم حیاطة الشریعة باقامة 
الحدود والعدل فی الحکم + ورعایة الرجل أھلہ سیاستہ اہم وایصا ہم حقوقہم ء ورعایة المرأۃ تدہیں ام البیت 
والاولاد والحدم والصیحة الزوج فی کل ذلك ء ورعایة ا حادم حفظ ماتحت دہ والقیام بما بجب عليه من خدمنہ 
قولہ (ألا وف کا ۔کم راع وکا۔کم مسئول عن رعیته ) فی روابة أُہوب ف النکاح مل وفی روایة سالم فی ا ھة 
دولم وفی الاستقراض در فکا سم ومثلہ فی روایة نافع . قال الطبی فی ھذا الحدیث أُن الراعی لیس مطلوہا 
لذاتہ وانما ام لحفظ ما استرعاہ المالك فیذیغی أن لایتصرف الا ما أذن ااشارع فیه وو تمثیل لیس ف الہاب أ لطف 
ولاأعمع ولا أہلغ نہ ء فانہ أجمل أولا مم فصل وأتی حرف التلبيه مکرراء قال والفاء فی قولہ ألا فکلک ء 
جواب شرط محذوف ؛ وخ ما یٹبہ نے إشارۃ إلی استیفاء التفصیل . وقال غضیرہ دخل قی ھذا العموم 
المنفرد الذی لازوج لہ ولا خادم ولا ولد فانہ پصدق عليه اه راع علی جوارحہ حتی یعمل ا مامورات ویجتنب 
ا منہیات فعلا ونطقا واعتقادا ٹجوارحہ وقواہ وحواسه رعیته ء ولا یارم بن الالصافت یکو × راعیا أن لانکون 
مرعیا باعتبار آخر . وجاء فی حدیث انس مثل حدیث ابن عمر فزاد فی آخرہ ہم فاعدوا للسألة جواباء قالوا : 
وما جواہا ۹ قال : ر أعمال البر ء أخرجہ ابن عدی وااطبرانی فی و الاوسط ء وسندہ حسن ء ولہ من حدیث آئی 

ھریرۃ ہ مامن راع إلا یسال یوم القیامة أقام أمر اللہ ام اأضاعہ ء ولابن عدی بسند صحیح عن انس دان الله سائل 
کل راع مما استرعاہ حفظ ذلك أو ضیعہ ء واستدل ب علی أن ا کلف پواخذ بالتقصیں فی اس من ہو فی حکه ‏ 
وترجم لہ فی النکاح و باب قوا أنفسکم وأھلیم نارا ء وعلی أن العہد أن یتصرف ف مال سیدہ باذنہ وکذا الارأة 
والولد ء وترجم لکراھہة التطاول علی الرقیق وتقدم توجہە ھناك وف ھذا الحدیث ببان کذب ا ہر الذی افّداہ 
بعض المتعصبین لہنی أمیة قرأت فی در کتاب القضاء للا علی السکراپیسی أنہأنا الشافعمی عن مہ ہو محمد بن علی قال 
دخل ابن شہاب على الولید بن عبد ا ملك فسألہ عن حدیث مہ ان اللہ اذا استرعی عبدا الخلافة کتب لہ الحسنات ولم 
یکتب لہ السٍآت مہ فقال لہ: ہذا کذب ء مم تلا .( یاداود إنا جعلناك خلیفة فی الارض ۔ ا ی قولہ۔ ما نسوا 
ہوم الحساب ‏ فقال الولید : ان ااناس او نان عن دیلنا 


1 حث | سیت الأمراء من قربیش 
: ء۶ ا 
۹ لس نا آو المان آخبر نا ہویب ٭ن لڑھری قال : کان خود ن جہیر ِن معاعم غداثٗ 5 
+ ۔ ۱چ ۹۳ ھ٭ ننح الباری 


"١‏ ۹۳۴۲ ۔ کتاب الأحکام 


ر ہلغ معاویة 6 ق وا من ور ان عبد “ اه بن مرو عدث آنه سکوری ماك ٭ن ف٢حطانء‏ 
فغذضب ٠‏ فقام فأئنی ےا لی اللہ م و 12 یم قال مال فانہ باغنی ۸ رعلا مک مدارت آغادے ابیث ق 
کتاب ال ء ولا نون رسولہ ال لگ ؛ وأو؟ 2 ا ا اکن انی تذل أہلہاء نل سعتٌ 
روول الل کک نول : إِنٗ هذا الأمرَ فی آریش لا یعادیمم أحد 020 ال فی النار ٭لی جم ما آقاءوا الدنء٤‏ 
وا زم عن ابن للوارئہ عون معمرر من الزھری عن مد بن جببر 
۰ - شع أحدٴ ن یونس حد'نا امم بن ن محد مت أآی پقرل ٭ ال ان عرَ فال ر۔ول ال 
َلله : لاہزال ہذا الأمر فی قریش مابتیٴ منہم اثنان > 
قولہ ( باب ) بالتنوین (الامراء من قریش ) کذا للاکئر ء وفی روایة نقلہا عیاض عن ابن أبی صفرة ہ الآمر 
ہسکون الم ۔ أمر قریش ء قال وھو آصحیف . قات : ووقع فی نسخة لاق ذر عن الکشمپنی مثل ما نقل عن 
ابن أی صغرة والاول هو ال معروف + ولفظ الترجة لفظ حد رٹ آخر جه بعقوب بن سفیان وأبو بعلی والطبرانی من 
طریق سکین بن عبد العزیز حدثنا سیار بن سلامة أبو ا منہال قال ہ دخلت مع أئی علی أئی برزۃ الاسلمی ء فذکر الحد یٹ 
الذی أولہ ر انی أصبحت ساخطا علی أحہاء قریش ء وفِه ہ أُن ذاك الذی بالشام إن یقاتل [لاعلی الدنیا ء وف آخرہ 
و سمعت رسول الله بیغ بقول : اللآمراء من قریش ء الحدیث ء وقد تقدم التلبیه عليه فی الفن فی د باب اذا قال 
شاو سے قد خلافه ء وفی لذفظ للطبرانی دالائَُةء بدل رالآمراءء ولہ شاہد من حدیث علی 
رفعہ , الا أن الامراء من قریش ما أقاموا ٹلائا ء الحدیث أخرجہ الطبرانی وأخرجہ الطیالمی والہزار والمصنف 
فی التارنخ من طریق سعد بن اہراہم عن انس بلفظ ر الائُة من قریش ما إذا حکوا فعدلوا ء الحدیثٹ ؛ وأخرجہ 
النسائی والبخاری أٔبعضا فی التاریخ وأبو یەلی من طریق بکیر ا جزری عن انس ؛ ولہ طرق متعددۃ عن انس منہا 
الطبرائی من روامة قتادة عن اُئنس با فظ ر ان الملك فی قریش : الحدث؛ وآخرج اد ھذا اللذُظ مقتصرا عليه 
من حدیث أئی ھریرۃ ؛ ومن حدیث ای بک ر الصدیق بلفظ د الأاتمة من قریش ء ورجالہ رجال الصحیح ء لکن ق 
سندہ انقطاع ؛ وأخرجہ الطبرانی والحا 1 ن حدیث علی بہذا اللنظ الآخیں وا م یکن شیء منہا علی شرط ا لمصنف 
ی الصحیح اقتصر علی الزجمة ء وأورد الذی صح عل شرطہ ما بدی ممناء ف اجلة 0 0م 
قولہ (کان مد بن جہیں بن مطعم بحدث ) قال صالح جزرۃ الحافظ :مم یقل أحد فی روایته عن الزھری عن محمد 
اہن جبیر ء إلا ماوقع فی روایة نعم بن ماد عن عہد الله بن المبارك ە یعنی التی ذکرھا البخاری عقب ھذا ء قال 
صاخ : ولا أصل لہ من حدیث ابن ا مہارك و وکانت عادة الزڑھری إذا لم پسمع الحدیث بقول : کان فلان سحدث 
وتعقبيه الببق : ما أخرجه من طریق یعقوب بن سفیان عن حجاج بن أں منیع الرصائی ءن جدہ عن الزھری عن 
حمد بن جمیں بن مطعم ؛ وأخرجہ ا حسن بن رشیق فی فوائدہ من طریق عبد الله بن وہب عن ابن لمیعة عن 
دقیل عن الرھری عن محمد بن جبہیر . ٠‏ قولہ (أنه ہلغ معاویة )لم اقف علی اسم الذی بلغه ذلك قولہ ( وم عندہ) 
أی حمد بن جبیر ومن کان وفد معه علی معاویٰة بالشام حینئذ ؛ وکأن ذلك کان الا بویع باحلافة عند ماسلم لہ 


۹١۵ ۷۱٤٢۔۷۱۳۹ الحدیث‎ 


المسن بن علی ٤‏ فارسل أھل المدینة 2 ہم الہ لِبایعوہ اق رش ند شی و 
قال ابن النین سرھااتی فو ا بالسکون جمع وافد 5صحب وصاحب . قات : 
وروپناہ نی ہ فوائد أُق یع الموصلی قال : حدنا بھی بن معین حدئنا أہو المان عن شعیب فقال فه عن محمد 


ابن جبیر أبضا وکا ہر فی مسند الشامیین الطبرانی من روایة پشر بن شعیب عن أیهہ . قولہ (أن عبد اللہ بن 
حرو) ای اہن العاص ٠‏ قوله (انہ یکون ملك من قحطان ) ما قف علی افظ حدیث عبد اللہ بن معمرو بن العماص 
فی ذلك وھل ھو مرفوع أو موقوف ء وقد مطی ف الفتن قرییا من حدرث ا ھریرة ص‌فوعا لاتقوم الاعة 
حتی بخرج رجل من قحطان یسوق الناس پعصاہء أوردہ فی باب تغییر الزمان حتی تعبد الاوئان ‏ وفی ذلك إشارۃ 
ل أن ملك ااقحطانی یقع فی آخر الزمان عند قبض أھلالایمان ورجوع کثیر ممن یہقی بعدھ إل عبادة الاوثان وم 
المعبر عنہم بشرار الناس الذین تقوم علیہم الساعة کا تقدم تقریرہ ھناك ء وذکرت لہ ھناك شاھدا من حدیثٹ 
ان عمر ء فان کان حدیث عبد اللہ بن عمرو مرفوعا موافقالحدیث أئی ھریرة فلا معنی لانکارہ أصلا وإن کان لم 
برفعہ وکان فہ قدر زائد پشعر ہن خروج القحطانی یکون نی أوائل الاسلام فعاویة معذور فی انکار ذلك عليه ء 
وقد ذکرت نہذة من أخبار القحطانی فی شرح حدیث أی ھریرۃ فی الفتن . وقال اہن بطال : سہب انکار معاویة 
أنہ حمل حدیث عبد اللہ بن عمرو علی ظاہرہ ء وقد یکون معناہ أن قحطانیا خرج فی ناحیة مرن الذواحی فلا 
پعارض حدیث معاویة ء وااراد باللامی فی حدیث معاویة ا حلافة کذا قالْء ونقل عن ا مہاب أُنە بجوز أنْ یکون 
ملك یغلب علی الناس من غیر أُن یکون خلیفة ؛ وإنھا أنکر معاویة خشیة أن بظن أحد أن الحلافة تجوز فی غیں 
قریش ہ فلا خطب بذلكک دل .لی أُن الحکم عندھم کذلك اذ م ینقل أن أحدا منہم أنکر علیہ . قلت : ولا یلام 
من عدم انکارم سصمة انکار معاءیة ما ذکرہ عبد اللہ بن مرو ء فقد قال ابن التین الذی أنکرہ معاویة فی حدیئثہ 
مایقویہ لقولہ ہ ما أفاەوا الدین ء فرما کان فہم من لایقیمہ فیتسلط القحطانی علیہ وہو کلام مستقم م (فانہ 
باغنی أن رجالا منم محدثون أحادیت لیست فی کتاب اللہ ولا توثر) أی تنقل (عن رسول اللہ بای ہےہٰذا 
الکلام ان معاویة کان یراعی خاطر عمرو بن العاص ؛ فا آثر أن ینص علی تسمیة ولدہ بل نسب ذلك ا 
؛طریق الاہام ؛ ومرادہ بذلك عبد اللہ بن مرو ومن وقع منه التحدیِث بمسا بضاھی ذلك ء وقولہ ر لیست یق 
کتاب اللہ ء أی القرآن ؛ وھو کذلك فلپس فیه تذصیص علی أن شخصاً بعینہ أو بوصفہ یتو ا للك فی ھذہ الامة 
ا حمدیةء وقولہ م لایؤثرء فیه تقویةء لان عبد اللہ بن مرو م پرفع الحدیث المذکور إذ لو رفعه مم 77- تم ننی معاویة 
أن ذلك لایر عن رسول اللہ بر ٤‏ ولعل أُبا ھریرۃ م بحدث بالحدیث المذکور حینەذ فانہ کان یتوق مثل ذلك 
کثیرا ء وانھا یقع منہ التحدیث بہ فی حال دون حالة وحیث بآمن الانکار عليه وعتمل أن یکون مراد معاویة غیر 
عبد الہ بن عمرو فلا یکون ذلك صا علی ان عبد اللہ پن عمرو لم برفٰء4 ٠‏ فولہ (وأوا مك جہالم ) ای الذین یتحدثون 
بأمور من أمور الغیب لا پستندون فیا إل الکتاب ولاالسنة . قولہ ( فایام والامانی راس ور لت 
قولہ ( اق تضل أھلہا ) ہضم أول ہ تضلء من الرباعی و ہ أھلہا ء بالنصب علٰ ا مفعولیة . وروی ہفتح أول تضل 
ورفع أھلہا , والامانیء جمع أُمنة راجع ا پی القنی وشاق سفق اخر) کان الأاحکام ۰ 09 ذلك 
۱ عر من یع من القحطانیین من السمكک پا یں المذکور فتحد ثہ :غسہ ان یکون هو القحطانی ء وقد تکوناله 


۷٦‏ ۳۴ ۔ کتاب الا حکام 


یبس سس حجے ے'"+٢ىیى+ىٔہصہجعچےچے۔ے‏ ے۔ ہی خی لت 
قوۃ وعشیرۃ فیطمع فی املك ویستند إل ھذا الحدیث فیضل ‏ خالفته ا حم الشرعی فی أن الَائمة من قریش . قولہ 
( فانی معت ) ما أنکر وحذر أراد أن ہین مستندہ فی ذلك . قولہ ( ان ھذا الآمر فی قریش ) قد ذکرت شوامد 
ہذا المن فی الباب الذی قبلہ . ول ( لابعادہم أحد [لا کبہ اللہ فی النار علی وجبہ ) أی لابنازعہم أحد ف الامر 
إلا کان مقہو را فی الدنیا معذباً فی الآخرۃ . قولہ ( ما آفاموا الدین ) ای مدة افامتہم أمور الدین ؛ قیل بحتمل أن 
یکون مفہومه فاذا م یقیموەلا یسمع لم وقیل عتمل ان لا یقام علیہم وان کان لابچوز إہقاؤم علی ذلك ذکرضا 
ان الین ء مم قال ہ وقد أمعوا أنہ أی الحلیفة إذا دعا ا ی کفر أو بدعة أنە یقام عليہ واختلفوا إذا غصب الآموال 
وسفك الدماء وانتہك ھل یقام عليه أو لا انتھی . وما ادعاہ من الاجماع علی القیام فما اذا دعا ا حلیۂة الی البدعة 
مردودء إلا أن حمل علی بدعة تؤدی ا ی صریح الکفر ء وإلا فقد دعا امأمون وا۔اعتصم والواثق ای بدعة القول 
خلق القرآن وعاقبوا الەلاء من أجایا بالقتل والضرب والحبس وأنواع الاھانة وم یقل أحد بوجوب الحروج 
علیہم بسبب ذلك ؛ ودام الأمر بضع عشرۃ سنق حتی ول المۃوکل ا حلافة فأبطل ا حنة وأمر باظہار السنة ؟ وما 
نقلہ من الاحؾال فی قولہ د ما أقاموا الین ء خلاف ماتدل علیہ الأخبار الواردة فی ذلك الدالة علی العمل بمفہومہ 
او أنہم اذا م یقیموا الدین یخرج الامر عنہم . وقد وردفی حدیث أں بکر ااصدیق نظیر ماوقع فی حدیث معاویة 
ذکرہ مد بن اسصحق فی م الکتاب السکبیر ء فذکر قصة سقیفة بنی ساعدة ویعة أى بکر وفہا ہ فقال ہو بکر: 
وان ھذا الامر فی قریش ما اُطاعوا اللہ واستقاموا علی أمرہء وقد جاءت الاحادیث التی أشرت الہہا علی ثلاہة 
أناء : الاول وعیدھ باللەن إذا م بحافظوا علىی ا أەور بہ کا فی الاحادیث ااتی ذکرتہا فی الباب الذی قبلہ حیث 
قال ە الآمراء ەن قریش ھا فعلوا ملانا : ماحکوا فعدلوا ء الحدیث وفیہ ہر فن لم یغعل ذلك منہم فعلیہ لمنة اللہ 
ولیس فی ھذا مایقتضی خروج الامر عنرم . الثانی وعردھ بأن ِساط علہم ٭ن ببااغ فی أذیتہم ء فند أحد وأی 
سی من حدیث ابن مسعود رفعه ہ یامعشر قریش انکم أەل ھذا الامر مالم تحدثوا ء فاذا غیتم بەٹ اللہ علیکم من 
پلحاغ کا باحی القضیب ء ورجالہ ثقات ء إلا نہ من روایة عبید اللہ بن عہد اللہ بن عتبة بن مسعود عن عم یه 
عہد اللہ بن مسعود وم یدرہ ء ھذہ روایة صالح بن کیسان ءن عبید اللہ وخالفه حبیب بن اف ثابت فرواہ عن 
القاسم بن محمد بن عبد الرحمن عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن ابی مسعود الانصاری ولفظه ہ لاہزال مذا الآمر 
فیم وانتم ولاتہء ال حدٹ أخجرجہ احمد وفی سماع عبید اللہ من ابی مسعود نظار ہبنی علی ا حلاف فی سنة وفانہ , ولہ 
شامد من مرسل عطاء بن یسار أخرجہ الشافعی والبمتی من طریقہ بسند صح یح ال ی عطاء ولاظہ ر قال لقریش : انتم 
2 الناس بہذا الامر ماکنتم علی الحق ء الا ان تمدلوا عنہ فتاحون کا تاحی ھذہ اطر‌دة ء ولس فی دذا أبضأً 
تصریح بخروج الام عنہ وان کان فیہ إِشعار بہ .الثالٹ الإذن فی القیام علہم وقنا حم والایذان بخروج الام عنہم 
کیا أ خرجہ الطیالمی والطبر انی من حدیث وبان رفعه ‏ استقیموا لقریش ما استقاموا لکم ء فان لم بستقیموا فضعوا 
سیوفم علی عواتقع فأیدوا خضراءہ ء فان لم تفعلوا فکونوا زراعین أشقیاء ء ورجالہ ثقات ء إلا أن فِه انقطاءا 
لان راویہ سا م بن أئی ا لجعد لم یسمع من مو بان . ولہ شامد فی الطبرانی من حدیث النعمان بن پشیں بمعناہ. وأآخرج 
اُحمد من حدیث ذی خبر بکسر ا مم وسکو ن ا مەجمة وفتح ا لوحدة بعدھما راء وھو ابن اأخی النجاشی عن النی 


نت کان مذا الآمر فی میں فزعہ اللہ منہم وصیرہ فی قریش وسیعود الیہم ہ وسندہ جید وھو شاعد قوی 


الحدیث ۷۱۳۹ ۔ ۷٠٤٢‏ ۷ 


لحدریث القحطانی ؛ فان حمیں یرجع نسہا إل آحطان ؛ وبہ یقوی أن منہوم <دیٹ معاویة ما أقاموا الدین أنہم اذا 

م یقیموا الدین خرج اڈآمر عاہم وبوخذ من بقیة الاحادیث أن خروجہ ےنم نما یقع بعد إیقاع ماھددوا بہ 
من اللعن أولا وہو ا موجب الخ ذلان وفساد التدپیر ء وقد وقع ذلك فی صدر الدولة العباسیة ؛ مم التہدید بتسلیط 
من یؤذیہم علیہم ؛ ووجد ذاك فی غلبة مواللہم محیث صاروا معہم کالصی ا حجور علیِ_ یقتذع ہلذانہ وہائر 
الامور غیرہ ؛ مم اشتد الخطب فنخلب علہم الیل 3ضایقوہ فی کل شی حی لم یق للخلیفة إِلا الخطبة ء واقضم 
التغلبون المیالك فی جمرم الأآفالیم ؛ مم طراً عاہہم طائفة بعد طائنة حتی انندع الامر منہم فی جمیع اللافطار ولم یق 
الخلیفة إلا جردالاسم نی بعض المصار ٭. قولہ (تابمہ زەیم بن حماد عن ابن ا مبارك عن معمر عن الزھری عن' ‏ عمد 
ان جبیں )یعنی عن معاویة ب٭ ء وقد روپناہ موصولافی معجم الطبرانی السکبیر والاوسط قال حدثنا بکر بن سہل 
حداثنا نم بن حمادفذکرہ مثل روایة شعیب : إلا أنہ قال بعد قولہ فنضب و فقال معت ء وخ یذکر ماقبل قولہ 
سمعت ؛وقال فی روایتہ ہ کب علی وج ء بضم الکاف مبذیالما لم یسم فاعلہ ء قال ااطبر انی فی الأوسط :لم پروہ عن 
معمر لا ابن المبارك تفرد ہہ نمم وکذا أخرجہ الذھلی فی ہ الوھریات ء عن نعیم وقال ہ کبہ اللہ ء . الحدیث الثانی ؛ 
قوہ (عاصم بن محمد )ایا بن زید بن عبد اللہ بن عمر ٠‏ قولہ (قال اہن عمر ) ہر جد الراوی عنه . قولہ ( لایزال 
ھذا الام فی قریش ) أی الخلافۂ ء یعنی لایزال الذی پلیہا قرشیا . قولہ ( مابق منہم اثنان) قال ابن می سیرة : 
بحتمل أن یکون علی ظاہرہ وأہم لایبق منہم فی آخر الزمان إلا اثنان آمیر ومژمر عليہ والناس ‏ مم تبع . قلت : 
یق روابة مس عن شیخ الہخاری بی ھذا الحدیث رما انی من الناس ا ممنان ء وف روارة الاماعیل ی ە مابتی بی النىاس 
اثنان وأشار بأصبعہ السبابة والوسطی ء ولیس المراد حتیقة العدد ہ وانا المراد بہ انتفاء أن یکون الآمر فی غیر 
فریش وخحتمل أن مل المطلق علی المقید فی الحدیث الاول ویکون التقدیر لاہزال ھذا الامر ء أی لاوسمی بالخایفة 
إلامن یکون من قریش إلا أن پسمی بە4 اُحد من غیرہم غلبة وقہرا واماأن بکون المراد بافظہ الامی وإن کان لفظه 
انظ الخر وعتمل أن یکون بقاء الامر فی قریش فی بعض الاقطار دون بعض ‏ فان بالبلاد النیة وھی الذجود منہا 
طائخق من ذریة ال٭سن بن علی لم نزل مل٭٭ تلك البلاد معہم من أواخر امائة الثالئة ء وأما من بالحجاز من ذریة الحجسن 
ابن علی وم أمراء مکل وأمراء یذبع ومن ذریة الحسین بن علی ہم أمراء ا مدینة فانہم وان کانوا من صمیم قریش لکنہم 
تحت حم غیرمم من ملوك الدیار اللصریة ء فبق الآمر فی قریش بقطر من الٗاقطار فی ا ٭لة ء وکہیں أولئك أی 
أھل الین یقال لہ الامام ء ولا یتولی الإھامة فوہم إلا من یکون عالاً متحریا للعدل . وقال ااکُکرمانی : مم بخل 
الزمان عن وجودخلیفة من قریش اذ فی ا مذرب خلیفة منہم علی ماقیل وکذا فی مصر . قات : الذی فی مصر لاشك 
فی کو نہ قرشرآ لاہ من ذریة العباس ؛ والذی فی صعدة وغیرھا من الین لاشك فی کونہ قرشیآً للأنة من ذریة 
ا حسین بن علی ء وأما الذی فی ال مغرب فہو حفصی من ذریة أی حفص صاحب ان توھرت وقد انقسبوا لی حر 
ابن الخطاب وھو قرثی . ولحدیت اہن عمر شاہد من حدیث ابن عباس أخرجہ الہزار بلفظ , لایزال ھذا الدین 
واصبا مابق من قریش عشرون رجلا ء وقال النووی : حکم حدیث ابن عمر مستمر الی یوم القیامة ابق متس 
الناس انان ء وقد ظہر ماقالہ بیئج ففن زمنہ إلی الآن لم مزل الخلافة فی قریش ھن غیر من احمة ٹم علی ذلك ؛ ومن 
تذاب علی الملك بطریق الد ر کہ لاینکر أن الخلافة فی قریش و(نھا یدع أن ذلك بطریق النیابة عاہم انتہں . وقد 


۸ ۳-۔ کتاب الا حکام 
أورد علہہ أن ا خوارج ف زمن بی أمة لسنوا بالحلافة واحداً بعد واحد وم یکونوا من قریش ؛ وذ ك 


ادعی الحلافة بنو عبید وخطب ھ بمصر والشام والحجاز ولبعضہم بالعراق أیضا وأزیل اللافة ببنداد قدر 


سنة ؛ وکانت مدة بنی عبید مر ٌ ماتقدم مم بالمغرب تزید علی مائتی سنةء وادی الخلافة عبد المؤمن 
صاحب ابن تومرت ولیس بقرثی وکذلك کل من جاہ بعدہ بالمغرب ا ی الیوم ء والجواب عنه أما عن بنی عبید 
فاثہم کانوا یقولون انہم من ذریة الحسین بن علی ول پپایعوہ إلا علی ھذا الوصف ء والذین آئیتوا نسبتہم لیسوا_ 
بدون من نفاہ ء وأما سائر من ذکر ومن لم پذکر فہم من ا منغلہین وحکہم حکم الہفاۃ فسسےلا عبرة بہم وقال 
ااقرطی : ھذا ا حدیث خبر عن ا مشروعیة أی لاننعقد الامامة الکبری إلا لقرثشی مہما وجد منہم أحد ء وکانہ 
جنح ا ی أنہ خبر بمعنی الامرء وقد ورد الامر بذلك فی حدیث جببر بن مطعم رفه ء قدموا قریشا ولا تقدموھا 
أخرجہ الہبہتی ؛ وعند الطبرانی من حدیث عمبد اللہ بن حنطب ومن حدرث عبد الہ بن السائب مثلہ ء وفی نسخة 
أى المان عن شعیب عن أئی ھریرۃ عن أئی بکر بن سلمان بن أی حثمة مرسلا أنہ بلنہ مثلہ ء وأخرجہ الشافعی 
بویع او عو اع گا اس اھ کل ترق لات دافم و ون رالاس مر اس و ھن 
الشأن ء أخرجاہ نی الصحیحین من روایة ا لمغیرة بن 'عبد الرحمن ؛ ومسل أہضا من روایة سفیان بن عیینة کلاھما 
عن الاعرج عن أَ ھریرة ؛ وتقدم فی مناقب قریش ؛ وأخرجہ مسل أینا من روایة عام میتی ای ھریرة 
ولاحمد من روایة أی سلة عرں أں ھریرة مثلہ لکن قال فی ھذا الامر ء وشاھدہ عند مسلم عن جابر 
کالاول ؛ وعند الطبرانی من حدیث سہل بن سعد : وعند أحمد وابن أُى شیبة من حدیث معاویة ء وعند الہزار من 
حدیث علی ؛ وأخرج أحمد من طریق عہد الہ بن أ ا مزیل قال م ما قدم معاویة اللکوفة قال رجل من ہکر بن 
وائل : لن لم تلته قریش انجعان ھذا الآمر فی جمہور من جمامیر العرب غیرم ؛ فقال عمرو بن ااعاص ء 
و گذبت ؛ معت رسول اللہ پل بقوں : قریش قادة الناس ء قال ابن ا نیر : وجه الدلالة مرےے ا حدث لیس 
من جہتة تخصیص قریش بالذکر فان یکون مفہوم لقب ولا حجة فی عند ا حققین ء وانما الحجة وقوع المبتدأ 
معرفا باللام ا جنسیة لان ا مبتداً بالحقیقة هہنا هو الامر الواقع صفة هٰذا وھذا لاہوصف إلا بالجنس ء فقتضاہ 
حصر جنس الامر فی قریش ہ فیصیر کأنہ قال : لا أمر إلا فی قریش ء وہو کقولہ د الشفعة فما لم یقسم ء والحدیٹ 
وان کان بلفظ ا حر فو معنی الامر کأنہ قال ائتموا بقریش خاصة ء وبقیة طرق الحدیث تؤید ذلكء ویؤخذ 
منہ أُن الصحابة اتفقوا علی افادة المفہوم للحصر خلافا من أنکر ذلك ء وا ی ھذا ذھب جہور آھل العلم ان شرط 
الامام أن یکون قرشیاً ء وقید ذلك طوائف ببعض قریش فقالت طائنة لامجوز إلا من ولد علی وھذا قول الشیعة 
مم اختلفوا اخصلافا شدیداً فی تعبین بعض ذریة علی . وقالت طائفة بختص بولد البساس وہو قول آی مسلم 
ا حراسانی وأُتباعہ . ونقل اہن حرم ان طائفة قالت : لایچوز إلا فی ولد جعنر بن أئی طالب و وقالت أخری فی 
واد عہد ا مطلب ء وعن بععضہم لابجوز إلا فی بنی أمیة ء وعن بعضہم لابوز إلا فی ولد مر ء قال ابن حزم ولا 
حجة لاحد من ھؤلام اافرق . وقاات ا لحخوارج وطائفة من العلَلة : بھوز ان یکون الامام غیں قرثی ؛ وانما 
پستحق الامامة من قام بالسکتاب والسنة سواء کان عربیا أم عجمباء وہالغ ضرار بن عمرو فقال : تولیة غضیر 
الفرشی أول لأانہ یکون أقل عشیرة فاذا عصی کان أمکنِ حلعہ . وقال آبو بکر بن الطیب :مم پعرج المسلدون علی 


الحدیث ۷٣٠-۷۱۳۹‏ ٴ 


ھذا القول بعد مثیِوت حدیث دالائمة من فریش ے وعمل ال مسلمون بە قرنا بعد قرن وانعقد الاجماع عیل اعتیسكار 
ذلك قبل ان بقع الاختلاف . قلت : قد عمل بقول ضرار من قبل آك بوجد من قام بالحلافة من الجوارج علی بنی 
اُمة کقطری بفتح القاف والطاء ا مہملة ودامت فتلتمم حی أبادم ا مہلب بن أں صفٰرة ة, اک مرے عشرین سنة؛ 
وکذا تسمی ہأآمیں ا مؤمنین من غیر اللۓ وارج من قام علی الےجاج کان م الاشعث دم نسمی بالحلافة من قام ٹی قطر 
من اللافطار فی وقت ما فلسمں بالحلافة وایس من قریش کہنی عباد عباد وغرغ ؛ بالاند! جا المؤمن وذربته بلاد 
لاغرب کہا ء وھژؤلاء ضاہوا ال خوارج فی ھذا وخ یقولوا بأقواہھم ولا تمذھبوا بآراثںم بل کانوا من أہل السنة 
داعین الہہا . وقال عیاض : اشتراط کون الإمام قرشیا مذھب العلماء کافة وقد عدوھا فی مسائل الاعاع ء وم 
بنقل عن أحد من الساف فہا خلاف وکذلك من دو ٹی جع ِلآامصار قال : ولا اعتداد بقول الحخوارج ومن 
وافقہم من المعتزلة ما فيہ من مخالفة المسامین . قلت : وبحتاج من نقل الاجماع ال :اویل ماجاء عنٴمعمر من ذلك ؛ 
فقد أخرج أحمد عن عمر وسند رجالہ ثقات أنە قال دہ ان أدرکنی اُجلىی وأُہو عبیدۃ حی استخلفتہ ء فذکر الحدیث 
وفیه ر فان أدرکنی أجلی وقد مات أہو عبیدة استخلفت معاذ بن جبل ہ الحدیث ومعاذ بن جبل أنصاری لانسب لە 
فی قریش ہ فیحتمل أن یقال : لعل الاجماع انعقد بعد عمر علی اشتراط أن یکون الحلیفة قرشیاً أُو تغیں اجتہاد صمر 
فی ذلك والہ أعل وأما ما احتج بہ من مم پعین الخلافة فی قریش من تآمیں عبد الہ بن رواحة وزید بن حارئة 
وأسامة وغیرع فی الحروب فلیس من الإمامة العظمی فی شیء ہء بل فی أنہ بوز الخلیفة استنابة غیں الفرثی فی 
حیاتہ واللہ أعلم واستدل محدیث ابن مر علی عدم وقوع مافرض الفقہاء من الشافعیة وغیرعم آنە إذا م یوجد قرشی 
بستخاف کنائی فان : و جد و ن بی اماعیل فان لِم پوجد منہم اك مستجمع الثٴرائط فعجمی وفٹی وجھ جرم می 
و(لاففن ولد اصحق 22 : وا نما فرض اافقہاء ذلك علی عادتہم فی ذکر مامکن أن یقع عقلا وإن کان لایقع عادۃ 
أو شرعا . قلت والذی حل قائل ھذا القول عليه أنە فہم منہ الخبر انحض وخر الصادق لایتخاف ء وأما من لہ 
علی اللامرفلا بحتاج ال ھذا التاویل ء واستدل بقولہ د قدموا قریشا ولا تقدموها ء وہغیرہ من أحادیث الباب 
علی رجحان مذھب الشافعی لورود الأمر بتقدیم القرشی علی من لیس قرشیاً . قال عیاض : ولا حجة فیہا لآان 
المراد باللائمة فی ہذہ الاحادیث الەلفاء ء وإلا فقد قدم النی بل سا اً موی أی حذیفة فی إمامة الصلاۃ ووراءہ 
جماعة من قریش ہ وقدم زید بن حارثة وابنہ أسامة بن زید ومعاذ بن جبل وعمرو بن العاص ف التآمیں فی کئیں 
من البعوث والسرایا ومعہم جماعة من قریش . وتعقبه النووی وغیرہ بن فی الاحادیث مایدل علی أن للقرشی مزیة 
علی غیرہ ء فیصح الاستدلال بہ لترجیح الشافعی علی غیرہ ء ولیس مراد ا مستدل بە أن الفضل لاہکون إلا القرشی 
ہل المراد أن کو نہ قرشیا من أسہاب الفضل والتقدم کا أرے من أسباب الفضل والتقدم الورع والنقه والقراءة 
والسن وغیرھا ء فالمستویان فی جمیع ا حصال إذا اختص أحدھما مخصلة منہا دورے صاحبہ ترجح عليه فیصح 
الاستدلال علی تقدیم ااشافعی علی من ساواہ فی العلم والدین من غیر قریش لان الشافعیٰ قرشی ؛ وعجب قول 
القرطی فی د المفہم ء بعد أُن ذکر ماذکرہ عیساض : ان المستدل بہذہ الاحادیث علی ترجیح الشافعی محبنہ غفلة 
قارنہا من ص التقلید طیشه ء کذا قال واعل الذی أصابتہ الغفلة من حم یفہم مراد المستدل والعلم عند اللہ تعالی 


و 8 - کتاب الا حکام 


۳ --۔ پا سے آے من تی ہالےےکة 
:۰ 7 ٦ص‏ 02 ۶ 
انار تعالی ومن لم 2 ھا آنزل ال پآواٹك ہم الفا۔قون ) 
٤۱‏ - و شا غران ى‌ عباد, حد نا ارام : بن حید ٭ن إمماعیل ءن یس 9 ءن عہد لل :تقال : 
قال رسول ال گی : لا ند لا فی اندین : رجل آ تام الل مالاَ فا علی ہاسکمتہ فی احق ء وآخر آزاہ الل 


حکا فہو تغی ہار او یلہا ذ 
قولہ ( باب أآجر من قطلی بالجح۔کة ) سقط انظ ہ أجر ء من روایة أن زید المروزی؛ وعلی تقدیر موا 
فلیس ف الباب ماپدل عليه فیمکن أن یؤخذ من لازم الاذن فی تغبیط من قضی با حکة ء فانہ یقۃضی وت الفضل 
فیه ء وما ثبت فیه الفضل ترتب علیہ الاج ر والعلم عند اللہ لہ ( افولہ تعالی : ومن مم ےم با أنزل اللہ فأو اك 
5 الفاسقون ) وجہ الاستدلال بالاة ما ترجم بەہ ان منطوق الحدرث دل علیى ان من قضی با لحکمة کان محموداحتی 
آنە لا حرج علی من تمنی أُن یکون لہ مثل الذی لہ من ذإك لیحصل لہ مثل ماحصل لہ من الاجر وحسن الذکر ؛ 
ومفہومہ بدل علی آرے من لم یفعل ذلك فہو علی المکس من فاعلہ ء وقد صرحت الایة ہأنہ فاسق ؛ واستدلال 
لصنف بہا یدل علی أنہ پرجح قول من قال إنہا عامة فی أھل الکتاب وفی المساین ء وحتکی ابن التین عن الداودی 
أُن البخاری اقتصر علی ھذہ الایة دون ماقبلہا ملا بقول من قال ان الاّبتین قبلہا نزلتا فی اللہود والاصاری ؛ و تعقہ 
اہن التین ہأنہ لاقائل ہذلك ء قال : ونسق الاَیة لابقتضی ماقال ء قلت : وما زناہ ثا بت عن بعض التا ہمین فی تفسیر 
ااطبری وغیرہ ؛ وظہر أن یقال إن الایات وان کان سبہا أھل الکتاب لکن عم ومہا یقناول غیرھم ؛ لکن ما 
تقرر من قواعد الشریعة أن مرتکب ا لعصیة لایسمی کافرا ولا یسمی أیضا ظاما لان الظل قد فسر بالشرك ء بقیت 
الصفة الثالشة ء فن مم اقتصر علیہا . وقال اسماعیل القاضی فی ہ أحکام القرآن ء بعد أن حکی ال لاف فی ذلك : 
ظاہر الاّیات بدل علی ان من فعل مثل مافعلوا واخترع حکا بخالف یہ حکم اللہ وجعله دینا پعمل بە فقد لرمه مثل 
مالزمہم من الوعید المذکور حاکا کان أو غیرہ . وقال ابن بطال : مفہوم ال أن من حکم بما أنزل اللہ استحق 
جزیل الاجر ء ودل الحدیث علی جواز منافستہ فاقتضی أن ذلك من أشرف الاعمال وأجل مایتقرب بہ ا ی اللہ 
وبؤیدہ حدیث عبد اللہ بن أُں ارق رف اھ مع القاضی مام بجر الحدثٹ آخر جہ ابن المنذر . قلت : وآخر جہ 
أبضأً ان ماجه واارھمذی واستغربہء وصححہ اہن حبسان وا حاع . قولہ (حدثنا شہاب بن عباد) ھو ان عمر 
ألعہدی ‏ وابراھم بن مید ہو الرؤامی بضم الراء وتخفیف اظمزة * مم مہملة ء وا ماعیل ہو اہن 5 خالد ء وقیس 
ہو اہن أ حازم ؛ وعبد اللہ ھو اہن مسعودء والسند کلہ کوفیون . قولہ (لا حسد لا فی اثندین ) رجل با جچر 
ویچوز الرفع علی الاستثناف والنصب باضمار أعنی . قولہ ( علی ہاکتہ ) بفتحات أی علی إھلال أی إنفاقہ (فی 
ا حق ). ٠‏ قولہ (وآخر آتاء اللہ حکمة ) فی روایة ابن عبینة عن اماعیل بن أئی خالد ا ماضة فی کتاب الع دورجل 


ُ آتاہ اللہ الحکمة ‏ وقد مضی شرحہ مستوفق ناك وأن ا مراد با کة القرآن کیا فی حدیث ابن عمرء أو أُعم من 


ذِإك ء وضابطہا مامنع ا جہل وزجر عن القبح . قال اہن النیر : امراد بالحسدِ منا الغبطة ٦‏ ولپس لمراد بالننی 


6 ۷۱٤ ۔۷۱٢۱ الحدیث‎ 


حقیقنہ وإلا لزم الحاف ہ لان الناس ح عدوا فی غیں ہان الخصلتین وغبطوا من فیہ سواھا فلییں ہو خبراء 
و(نا امراد بہ الے۔کم ومعناہ ححصر الرقبة 'اعلبا ہن الفبطا فی ہدازن ال صلتین فکأنہ قال ہما آ کد القربات التی 
بفیط با ولیس امراد ننی أصل الغبطة ا سواہ فیکون من بجاز النخخصرٍص ء أی لا غبطذ کاملةالتاکید اتاکید 
٦‏ ھ٘ عءلقا إلا اإنبطة مہانین الخ لین . وقال ال۔کرمانی : ال صا ان المذ کو رتان ھنا غبطة لا حسمد ٴ لسکن قد 
یق ام دھا 7 از ۱ و المعیٰ لا حسد (لا ف ہما وما فہما لوسں محسد فلا حعد ففہو کیا قیل فی قرلہ تعا ی 
: لاہذوقون فا الملوت الا الو تة الاول 1 وفی الحدیث ال غیب فی ولایة القضاء من اس تجمم شروطه ووی 
علی أُعمال الحق ووجد لہ أعوانا ما فیه من الامر بالمعروف ونصر ااظاوم وأداء الحق مستحقہ وکف ید الظالم 
والاصلاح بین الناس وکل ذلك من القر بات ؛ ولذلك تولاہ الا:بیاء ومن بەدھم من الخلفاء الراشد,ن ؛ ومن مم 
اتفقرا علی أنہ من فروض الکنایة ء لان أمر الناس لاہستقے بدونہ ء فقد أخرج الہہتی إسند قوی : ان أہا پکر 
ما ولی الخلافة وی عمر القضاء ؛ وۂسند آخر قوی أن ممر استعمل عبد اللہ بن مسعود علی القضاء ء وکتب عمر ا یل 
عمالہ : استعملوا صا لحم علی القضاء وأکفومہم . وبسند آخر لین أُن معاویة سال ہا الد رداء وکان پقضی بدمشق ء 
من لهذا اللامر ہمدك ء قال فضالۃ بن عبہد : وہؤلاء من أکابر الصحابة وفظلامم. ولا فر ملہ مر فر خشیة 
الەجز عنه وعند عدم ا معین عليه . وقد یتعارض الأمر حیث بقع تولیة من پشتد بہ الفساد اذا امتذم ا مصاح واللّہ 
ا مستعان ٠‏ وھذا حیث یکون ہذاك غیرہ ء ومن مم کان الف بمتنەون منھ ویفرون إذا طلہوا لہ . واختلفوا ہل 
۳ ن استجمع شر ائطہ وقوی عليه أو لا ؟ والثانی قرل الاک ما فيه من الحطر والذرر ء وا ورد وه من 
القدید . وقال بعضہے : ان کان من أھل الع لم وکان خاملا محیث لامحمل عنہ العلم أو کان تاجا والقاضی رزق ھن _ 
جہة لیست حرام استحب لہ لیرجع البه ٹی ا ےم با حق ویلتفع بعللہ ء وان کان مشہورا والاولی لہ الاإقبال علی 
الەل واافتوی ؛ وأما انلم یکن فی البلد من یققوم مقامہ فانہ یتعین علیہ اسکونہ من فروض اللکفایة لایقدر علی 
القیام به غیرہ فیتعین علیہ . وعن أحد : لا مم لانہ لاب علبيه اذا أضر بە نفع غیرہ ولا سما من لایمکنہ عمل 
الحق لانتشار الظل 


٤‏ -- پا/سسوست ال۔مم والطاعق للامام ء مالم کن معصیة 
۔ٴ‌ ےڈ ۹ ١ 3 ٠‏ 07 
۲ ہ-ے مرخنا مسددحد بنا می ت‌ سعود عن شعية عن أں العیاح ٭ ءن انس ن مالتثإ ری اك 
عنه قال : قال رسول ال ور اسمعوا زاخَزا وان ابقبل علیم عہد وا ا راہ ز وڈ 
ہے ٴَ : 
۳ - وشن سلبان بن حرب۔ حد ما حمحاد عن ا مد عن آں رجاء ٭ عءن ان عباس پروی قل: 
7 ۲ 0 مرٴ>م(“۔ : - × 
قال النی گٰ .هن رای من او 6 کر ھ4 فلیصر٭* 4 نا لیس اد تار ا ماعة شبر اوەموت إلا 
مات میٹ جاہایة . َ۲ت 
عسشہ ٰ ۱ ٰ 5 ٦‏ 0989 200 
٤٤‏ ۔ہ وا مسدد جخد تھا می بن سعید ن عبیلر اللہ حدائنی نافمءن عبد اللہ ری الله عنه 
َ‫ 7 ہ۴ ٠‏ ۰ ہے ووییینا“۔ کا 
من النی کل قال : السمم' وااطاعةً علی اارہ ااسل فیا آحب وصتھرء مال بؤمر معصیة فاذا آیر بعصیة فلا 


2 -٦١ج‏ ۱۳۴ ٭ نتج الباری 


اہ ۳ ۔ کتاب الاحکام 


عم ولا طاعة > 
ے ىھ ۶ : 5 ۰ھ 7 ي۶ ۰ ي۶ ۲- 
بای نا هر 2 حودص ن غیاث حد تنا أن حد تنا الأحمش حد گنا بظ ٠‏ أعبودة ٭ن أی 
ذ5 : ے ط۶ ٠‏ ۲ 7 ۔ٰ ے‫ ُ ۶ سس سے 
عبد ال رحمنِ ا ءن علی رضی اللہ نہ قال : بث النیٗ بل مر وأمّر علہہم رجلا من الأنصار وأمر مم آن 


و او کے 2 ے ٭۔ رر ۰ 
نعایموہ ء فضب علبوم وقال : الیس قد أمر انی کک أن تعایمونی ؟ فالوا : بی قال : قد عزمتً 7 2 گ 


جن حا وارقدم نار نم دغلم ذیہا. فجموا حطبا اوقدوا نارا ء فلما ہوا بافدخول فقاموا نظ بمعلوم إلی 
بعض فقال بعضہم : انھا نبعنا البی بج فرارا من الدار آفند غُہا ؟ فیہنا ىہ مکذلك إذآخذتِ الار وسکن ٤َ‏ 
نذکر دی ڑگ فقال و لو دڈلوہ' ماك جوا ما دا۱ انھا العااءۃ فی لام وذ ٭ 

قولہ ( باب السمع والطاعة للمام مالم تسکن معصیة ) إمنما قیدہ بالإمام وان کان فی أحادیث الباب الامر 
بالطاعة لکل أمیر ولوم یکن إماما لان حل الام بطاعة الآمیر أن یکون مؤمرا من قبل الامام . وذکر فیےهہ 
اربعة اأُحادرثت الاو قولہ) عن أُن التباح ) ىثناۃ مفتوحة وت٥حتانرة‏ مشددة وآخرہ مہملة وہو بزید بن حید 
ااضبعی ؛ وتقدم فی الصاۃ من وجہ آخر التصریح بقول شعیة ہ حدئی أبو التباح ء. قولہ ( ا معوا واٌطیعوا 
ون استععل ) بضم الشناۃ علی البناء المجہول ای جعل عاملا ہأن أمر [مارة عامة علی البلد مثلا أو ولی فہا ولارة 
خاصة کالامامة فی ااصلاۃ أُو جبایة ال حراج أو مباشرۃ الحرب ء فقد کان فی زمن اللفاء الراشدین مرے بچتمع لہ 
الامور الثلائة ومن بختص ببعضا . قواہ ( حبشثی ) بفتح المہملة وا موحدة بعدھا معجمة منسوب الی البشة 
ومضی فی الصلاۃ فی ہ باب إمامة العبد ء عن ممد بن بشار عن عی القطان بلفظ ہ امعوا وأطیعوا وإن استعمل 
حبشی ء وفرےه بعد باب من روایة غنسدر عن شعبة بلفظ ہ قال النی پر لان ذر ا“مسع واطع ولو ل‌بثی ء وقد 
آخرج مسلم من طریق غندر عن شعبة باسناد آخر الی بی ذر أنہ انتھی الی الربذة اذا عبد یؤمہم فذھب بتآخر 
لاجل آأبی ذر فقالأبو ذر ہ أوصانی خلہلی ء فڈٔکر نحوہ . ورظہرت ہذہ الروایة الحکة فی تخصیص أی ذر 
بالامر فی ہذہ الروایة ء وقد جاء ٹی حدیث ات الامر بذلك محوما ‏ ولسلم ضا من حدیث أم الےصین ا معو! 
وأطبعوا ولو استعمل علیکم عبد یقودمٌ ہکتاب الله ٠۰‏ قولہ (کأن رأسہ زبیبة ) واحدة الز یہب ا ماکول المعروف 
السکائن من العنب إذا جف : و نما شبہ راس ا حبشی بالز وببة اۃجمعہا وا۔کون شعرہ أُسودء وہو تمثیل فی الحقارۃ 
وإشاعة ااصورة وعدم الاعتداد بپاء وقد تقدم شرح ھذا الحدیث مستوفی ف و کتاب الصلاۃ ء ونقل اہن بطال 
عن المہلب قال : قولہ ہ ا معوا واُطبعوا ء لاہوجب أُن یکون المستعمل العبد إلا [مام قرثی ء !ا تقدم أن الإمامة 
لا تسکون إلا فی قریش ء وأجمعت الامة علی أہا لانسکون ف العبید . قلت : وعتمل أن یسمی عبداً باعتبار ماکان 
قبل العتق ء رہذا کلہ إنما ہو فما یکون بطریق الاختیار: وأما لو تخلب عبد حقیقة بطریق الشو کہ فان طاعتہ تجمب 
ا ماداً للفتنة مام بم بمعصیة کیا تقدم تقریرہ ء وقیل ا مرادآن الامام الاعظم إذا استعمل الەبد الحبثٹی علی [مارۃ 
بلد مثلا وجبت طاعتہ ء ولیسں فیه أن العبد ال یثی یکون ہو الإمام الاعظم . وقال ا حطاف : قد بضرب ااثل 
ما لابقع نی الوجودء پعنی وھذا من ذاك أطلقی العبد الحیثی مہالفة فی الام بالطاعة وان کان لابتصور شرعا أنِ 


الحدیث ۷۱۰۷۔٢٢۷۷‏ ۱ 0 


پلی ذلك . الحدیث النانی ؛ قولہ ( ماد ) ہو اہن زہد ء وال معد ہو أُبو عثان ء وأہو رجاء هو الەطاردی ؛ وتقدم 
ااکلام علی ھذا السند فی أوائل الذت . قولہ (برویہ) دو فی معنی قولہ عن النی بک ء وقد تقدم کذلك فی أوائل 
الفتن من طریق عبد الوارث عن ال جعد وتقدمت مباحثہ ھناك . الحدیث الژااك ء قولہ ) عن عبید اللہ ) ہو ان 
مر العمری ء وعبد اتہ صحابيہ هر اہن حمر. قولہ ( فیا اأحب وکرہ) فی روارة أُن ذر د فما احب و کرہ. 
قولہ ( ما م یژھر بمەصیة ) ھذا یقید ما أطلق فی ا حدیشین ا ماضیین من الأمر بالسمع والطاعة ولو لحبثی ؛ وھن 
ااصبر علی ٭ایقع من الامیر ما پکرہ ء والوعید علی مفارقة ا ماعة . ول (فاذا أمر معصیة فلا مع ولا طاعة) 
أی لابجب ذلك بل بحرم علی من کان قادراً علی الامتداع ء ونی حدیث معاذ عند أحمد ملا طاعة من م بطع اللہ 
وعندہ وعند الزار ٹی حدیث معمران بن حصین والحم بن مرو الغفاری ہ لا طاعة فی معصیة الله ء وسندہ قوی ؛ 
وفی حدیث عہادة بن ااصامت عاد أحمد والطبرانی ہر لا طاعة لن عصی الل تعا ی ہ وقد تقدم الیحث فی ھذا الکلام 
عل حدیث عبادة فی الآمر بالسمع والطاعة ء إلا أُن تروا کفرآ ہواحا ء ا یغنی عن [عادتہ وہو ٹی ر ککتاب ۔ 
الفتن ء وملخصہ أنہ پنعزل بالمسکفر اجماعا و فیجب علی کل مسلم القیام فی ذلك ء فن قوی علی ذلك فلہ الثواب ؛ 
ومن داہن فعليہ الإمم ہ ومن عجز وجبت علیہ المجرۃ من تلك الارض . الحدیث الرابم ؛ قولہ (عنأں عبد 
الڑحمن ) ہو السلمی ؛ وعلی ہو اہن أبی طالب . ول ( وأمر علہہم رجلا من الانصار ) تقدم الہحث فیه وا جواب 
من غلط راویه نی ہ کتاب المغازی ٠ ٠‏ قوله( فاوقدوا نارا ) کذا وقع ؛ وتقدم بیانہ فی المنازی والاآحکام أن 
أمیرم غضب مہم فقال أوقدوا نارآء وقولہ ر قد عزمت علیکم ما ءبالتخنیف وجاء بالئشدید فقیل انا پمعنی د إلاء 
وقولہ ‏ ممدت ء بالمعجمة رفتح ا میم وضبط فی بعض الروایات بکسر ال می ولا یعرف فی اللفة قالہ اہن الین . قال : 
ومعنی ممدت سکن مہا وان لم بطفاً جمرہا فان طنی* قیل مدت . وقولہ دلو دخاوھا ماخرجوا منہےا ء قال 
الداودی : پرید تِلك النار لانہم بموتون بتحریقہا فلا مخرجون منہا أحیاء : قال : ولیس امراد بالنار نار جہنم 
ولا أہم مخلدون فہہا لانہ قد ثبت نی حدیث الشفاعة , مخرج من النار من کان فی قلبہ مثقال حبة من یمان ء قال : 
وھذا من المعاریض ال فیہا مندوحة ء پرید أنہ سیق مساق الرجر والتخویف لیفہم السامع آرے من فعل ذلِك 
خلد فی النار ء ولیس ذلك مرادا وإنھا أرید بہ الزجر والتخویف ؛ وقد تقدم لہ توجیبات فی د کتاب المغازیء 
وکذا قوله ء اتا الطاعة ٹی المعروف ہ وتقدم شرحہ مستوقی فی و باب سرت عبد اللہ بن حذافةء من و کتاب 
المغازی ء وتقدم شی منہ أیضا فی تفسیں سورة النساء فی قولہ ژ اطبعوا اللہ وأطیعوا الرسول وأولی الأمر 
منکم وقد قیل انە م یقصد دخ و حم النار حقیقة وإنغا أشار ‏ حم بذك ا ی أن طاعة الام سیر واجبة ومن "رك 
الواجب دخل النار ء فاذا شق علیےم دخول ھصذہ النار ۂ۔کیف بالنار الکبری ؛ وکان قصدہ أنہ لو رأی 
منہم ا جد فی ولوجہا مہم ٍ 
مہ پا سی من سال الإمارة أعانهٗ ال عامہا 

: وشیا حجاج 7 مال حد کنا - بن حازم عن السن لا عن عبد اارحن ى ت0 قال‎ - ٦ 


5 ۓے ىُ 27 کیک ےر ھا و 7 7 
ال لی السی چا : یا عبد' الرحن ء انال الڑإمارۃ ء فانكٴ إن أععایہا عن مسالة و کات الہواء وإن أعطیقھا 


‌‌ ۳۔ کتاب الاحکام 


عن غیر ما اعت علہا, وإذاىة ت ععلی مین زات رما غ رما ۂ 3 عن وت رات النٰی 
ہو خیر 
٦‏ - پاسسسسے من سال الڑمارةہ کل إلسا 

۹۷ - رشع أبو مر ح تنا عبدٴ اوارثِ ح دنا ہونسٴعن ال سن تال ھ حدثی ع بد الرحمن بن 
909 ڈال : ال فی زسول' الله نے : ا عہدً از من ن تر لظأا نال الأامارہۃّء فان اأعطیہا ٭ن 84ر 
کات الما ء ون أعطی پاعن غرر مساق انت ما ہا . وإذا ات علی ء ین, ارأیت' غیرعا خیرا مہات 
الذی ہو خی“ وکٹر* ۔ن مینلگ 6 

قولہ ( باب من لم یسل الامارۃ أعانہ اللہ عاہہا ) ذکر فیہ حدیث عبد الرحن' بن سمرة لا تسال الامارۃء 
مم قال ہمدہ و باب من سأل الامارۃ وکل الِہا ء وذکر الحدیث ا مذکور ء وقد تقدم ااکلام علىی سندہ فی 

, کتاب کفارۃ الامان ‏ وعلی قولہ دوإذا حافت علی مرن فرأیت غیرھا خورا میا فکٹر ہ وأما قولہ ہلا تسأل 

الإمارۃ ء فہو الذی نی أکل طرق ا حدیث ؛ ووقع فی روایة یوٹس بن عبرد عن السن بلفظ و لایتمنین ء بصیفة 
النہی عن التمنی مؤکدا با لدون الثقیلة ء واانہی عن اانمنی أہلغ من النہی عن الطلب ٠‏ قولہ ( عنِ مسألة ) أی سؤال ٠.‏ 
قولہ ( وکلت الہا ) بضم الواو وکسر الکاف مخنفا ومشدد | وسکون الام ؛ ومعنی ا خفف ای صرف الیہا ومن 
وکل ا پی نفسہ ہلك ء ومنہ ٹی الدعاء و ولا بکطی ا پی نفمی ء ووکل أمرہ ا ی فلان عرفہ البہ ؛ ووکله بالتشدید 
استحفظه ء ومعی الدرث أن من طلب الإمارۃ فاعطہا ترکت اءانته علہا من أجل حرصہ ء ویستفاد منہ أن 
طاب مایتعلق بالےم مکروہ فیدخل فی الامارة القضاء والےسبة ونحو ذلك وأن من حرص علی ذلك لا یعان ء 
ویعارضہ فی الظاہر ما أخرجہ أہو داود عن أئی ھریرة رفعہ م من طلب قضاء المسلمین حتی بنالہ مم غلب عدلہ 
جورہ فلہ الجنة ء ومن غلب جورہ عدلہ فلہ النار ء وا حع یونہما أنە لاہلرم من کونە لا یعان بہسبب طليه اك 
لاحصل منہ العدل إذا وی ہ أو بحمل الطلب ھنا علی القصد وہناك علی التولیة ء وقد تقدم من حدیث آی مومی 
دنا لانول من حرص ء ولذلك عیں فی مقابلہ بالاعانة ء فان من لم یکن لہ من الله عون علی عملہ لاہکون فكه کفایة 
لذلك العمل فلا بنبغی أن بحاب سژالہ ؛ ومن ا معلوم ان کی ولایة لاتخلو من المشقة ؛ فن مم یکن لہ من اللہ إعانة 
تورط فما دخل فیہ وخمر دنیاہ وعقباہ ؛ فمن کان ذا عقل لم بتعرض للطلب أصلا م بل إذا کان کافیا وأعطیا من 
غیر مسألة فقد وعدہ الصادق بالاعانة ء ولا بخنی مافی ذلك من الفضل . قال ا لہلب : جاہ تفسیں الٍعانة علیہا فی 
حدیث بلال بن مرداس عن خیشمة عن آنس رفعہ ہ من طلب القضاء واستعان عليہ بالشفعاء وکل ا ی نفسه ء ومن 
اأکرہ علبہ أنزل اللہ علیہ ملسکا پسددہ مہ أخرجہ ابن ا منذر . قلت : وکذا أخرجہ اللرڑھذی من طریق أی عرانة 
عن عبد الاعلی الثعلی ء وأخرجه ہو وأبو داود وان ماجە من طریق ای عوانة ومن طریق اسرائیل عن عبد 
الاعلی فاأسقط خیشمة من السند ء قال التزمذی . وروایة أبی عوانة أصح ء وقال فی روایة أئی عوانة حدیث حسن 


غر دب ٌ واخرجه الحاءع من ط ربق ارتا یل وکوحج۔ و تعقب ان ان معنن لن حدم ورضعف عبد الاعیء وکذا 


و اون 


ا حدیث ۷٢۷۱۲-۔ ۷٢۱٢٢۹‏ ۵" 


قال ا مہور فی عبد الاعلی : لیس بقوی . قال ا مہلب : وفی مع الاکراہ علیہ أن یدعی الہ فلا یری نفسہ أھلا 
لذلك هیبة لہ وخوفا من الوقوع فی ال حذور فانہ بعان عليه إذا دخل فیه ء ویسدد ء والاصل فیه ان من تواضع 
' للہ رفعہ اللہ ء وقال ابن التین : ھو محول علی الغالب ء والا فقد قال پوسف لے اجعلی علی خزائن الارض ک٥‏ وقال 
سلمان ژ وہب لی مللکا پ قال : ویحتمل أن یکون فی غیر الانبیاء 
۷- پا سے مابسکرہ من رص علی الامارۃ 
۰۸ سے نشنا ا 7 ای حد کنا ان ڈی ذب عن سەید لافریھ عنأی جروة ٭ن ای 
ڑا فال : إذےکم ستحرصو نّ علی الآمارۃء وستکوں ندامةٗ ہوم ااقیامةء فنشم لارضەة و ؟ستِ الفاطمةء . 
وقال محمد بن بشار_ حد'ئنا ٭بدُ الل 0 شرانٴ حدانا عبدٗ ا ید بن جەفر عن سعید ااقبری؟٭ن عمر بن ا ےکم 
٭ن أں عریرة. . قولە 
۹ - وا غرای لہ رب را س7 اق و نی اق ۲"“*“*٣8۳ھ+٭‏ 
"رر : 7ر ن پر یہ کن یر ن آثاەوی ر کی 
عفہ قال : دخاتۂ علی الدی' تكْْ 5 ورجلانِ من قآوی 0ھ الر جُلین : ا ا بارسولٴ َء وقال الآخر 
مثلء فقال : إنا لاو لی ہذاءن سأ ولا من حرص عایہ > ۱ 
قواہ ( باب مایکرہ من الحرص ع لی الإمارة ) أی علی تحصیلہا ء ووجہ الکراہة مأخوذ ما سبق فی الباب 
الذی قبله . قوله ( عن سعید المقبری عن آھریرة) ھکذا رواہ بن أی ذئب مرفوعا ء وأدخل عبد ا ید بن 
جعفر بین سعید وأنی ھریرۃ رجلا ول پرفعه ؟ وابن أبی ذئب أتقن من عبد ا ید وأعرف بحدیث ااقبری منہ 
فروایتہ ھی ا لعتمدة ء وعقبہ البخاری بطریق عبد ا لحید إشارۃ منہ ا ی امکان آصحیح الو لین ؟ فلعلہ کان عنسد . 
سعید عن عمر بن ا حع عن أبی ھریرۃ ہوقوفا علی مارواہ عنہ عبد ا رد ؛ وکان عندہ عن أ ھریرة بغیر واسطة 
مرفوعا ء اذ وجدت عند کل من الراو پین عن سعرد زیادة ؛ وروایة الوقف لاتعارض روایة الرفع لان الراوی 
قد بذشط فیسند وقد لابا٘شط فیقف . قولہ ( انم ستحرصون ) بکسر الراء ویچوز فتحہا ء ووقع فی روایة شبابة 
عن ابن أبی ذئبِ ہ ستعرضون ء بالعین وآشار الی أنہا خطا . قولہ ( علی الإمارۃ ) یدخل فیه الأإمارۃ العظمی 
وھی الحےلافة ء والصغری وی الولایة علی ۷ض البلاد ء وہذا إخبار منہ َو بالئیء قبل وقوعہ فوقع کا أُخبر . 
قولم ( وستکون ندامة یوم القیامة ) أی ان لم یعمل فیا بما پابغی ء وزادفی روایة شبابق دوحسرةء ویوضح 
ذلك ما أخرجہ الہزار والطبرانی بسند حیح عن عوف بن مالك بلفظ ہ أوٹا ملامة ؛ وثانہا ندامةء وثالہا 
عذاب لوم القمامةء إلا من عدل ء وف الطبر انی الأاوسط من روابة شريك ءعن عبد اللہ بن عیسی عن أن صاخ نل 
أي ھریرة قال شریك : لا أدری رفعه أم لا ء قال ہ الإمارة أوٹما ندامة ء وأوسطہا غرامة ء وآخرھا عذاب یوم 
القیامة ء ولہ شامد من حدیث شداد بن أوس رفعہ بلفظ , أوٰما ملامة وئانہا ندامةم أ خر جہ الطبرانی وعند الطبرا نی 


من حدیث زید بن ثابت روْعه ە نعم الشیء الاإمارة لن اُخنھا حقہا وحہاء وہس الشیء الإمارۃ لن اُخنھا بغیر 


وی" ۳۔ کتاب الاحکام 


.سس سسسسسسسسسسسرسسروسسسسوبسسسسسجسرسسریسسس”سص ص٘ٗصحح×س ‏ ۂ_ م ےس ۃ ےم ںمممم۔.٢ص-ص-صسر۹۹س٣س‏ 


حقہا تسکون علیہ حسرة یوم القیامة ء وھذا یقید ما أطلق فی الذی قبلہ : ویقیدہ أبضا ما أخرج مسل عن أ ذر 
قال ہ قلت یارسول اللہ ألا آستعملنی ؟ قال : نك ضعیف ہ؛ و إما أمانة ء وإنہا یوم القبامة خزی وندامة إلا من 
اُخذھا بحقہا وأدی الذی علیہ فہا ء قال النووی : ھذا أصل عظیم فی اجتناب الولایة ولا سما من کان فیہ ضعف . 
وہو فی حق من دخل فا بذیر أھارة ول یعدل فانہ ندم علی مافرط منہ إذا جوزی با حزی یوم القیامة ء وأما من 
کان أھلا وعدل فہا فاجرہ عظی کیا تظاھرت بة الآخہار ؛ ول۔کن فی الدخول فیہا خطر عظب ؛ ولذلك امتنم 
اکر منہا والقہ أعل ٠‏ قوله ( فنعم المرضعة وہئست ااناطمة ) قال الداودی : نعم المرضعة أی فی الدنیا ء وہشمت 
الفاطمة أی بعد الوت ء لاہ یصیں الی الحاسبة علی ذلك ء فرو کالنی بفطم قہل أن یستغنی فیکون فی ذلك ھلا ۔ 
وقال غیرہ : نعم المرضعة ما فیہسا من حصول ا اہ وا مال ونغفاذ الکلمة وتحصیل اللذات السرة والوصہة حال 
حصو ما وشست الناطمة عند الانفصال عنہا بھوت أو غیرہ وما یترتب علہہا من التبعات فی الآخرۃ. تذہ : 
ألحقت التاء ٹیر ہمت دون نعم ؛ والححم فیما اذا کان فاعلہما مؤنشا جواز الإ حاق ولرک ء فوقم التفان فی 
ھذا ا حدثك بحسب ذلك ہر وقال الطبی : نما م یلحقہا بنعم لان المرضعة مستعارة للامارةۃ وتأنیٹہا غیں حقبق 
رك إلحاق التاء با رالحاقہا بس نظرا إلی کون الإمارۃ حینشذ داہیة دھیاء . قال : وانھا أتی بالتام فی الذاطمة 
والمرضعة إشارة إلی تصوبر تینك ا حالتین المتجددتین فی الإرضاع واا.طام ٠‏ قولہ (وقال مد بن بشار) ہو 

يم أُن البخاری قال , حدثنا مد بن بشار ء وعبد اللہ بن حران ھو ہصری صدوق 
وقد قال ابن حبان فی الثقات : مخطیء ومالہ ی الصحیح إلا ھذا الموضع . وعبد ا حید بن جعفر ہو ا ملسصسدنی مٰ 
پخرج لہ البخاری [لا تعلیقا ء وعمر بن الحسکم أی اہن ثوبان مدنی ثقة آخرج لہ البخاری فی غیر ھ۔ذا الموضع 
تعلیقا کا تقدم فی الصیام . قولہ (عن أ ھریرۃ) أی مرقوفا علیہ . قولہ فی حدیث آئی موی (ولاەن حرص 


علیہ ) بفتح المہملة والراء ء وقد تقسدم مطولا من وجہ آخر عن آئی بردۃ عن أی موسی فی استتابة ا مرتدین 


بندار ٦‏ ووقع مستخرج ای ئھ 


وذکرت شر حہ ہناك . وف الحدیث أن الذی بنالہ ااتو لی عن اللعماء والسراء دون ماینالہ من البأساء والضرای 
ما بالعزل فی الدنیا فیصیر خاملا وإما با اواخذۃ فی الآخر ة وذلك أُشد ء نسأل اللہ العفو . قال القاضی الہہضاوی: 
فلا یذہغی لعاقل ان پفرح بلذة یعقہہا حسرات ہ قال ا مہاب : الحرص عل الولایة ھو السبب ف اقتنال الناس علہا 
حی سفکت الدماء واستبیحت الاموال والفروج وعظم الفساد فی الٗرض بذلك ووجہ الندم أنە قد یقتل أو یمزل 
أُوٍِعوت فیندم علی الدخول فہا للانہ یطالب بالتبعات الی ارتکہھا وقد فاتہ ماحرص علیہ بمفارفتہ ء قال :ویسنٹنی 
من ذلك ەن تعین عايه کان وت الوالی ولا پوجد بعدہ من یقوم بالآم غیرہ ء وإذا لم یدخل نی ذلك بحصل 
الفساد ہضیاع اللاحوال . قلت : وہذا لابخالف مافرض ف الحدیث الذی قبلہ من الحصول بالطاب أو بنیر طاب 
ہل فی التعبیں بالحخرص [شارة إل ان من قام ہالامم عند خشیة الضیاع یکون کن أعطی بغیر سوال لفقد الحرص 
غالبا حمن ھہذا أنہ ء وقسد یغتفر الحرص فی حق من تعین علیہ لکونہ پصیں واجبہا عليه ء وتو لیة القضاء علی 
الإمام فرض عین وعلٰ القاضی فرض کفایة اذا کان ھناك غیرہ 
۸- اص من استرعی رعیة ف یَنضٌح 
۰ - خشنا و ].2- حدئنا ابو الأْشہبء ءن الحمن ھ أَنٴ ید ال بن زیاد ماد ممّلٴ بن یسار 


۷ ۷١ ۔‎ ۷۸۱۱٠۰ لحدیث‎ ۱ 


فی مرضِه الڈی مات فيه ء نل لە نو :فی عر بت عَن کڈ من رسولر 7 گْ 202ھ+) النی پل 
بقول : ما ن عبل بسترە یہ ال دےة ظ ہا بنصحه بد رات ة اےئة 6 

۱ - شا |إمحاق' بن منصور أخبرنا حسین اطم قل زائدٗ ذکرہٗ ہشام اہ عن الحسن 
قال : اُنینا معقل بن یسار نموداہ فدخل عاینا بی ال ء غقال لہ ٭ەقل“: أحد٣ْک‏ حدیثا سمعتہ من رسول اللہ 
پگ فقال : مامن وال۔ لی رعیة من السدین فیەوتٰ وو غاش لم إلا حر اللٗ عايہ انّة 6 


قولہ ( باب من استرعی ) بضم الثناۃ علی البشاء الجہول . قولہ (رعیة فا بنصح ) أی ضا . قولہ (او 
الاشہب ) ہو جعفر بن حبان بمہملة وتحتانیة ثقیلة . قواہ (عن الحسن ) ہو البصری ء وفی روایة الاماعیلی من 
طریق شیبان عن آئی الا ہب د حدثنا الحسن ۰. قولہ ( أن عبید الہ بن زیاد) یعنی أمیں البصرۃ فی زمن معاویة 
وولدہ یزید ء ووقع فی روایة ھشام المذکورۃ بعد ھذہ مایدل علی ان الحسن حضر ذلك من عبید الہ بن زیاد عند 
معقل قول (عاد معقل بن یسار) بتحتائیة مم مہملۃ خذيذة ہو اازی الصحاب امشہور . قولہ (نی مرضۂ الذی مات فیه) 
کانت وفاۃ معقل بالبصرة فم ذکرہ البخاری یق الاوسط ما بین الستین ا ی السبعین وذلك فی خلافة نزید بن معاویة. 

قولہ (فقال لہ معقل : إنی حدثِك حدیثا معته من رسول اللہ و ) زاد مسا عن شیبان بن فروخ عن أں الائہب 
دلو عللت أن پی حباۃ ماحدمتنك قوہ( بسترعرہ الله ) 1 نسخة الصغانی د استرعاہ ۰ . قولہ (فم بحطبا) ہفتح 
أولہ وضم الحاء وسکون الطاء ًَ تین أی پکلڑھا أو یصنہا وزنہ ومعناہ والاسم الحیاطة یقال حاطہ اذا استولی 
علیه 2 بہ مثلہ . قولم ( بنصحہ ) کذا اڑکٹ ہہاء الضمیر ء وفی روایة المستلی ہ بالنصیحة ء ووقع اسل فی 
روایة شیان د وت وم یموت وھو غاش ارعیتہء قولہ (لم بحد ) ئی نسخة الصغانی رالا اعد زیادة إلا 
(رانحة الجنة ) زاد فی روایة الطاہرانی من حدیث عبد الہ بن مغفل ہ وعرفہا پوجد یوم القیامة من مسیرۃ سہعین _ 
عاما ء ووقع فی روایة مسل مہ إلا حرم اللہ عليہ النة ء ولہ مثلہ من طریق پوس بن عبید عن الحسنء قال الکرمانی 
مفہوم الحدیث أنہ بحدھا , وھو عکس المقصودء والجواب أندإلاءمقدرۃ أی لا لم بد وا حر عذوف 
والثقدیر ما من عبد فعل کذا لا حرم اللہ عليہ الجنة وام : بجعد رائحة الجنة استناف کاذسر لہ ؛ أو لیست ما النیء 
سااق زیادة من للتأکید فی الائثبات عند بعض النحاۃ ء وقد ثبت رالاء ق بعض اللسخ . قلت : لم یقع ا مع 
بین اللنظین ا متوعدہ ہا فی طریق واحدة ء فقولہ ہ لم بجحد رائحة النة ء وقع فی روایة أى اہب ء وقولہ ءحرم 
اللہ عليه الِنة ء وقع نی روایة ھشام ء فکأُنہ آراد أن الاصل فی الحدیثت اجمع بین اللفظین حنظ بعض مالم بحذظ 
بعض وھو محتمل ء لکن الظاھر أنہ لفظ واحد تصرفت فه الرواۃ . وزاد مس فی آخرہ فال الا کنت حدثتی 
ھذا قبل الیوم ؟ ٥ل‏ : لم آکن لاحدلثك , قیل سہب ذلك هو ما وصذہ بە السن البصری من سفك الدماء ء ووقع 
فی روایة الاسماعِلی من الوجہ الذی أخرجہ مسل مہ لولا أنی میت ماحدلاك ء فکأنہ کان بخشی بطشہ ء فلما نزل بە 
الموت أراد أن بحےف بذلك بعض شرہ عن ااسدین ء والی ذلك وقعت الاشارۃ فی روایة لمسلم من طریق أی 
الملیح ہ أُن عبید اللہ بن زیاد عاد معقل بن پسار ء فقال لہ معقل : لولا أنی فی اللوت ماحدثتكء وقد أخرج 


۸ ۳ - گتاب' الا سکام 


سس چھئے ‏ مکسیوو ھی جٗسبجسٗپچٔيیچ ےچ سے حا کات 
الطبرانی فی الکبیر من وجہە آخر عن ال سن قال !ا قدم علینا عبید الہ بن زیاد أمیرا أمرہ علینا معاویة غلاما 
سفیہا بسفك الدماء سفکا شدیدا وفینا عبد اللہ بن مغغل المزنی ء فدخل علیے ذات ہوم فقال لہ :۔انتہ عسا أراك 
آصۂمع ء فقال لہ : وما أنت وذاك ؟ قال مم خرج الی المسجد فقلنا لہ : ماکنت تصنع بکلام ھذا السفیه علل رەوس 
الناس ؟ فقال إنة کان عذدی عل فاحببت أن لا أموت حی أُقول بہ علی رءوس الناس ء 5 قام ھا ابٹ أُن مرض 
مرضه الذی توفی فِه فأناء عبید الله بن زیاد یعودہ ء فذکر و حدیث الباب ء فیحتمل ان تکون القصة وقعت 
الصحابہین . قولہ ( قال زائدۃ ذکرہ ہشام ) ہو بحذف قال الثانیة والتقدیر : قال الحسین المعنی قال زائدة ذکرہ أی 
الحدیٹ الذی سیأتی ہشام وہو اہن حسان ؛ ووقع فی روایة مسلم عن القاسم بن زکُکریا عن الحسین العنی 
بالعنعنة فی جمیع السند ؛ وحاصل الروا یتین أنە أثیت النش فی ]حسداہماء وننی النصیحة فی الأخری ف٤أنہ‏ 
لا واسلة بینہما ء ویحصل ذلك بظالہ مم بآخذ أموالهم أو سفك دمائہم أو انتھاك أعراطضہم وحبس حقوقہم 
ورك تعریفہم مایجب علہم فی أەر دینہم ودنیام وبامال إقامة الحدود فہم وردع المفصدین منہم وترك حایتہم 
ونحو ذلك ٠‏ قولہ ( فقال لہ معقل اأحدثك حدیٹا ) قد ذکرت زبادةۃ أُن الملبح عند مسا ٠‏ قولہ (مامن وال بث ی 
رعیة من المسلمین الخ ) وقع فی روایة أی اللیح رما من أمیرء بدل د وال ء وقال فه ء مم لابحد لہ ء * حم ودال 
مشددة من ال جد بال کسر ضد الزل ء وقال فیه د الا لم یدخل معہم الحنة ء والطبرانی فی الأاوسطء 7 بعدل ہم 
إلا کبہ اللہ علی وجمہ فی النار ء قال اہن التین : پلی جاء علی غیر القیاس لان ماضیہ ولی بالکسر ومستقبلہ بول 
بالفتح وھو مثل ورث پرث . وقال ان بطال : ہذا وعید شدید علی أبة ا چوز فمن ضیع من استرعاہ اللہأو خانہم 
أُو ظلبہم فقد توجہ الیہ الطاب بتظالم العباد, یوم القیامة ء فکرف یقدر علی التحلل من ظلم أمة عظرمة ومعنی 
ر حرم الہ علیہ الجنة ء أی أنفذ اللہ علبہ الوعرد ولم پرض عنہ المظلومین . ونقل ابن التین عن الداودی نحوہ قال : 
وعتمل أن یکون ھذا فی حق الکافر لان اللؤەن لابد لہ ەن نصرحة . قات : وہو احتال بعد جدا ء والتعلیل 
مر دود ء فالکافر أرضا قد یکون ناسحا فم| تولاہ ولا یمنعہ ذاك الکفر . وقال غیرہ : محمل علی ا م۔تحل والاول 
أُنه حول علی غیر ا مستحل وانا أرید رہ الإ جر والتفلیظ ء وقد وقع فی روایة مسلم اافظ د لم یدخل معمم النةء 
وھو بؤید ان امراد أنہ لایدخل الِنة فی وقت دون وقت : وقال الطبی : الفاء فی قولہد فلم بحطہا ء وفی قولہ 
دفیموتء مشل الام فی قولہ پإ فالتقطہ آل فرعون لیکون ‏ حم عدوا وحرنا ک> وقولہ ہ وھو غاش ء قید الفەل 
مقصود بالذکر پرید ان اللہ إنا ولاہ علی عبادہ لیدیم لم النصیحة لا لینشہم حتی بموت علی ذلك ء فلا قاب 
القضہة استحق أُن یعاقب 
۹ -- بے من شاق دق" ال عایہ 
۲ سے وشنا إدحاتی ا اوا نعل 0 مر یں عت ا گرری' عن عاربف اپ مو ال 0 ہلت 


صغوانَٴ وَحَتَیا رأحا, “ وہویوصمم نفالوا: ہل 0117 ەن ردولر ا .َ‫ ڈیٹا؟ٗ قال : سمعته یقول :ھن 


سم صاع ال 4م یامة ء قال : وەن شاقی شةتی ال علیہ ہوم القیاة . نة لوا آرینا ء فقال : إن' اولَ مان 


۹ ۷۱۰۱٢ الحدیث‎ 


من الإنسان نہ ء ٹن استطاع ان لایا کل الا طبٔ ا ؛وەن استطاع' ان لال“ بنە وہین ا 7 7 


کگ من دم ہر اقه فلیَفمل' ہ . قات لأُی عبد اللہ : من بقولُ دسمعت رسول اللہ ہگ ٤‏ جنلاب ؟ قل : 
مت 

قولہ ر باب من شا شق اللہ عايه) ی روایة , النسنی من شقٴ بغیرألف : والممی من أدخل عل الناس ااشقة 
اُدخل الله عليه ا مشقة فہو من ار نس العمل ٠‏ قولہ ( خالد) ھو اہن عبد اللہ الطحان . قولہ ( عن الجریری ) 
بضم الم ہو سعبد بن اس ء و مخرج البخاری للہاس ال چرری شدثا وھو من مذہ ااطیقة ؛ وخالد الطحانکی 
معدود فیمن مع من سعبد ا جریری قبل الاختلاط ء وکانت وفاۃ ا جریری سنة أربع وأربعین ومائة واختلط قبل 
موہ بثلاث سنین ہ وقال أہو عبید الأجری عن أئی داود : من اأُدرك آیوب فساعہ من ال جریری جید . قلت : 
وخالد قد أدرك اُہوب فان أبوب لا مات کان خالد ال مذکور ان إحدی وعشرین سنة . قولہ (عن طریف ) بالطاء 
المہملة وزن عظم . قولہ ( أن تمیمة ) بالمشناۃ وزن عظیمة ء وہو ابن مجالد بضم المبم وتخفیف الیم ال ہجیمی با حم 
مصغر نسبة الی بنی المجم بطن من تمیم وکان مولام ؛ وھو بِصری مالہ نی البخاری عن أحد من الصحابة إلا ھذا 
الحد یٹ ؛ ولہ حدیث آخر تقدم فی الدب من روایتہ عن أں عثان اانہدی . قولہ ( شہدت صفوان) ہو اہن محرز 
اہن زیاد التابعی الثقة المشہور من أھل البصرۃ . قولہ (وجندہا) ہو ابن عبد اللہ البجلی الصحابی ا مشہور وکان 
من أہمل السکوفة نم تحول ا ی البصرۃ قالہ السکلاباذی . قوله ( وأصحابہ) أی أصحاب صذران ٠‏ قولہ ) وھو ) أی 
جندب ( یوصیہم) ذکرہ ا ری فی الٛاطراف بلفظ , شہدت صغوان وآسحابہ وجندہا یوصمم ء ووقع فی حیح 
مس من طریق خالد بن عبد اللہ بن محرز عن عمہ صفوان بن محرز ان جندب بن عبد اللہ بعث ا ی عسعس بن سلامة 
زمن فتنة ابن ارہیر فقال : اجمع لی نفرا من إخوانی حتی أحدثمم ء فذکر القصة فی تحدیثہ ھم بقصة الذی حمل علی 
رجل فقال لا إلہ إلا اللہ فقثلہ ء وأظن أن القصتین واحدة ء ویحمعم| أنہ حذرہ من التعرض لقتل ا مسلم ہ وزمن 
فتنة ان الزپیر کانت عقب موت یزید بن معاویة . ووقع عند الطبرائی من طریق لیٹ بن آی سلیم عن صغوان 
ان محرز عن جندب بن عبد اللہ أُنە م بقوم فقال : ائٹنی بنفر من قراء القرآن ولیکو نوا شیوخا ء قال فاتیتہ بنافع 
ابن الأزرق وأی ہلال مداس ونفر معہما سئة أو مائیة فقال : نی معت رسول اللہ تر بذکر ا حدیث . قلت : 
وأآخرجہ أيضاً من طریق الا ححش عن أں تمیمة أنە انطلق مع جندب ا ی البصرة فقال : ھل کنت تدارس أحدا 
القرآن ؟ قلت : نعم ؛ قال فائتنی ہم ء قال فأتیتہ بنافع وأی ہلال مر‌داس ونجدة وصاخ بن مشرح فأنشا بحدث . 
قلت : وہؤلاء الاربعة من رءوس ا خوارج الذین خرجوا إلی مک لنصر ابن الزبیر ما جہز الیه پزید بن معاویة 
ا وش فشہدوا معہ الحصار الاول ء ۂلا جاءٹم ا جر بموت بزید بن معاویة او ان الربیں عن قولہ فی عان 
فاٹنی عليه فغضبوا وفارقوہ ؛ ےجو . وخرج نجدة بالعامة فخلب علہا وص9لی بعض بلاد الحجاز ؛ وخرج نافع 
ان الازرق بااعراق فدامت فتنتہ مدة . وأما اہو بلال مرداس فسکان خرج علی عبید اللہ بن زیاد قبل ذلک فقنلہ 
قولہ ) من مع مع الله بە یوم القیامة ( قلت تقدم ھذا الئن من حدیث جندب من وجه آخرمع شرحہ ق داب 
الرٍاء والسمعة ء من ہ کتاب الرقاق ء وفیه ہ وەن رایا ء ولے یقع فیه مقصود ھذا لباب . قولہ ( ومن شاق شثق 


: ۱ 
__ ہب ۷> ۱۳ تم الہارف 


۳٣‏ ۳۔ تاب اللاحکام 


اللہ عليه ) کذا للکشمہنی ء وللسرخسی والستملی ر ومن یشاقق بشقق اللہ عليه ء بصیغة المضارعة وك القاف فی 

الموضعین ء وفی روابة الطبرانی عن أحمد بن زہیں القستٌی عن ا سحق !ہن شاھین شیخ البخاری فيه , ومن یشاقق 
یشق اللہ علیہ ۰ . قولہ (فقالوا : أوصنا ء فقال : ان أُول ما پنتن من الانسان بطنہ ) یعنی بعد الملوت ء وصرح بہ 
فی روایة صفوان بن محرز عن جندب وا:ظه و واءلوا ان أُول ماینتن من أءدم ذا مات بطنه ۰. قولہ (فن 
استطاع أن لا یکل [لا طیہا فلیفعل ) فی روایة صفوان ہ فلا یدخل بطنہ لا طیہاء ھکذا وقع ھذا الحدیث من 
ھذا الوجہ موقوفاء وکذا أخرجہ الطبرانی من طریق قتادۃ عن الحسن ۔ ہو البصری ۔عن جندب موقوفاء 
زا سے دن طریق صفوان بن محرز وسیاقہ بحتمل الرفع والوقف فانہ صلدار بتولہ و سمعت رسول اللہ مق بقول 
من سمع, الحدیث و واعلہوا أن أول ماینتن ء وینتن بنون ومثناۃ وضم أولہ من الرباعی وماضيہ أنتّن ونتن والنتن 
الرائحة الکریة . قولہ ( ومن استطاع أن لابحال بینہ وبین الجنة بملء کف ) فی روایة السکشمبنی ہ مے-ولء 
وبافظ مل ء بغیں موححدة ء ووقع فی روایة کریمة والآصیلی کفہ ء . قواہ (من دم هراقہ) أی صبة 
(فیفعل ) قال اہن التین : وقع فی روایتنا ہ أھراقہء وہو بنتح ا ممرۃ وکسرھا . قلت : ھی من عدا آبا ذر 
کذا وقع مذا ال أضأً مو قوفاء وکذا أخرجہ الطبرانی من طریق صغوان ن محرز ومن طریق قتادۃ عن الحسن 
عن جندب عوقوفا ء وزاد الحسن بعد قولہ هریقہ , کانما یذہح دجاجة ء کلا تقدم لہاب من أبواب ال جنة حال 
یہ وبینە ء ووقع مر فوعا عند الطبر انی أبضأً من طریق اماعیل بن مسل عن الحسن عن جندب ولفظہ م تعلون < 
آ۵ سمعت رسول اللہ بلک بقول : لا محولن بین أجدم وبین ا جنة وھو پراہا ملء کف دم من مسلم أُمراقہ بخیں 
حلہ ء وہذا لو لم یرد مصرحا برفعہ لکان فی حکم المرفوع لانہ لایقال بالرأی ء وھو وعید شدید لقتل المسلم بغیں 
حق . قال الکرمانی : فی معنی قولہ د ملء کف من دم ء هو عبارة عن مقدار دم انسان واحد ء کذا قال ومن این 
ھذا ا حصر ؟ والتبادر ان ذکر ملء الکف کاائال وإلا فلو کان دون ذلك اکان ا حم کذلك . وعند الطبرانی من 
حدیث الا محش عن أى تمیمة ہ قال رسول اللہ پک لا سحوان بین أحدع وبین ان ٴفذکر نحو روارة ا جریری 
وزاد فی آخرہ : قال فبکی القوم ء فقال جندب : لم آر کالیوم قط قوما أحق بالاجاۃ من ھؤلاء ان کانوا صادقین ء 
قلت : واەل ھذا ھو المر فی تصدیرہ کلامہ بحدیٹ ومن مع ء وکأنہ تفرس فہم ذلك ء وٰذا قال ہ ان کانوا 
صادقین ء ولقد صدقت فراستہ فانہم لا خرجوا بذلوا السیف فی ا مسلین وقتلوا الرجال والاطفال وعظم السلاء 
ہوم ؛ کیا تقدمت اليه الاشارة فی م کتاب ا حار بین ء قال اہن بطال : المشاقة فی اللنة مشتقة من الشقاق وہو ا لاف : 
ومنہ قولہ تعالی بإ ومن یشاقق الرسول من بع_دما تبین لہ ال دی وا مراد بالحدیث النہی عن القول القبیح فی 
الؤمنین وکشف مساوییم وعیوہم وترك خالفة سیل المؤمنین ولزوم ۔_اعؾتہم والنہی عن إدخال المشقة علھم 
والاضرار ہم ء قال صاحب العین : ق الام عليك مشقة أأضر بك انتہی . وظاھرہ أنہ جعل الشفَة وااشاقة 
بمعنی واحد ء ولیس کذلك فقد جوز الخطای نی ھذا أن تکوری اشقة من الاضرار فیحمل الناس علی ما یشق 
علیہم ہ وأن تکون من الشقاق وہو الخلاف ومغارقة ا ماعة وھو أن یکون فی شق ای ناحیة عن امماعة ء ورجح 
الداودی الٹانی ء ومن الأاول فو لہ بک ق حدیث عائشة ہ اللہم مرے ول من أمر أمتی شیثا فشق علہہم فاشقق 
عليه ء أخرجة مسل ء ووقع لغیر أی ذر نی آخر ھذا الحدیث . قلت : لا عبد اللہ من یقول معت رسول الہ 


الحدیث ۷۱۱۰۲ - ۷۱٥۳‏ و 


9+999 ےےےہم 
لآ جندب ؟ قال : نعم جندب ای او عبد الله الملذکور هو ا لصۂف : والسائل لە الذربری ء وقد خلت 
رواكبة اللسنی عن ذلك ٠‏ وقد سیق من الطرق ای أُوردتہا مایصرح ان جند ہا ھو القائل ٤‏ ولبس فہمن می ق 


ھذہ القصة اأُجد من الصحا بة غیرہ 
٠۰‏ ۱ -۔ پاسسے۔ الفضاء والفتیا فی اااریق 


وی ھی ىن بعر فی الطریق ؛ وقغفی* الشمی* علی ہاب دارہ 
۳ پن-ًْ- اشنا ما بن أی شیبة حدائنا رر ا منصور ءن سم - أن اجمد >2 حد ڈنا انس 
ان ماك رضیَ الہ“ عنہ قال : بویا آنا والنیٴ يك خارجان من السجد فاقینا رجل عند سُلتر ااسجد فقال : 
ما رصول اللہ مت الساءة ؟ فقال النی پگ : ما آعد یت ھا ؟ نسکمآن الرجل استکان مم قال : با رسول الہ 
ما أمدَدتُ ھا یر صیا|م ولا صلاۃ ولا صدفة وا۔کن ا2 الله وردوله : 6ل ء ام 5 من أحبت 6 
ق4 ( ہاب القضاء والفتیا فی الطریق ) کذا سوی بینہما ء والائران المذکوران فی الترمة صریان فما یتعلق 
بالقضاء ؛ والحدیث ا مرفوع یؤخذ منه جواز الفتہا فیلحق بہ الم ۱ قولہ ( وقضی بحی بن یعمر ) بفتح ا میم هو 
لتابعی ا مابل ا اشہور ء وکان من ڈھل البصرۃ فانتقل ا ی مرو ہبأمر الحجاج فولی قضاء مرو لقتیبة بن مسل ء وکان 
من أھل الفصاحة والورع ؛ قال الحاع : قضی فی اکر مدن خراسان ہ وکا إذا تحول ا ی بلد استخلف ف التی 
انتقل منہا . قولہ ( فی الطریق ) وصلہ محمد بن سعد فی الطبقات عن شبابۃ عن موسی بن یسار قال: رأیت بجی بن 
بعمر علی القضاء یمرو فرما رأیتہ پقضی فی السوق وف الطریق ء وریما جاءہ الخصمان وہو علی حمار فیقضی پینہما . 
وأخرج البخاری ف التاریخ من طریق حمید بن أئی حکم أنہ رأی بجی بن بعمر یقضی ف الطریق ٠‏ قولہ (وقضی 
اشعی علی باب دارہ) قال ان سعد فی الطبقات أخبرنا أبو نعم حدثنا أہو اسرائیل رأیت ااشعی بقضی عند 
باب الفیل با لسکوفة . وأخرج السکرا پیسی ی التضاء من وجہ آخرعن الشعی أن علیا قطی ف السوق: وآخرج 
من طریق القاسم بن عہد الرحن أنہ مر علی قوم وہو علی راحلتہ فتظاموا من کری لم فنزل فقضی پینہم مم رکب 
فضی ال ی مازلہ . مم ذکر حدیث سام بن أئی ا جعد عن آنس فی الذی سأل النی َلكو می الساعة ء وقد تقدم من 
وجه آخر عن سام فی , کتاب اللادب ء مشروحاء وقولہ ھنا م فاقہنا رجل عند سدة المسجد ء السدة بضم السین 
ولّشدید الدال ا لمہملتین ھی باب الدار , وقیل لاماعیل بن عبد الرحن : السدی ء لانہ کان یبہم ا لمقائع عند سدۃ 
مسجد الکوفة وھی مایبقق من الطاق المسدودء وقیل هی اماظلة علی الباب ہ لوقایة المطر والشمس ء وقیل هی الباب 
نفسہ وقیل عثبتہ وقیل الساحة أمام الباب . وقولہ ہ ماأعددت ھا ء کذا لاق ذرء ولض سیر دعددتء وھو 
بالشدید ہثل ا( جمع مالا وعددہ م) أی ہبأہء وقولہ ہ استکان ء أی خضع وھو استفعل من السکون الدال 
علی الخےضوع ٭ قال اہن التین : لعل سبب سال الرجل عن الساعة إشفاقا ما یکون فہا ء ولو سال استعجالا لدخل 
فی ةولہ تعالی ل( پستعجل بہا الذین لایژمنون بہا ج وقولہ ہ کبیر عمل ‏ بالموحدة للاکئر وبالئلثة لبعضیم ؛ قال 
اہن بطال : فی حدیث أنس جواز سکوت العالم عن جواب السائل وامستفتی اذا کانت المسألة لانعرف ؛ أو کانت 


ما لا حاجة بالناس الیہا ء أو کانت ما مخشی منہا الفتنة . أُو سوء التاویل . ونقل عن ا مہلب الفتیا فی الطریق وعلی 
الدابة ء ونحو ذلك من التواضع ؛ فان کانت لضعیف فہو محمود وان کانت لرجل من أھل الدنبا أو لن بخثی 
الکامسوی رت تاغل اتاقضی سو ھک صہف السرلس ذافضج وفست نابح قر 
فیکون فی ھذہ ا حالة مودا قال : واختلف ف القضاء سائرا أو ماشیا فقال أشہب : لا بس بہ اذا ٰ بشغلہ عن 
الفہم . وقال سحنون : لایفبغی . وقال ان حبیب : لا پاس ما کان پسبراء وأما الابتداء بالنظر ونحوہ فلاے 
قال ابن بطال : وھو حسن . وقول أشہب أبہ بالدلیل . وقال ابن التین : لا بجوز الحک فی الطریق فما یکون غامضا 
کذا أطلق والشبہ التفصیل . وقال اہن ااذیر : لا تصح حجة ہن منع الکلام فی العلم فی الطریق ء وأما الحکایة 
اق تھی عن مالك فی تعزیرہ الحاکم الذی سآلہ فی الطریق مم حدثہ فسکان بقول : وددت لو زادنی سیاطا وزادنی 
تحدیشا ء فلا یصخ . مم قال : وبحتمل أن پفرق بین حالق انی لک وحالة غیرہ ء فان غیرہ فی مظنة أن بقشاغل بلُو 
الطرقات وقد تقدم فی ہ کتاب العلم ء ترجمة الفتیا علی الدابة ء ووقع فی حدیث جار الطو یل فی حجة الوداع عند مسلم 
وطاف رسول اللہ بلک علی راحلتہ لیراہ الناس ولیشرف لم لیسألوہ ء والاحادث فی ہؤال الصحابة وھو 
سائر ماشیا ورا کیا کثیرةۃ 
۱ - پاصسیت ما ذ کر أن النیٗ پاج ! یکن 4؛ واب 
ج٤٥‏ ۔ وا سحای“ بن منصور انا ہد ااصمد حد انا شەبة حلشنا ات الا عن - 7 
ماهثِ یقول“ لامرأۃ من أہله : تعرفینَ فلانة ؟ قالت : نعم ء ال : فان لی رگم مر ”مہا وہھی تیکی عند قبرء 
فقال : انی ال واصبری ء ثفقالت : 0 ەی ء فانكَ عارمن سی ؛ قال اوڑھا ومھی؛ فر ہا رجل 
مال : ما قال للع رسو الہ بک ؟غالت : ماعررفنہ ہ قال : انل رسول اللہ پگ قال فجامت إلی بابہ لم مجد 
علیہ ہوابافقالت : یارسول الل ء وا 0 قال لی ولغ : إن الصبر عند أول صلامة 6 
قوہ ( باب ماذکر أن الشی بک لم یکن لہ ہواب ) ذکر فیہ حدیثٹ آنس فی قصة ا رأۃ التی جاءت تعتذر عن 
قوما ر إليك عنی ‏ ما أمرھا النی بِػو ۔ ووجدھا تبکی عند قبر .۔ بالصبر ہ فی الحدیت و غجاءت الی باہہ فلم تجد عیله 
بواہا . قولہ ( ان الصبر عند آول صدمة ) فی روایة الکشمینی منا ہ أن الصبر عند الصدمة الولی ء وقد تقدم 
شرحہ مستوفی فی ہ باب زیارة القہور ء من و کتاب ا ججنائز ء وآن اارأۃ م تسم ء وأن المقبور کان ولدھا و یسم 
أبعضاً ء وآن الذی ذکر ھا أن الذی خاطہا ہو النی ٍ٘ػر دو الفضل بن العباس . ووقع ھنا أن نس بن مالك قال 
لامرأۃ من أھلہ : ہل تعرفین فلائة ء یعنی صاحبة ہذہ القصة ء ولے أعرف اسم ا رأۃ الق من أھل انس أبضاء 
وقولا د اليك عنی ء ای کف نفسك ودعنی ء وقوظا و فانتك خلو ء بکسر ا معجمة وسکون اللام أی خال من می 
قال لمہلب : لیم یکن للنی تنج ہواب راتب ء یعنی فلا یرد ماتقدم فی المناقب من حدیث آبی موسی أنە کان بواہا 
النی يك ما جلس علی القفء قال : فا مع بینہما نہ اذا لم یکن فی شغل من أھلہ ولا انفراد لشیء من أمرہ أنہ کان 


رفع حچا یہ مه وین الناس و ہرز لطالب ا لاج4 الہ ۰ وقال الطہری ٠‏ دل حد لٹث عجر حبن استأذن لہ الآاسود 


۰*٣ ۷۱٥٢ - ۷۱٥٢ الحدیث‎ 


٦ 7‏ 83 ۶ 
یعنی یق قصة حلفه وک ان لاہدخل عیل نسائھ شہر ک تقدم ق النکاح ٌ 75 وک کان ٹی وقت خلو تہ بنْهُسه رتخل 
ہوانا ٤‏ واولا ذلك 02 تر أنهْسہ4 وام بحتج ا ی قولە > 7 رباح استأذن گل ہ. قلت : وحتمل اُن یکون 
سبب استەذان عمر أُنہ خثی أن یکون وجد عليه ہہب ایفتہ فاراد أن مخت ذلك باستذانہ عليه ء فلا أُذن لە 
اطمأن وتبسط فی القول کا تقدم بیانہ ۰ وقال الکرماتنی مالخصا ما تقدم معبی قوله 2 لم بد علیة بواہا " نہ لم 
یکن لہ ہواب راف او فی حجرقہ الی کات سکنا لہ ء أولم یکن البواب بتعبینه بل باشرا ذلك بأنفسہماء 
9 8ظ820ەھ ۔ قلت : الاول کانی ء وف الڈانی نظر للانہ اذا اننس ی فی الحجرة مع کونہا مظنة ال حلوةۃ 
فانْثفاوؤہ ق غیرھا أُول ٦‏ وان راد اثیات الہواب یق |لحجرة دون غبرھا کان خلاف حدیبث الاب ء فان امرأة )نما 
جاءت الہ وھو فی منزل سکنه فم تحد علیہ ہوایا ء وفی الثالت أَیضاً نظر نہ علی تقدیر أنہما فعلا ذلك من قبل 
اأنفسہما بغیں أمرہ لکن تقریرہ مم علی ذلِك ج- مشروعممّ4 ٦‏ فیمکن ان روخدذ منهھ ا لجواز مطلقا ومکن ان 
یقید بالحاجة وھو الاولی وقد اختلف فی مشروعیة الحجاب للحکام فقال الشافمی وجماعة : یذہخی الحام أن لابتخذ 
حاجیا ٤‏ وذھب آخرون ا یىی جوازہ ) ومل الاول عِل زمن سکون الناس واجمّاعہم عل الحیں وطواعیتہم للحاع 
وقال آخرورے : بل پستحب ذلك حیلئذ لیرتبی الخصوم ویمنع ا مستطیل ویدفع الشریر و نقل اہن التین عن 
الداودی قال : الذی أُحدٴہ لبعض القَضاهَ من شدہ٥‏ الحجاب وادخال بطائق اسخصوم لم یکن من فەل اللف اتہی ۰ 
فأما اتخاذ الحاجب فقد ثبت فی قصة عمر فی منازعة العباس وعلی أنہ کان لہ حاجب یقال لہ پرفا ومضی ذٛاك فی 
فرض |إخٍُس واضحا . وھنہم من قید جوازہ بغیں وقت جلوسھ للنىاس لفصل الاحکام ومنہم من مم ا چواز ک5 
مضی . وأما البطائی ففال ابن التین : ان کان مرادہ البطائق الق فیا اللإخبار با جری فصحیح ء یعی أُنہ حادث 
قال : وأما البطائق اتی نکتب السبق لیبدأ بالنظر فی خصومة من سبق فہو من العدل فی الم . وقال غیرہ : وظہفة 
البواب آ2 ا حاجب ان بطالع الحاع سحال من حضر ولا -- من الاعیان >2 لاحتال 7 بھیء مخاصا والحاغ بظن نہ 
اء زارا ف۔عطیہ حقه من الإکرام الذی لابھوز لٹ یم مخاصاض وآیصال الین الحاغ ذلكث إما بالمشافہة وإما 
بالمکاتة وبکرہ دوام الاحتجاب وقد سحرم قد آخرج 72 داود والرمذی بسند جید عن أن مریم الآاسدی یه قال 
ار و معت رسول الله یک بقول : من ولاہ الله من أمر الناس شیثا فاحتجب عن حاجتہم احتجب الله عن 
حا جتھ وم القیامة 0٦‏ وی ھذا احدبث وعید شدید میں کان حاکا بین الن٥اس‏ فاحتجب ہم لئیں عذر ك ق ذك من 
تاخیں [رصال الحقوق او تضییعہا . واتفق العلساء علی أُنہ پستحب تقدیم الأاسبق فالأسبق والمسافر علی اقم 
ولاسما ان خشی فوات الرفقة ء وأن من اتخذ ہواہا أو حاجبا ان یتخذہ ثىفة عغیفا أمہنا عارفا حسن الاخلاق 


اتا عتافر: لان 
۳٢‏ - تاس الاک سم التتل علی من وَجبَ عليه ٥ون‏ الإمام الذی فوقہ 
۰۵۹ - وشن مد ن خالد النڈلٌ آئیامد بن عہد اللہ الأنصاریٌ قال حدثی آئی عن مُامَة ھ عن: 


نس بن مالك قال : أن قوسَ بن سد کان یکوں بین بدی النی پل عنز صاحب الشرّطذ من الأمیر ٤‏ 


٤‏ ۳۔ کتاب الحکام 


َ‫ ي2 7 ۔‫ ٠‏ کک ے2 .۰ ھ ھ۔۔ ٤‏ 7 
٠٦‏ - ط شا مسداد حدلنا بحی - ہو الفطان' -عن فرة بن خالد حدثی ید بن ھلال حدثنا و 


2 ےو 
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سشثم 


۷ وی عبد ال الصبّاح حدثنا محروب بن الحسن حدۂنا خال“ عن حید , ن ھلال عن أں 
ارد و 20ھ)8 ان رجلا سا نم نوودہ فاناہ مان بن جبل۔ وہو عندأن موسی' - فقال : ماهٰذا ؟ قال 


اسم ُہودء قال ولا ئل تی تل ٤‏ قضاء ان ورسولہ مگ ء 
قولہ ( باب ا حا بے بالقتل علی من وجب عليہ دون الإمام الذی فوقه ) أی الذی ولاہ من غیر احتیاج ا ی 
استثذانہ فی خصوص ذلك . ذکر فیہ ثلائة أحادیث : الحدیث ال٭اول ء قولہ ( حدثنا مد بن خالد) قال الحاع 
والکلاباذی : أخرج البخاری عن محمد بن بحی الذھلی فلم پصرح بہ وانھا بقول مہ حدہنا محمد ء وتارۃ و محمد بن 
عبد اللہ فیذسه دہ وتارة رحدثنا محمد بن خالد ء فکاأنہ نس ا یىی جد يہ لازہ محمد ,ن بھی ۔ن عبد اللہ بن خالد بن 
فارس , قلت : ویژؤیدہ وقع منسوبا ٹی حدیث آھر آی ا عند الااکثر فی الطب 2 شر بن خالد حدثنا 
محمد بن وہب بن عطیة ء فوقع فی روایة الاصیلی م حدثنا محمد بن خالد الذھلىی ء وکذا ہو فی نسخة الصغانی ء 
وأخرج ان ا جارود ا حدیث ا مذکور عن مد بن حی الذھلی عن محد بن وہب ا مذکور ء وقال خلف فی 
٦‏ الاطراف ×: ہو محمد بن خالد بن جبلة الرافی + وتعقبہ ان عساکر فقال : عندی أُنہ الٹھلی . وقال ا ری یق 
' و التہذیب ء : قول خلف انہ الرافقی لیس پشیء . قلت : قد ذکر آبو أحم سد بن عدی فی شیوخ الہخاری محمد 
اہن خالد بن جبلة ء لسکن عر:فہ ہروایتہ عنہ عن عبید اللہ بن موسی ء والحدیث الذی أشار اليه وقع فی التوحید 
لکن قال فیہ , حدثنا محمد بن خالد ہ فقط ولم یذسبہ لجدہ جبلة ٤‏ وھو بفتح الج والموحدة . ولا لہلدہ الرافقة 
وھی بناء مم قاف . وقد ذکر الدارقطنی أَبضاً فی شیوخ البخاری مد بن خالد الرافقی ء وأخرج الذسائی عنه فنےہ 
لجمدہ فقال آخبرنا مد بن جبلة فقال المری فی ترجمتہ ہو محمد بن خالد بن جبلة الرافتی وقد أخرج البخاری عن محمد 
ان خالدعن محمد بن موسی بن أعین حدیثا فقال المری فی التہذیب ء : قبل ہو الرافتی ء وقیل ہو الذھلل وھو أشبہ 
وسقط محمد بن خالد من ہذا السند من أطراف أبی مسعودفقال (خ) فی الاحکام عن محمد بن عبد اللہ الانصاری نفسه 
عن آ رہہ ٤‏ قال المری فی مہ الاطراف ء : کذا قال آبو مسعود ء یعنی والصواب ماوقع فی جمیع النسخ أن بین البخاری 
وہین الافصاری فی ھذا ا حدیث واسطة وہو محمد بن خالد المذکور ء وہہ جزم خلف فی ہ الاطراف ء أبضا کا 
تقدم والل أعلم . قات : ویؤید کونہ عن الذھلی ان الرمذی آخرجہ فی ا مناقب عن محمد بن بی وھو الذھلی بہ 
قولہ ) حدثنا محمد بن عبد ال الا؛صاری () ھکذا للڑکر + فی روابة 5 زبدااروزی وحدثنا الانصاری محمد 
فقدم الذبة علی الاسم ولم یسم أباہ. قولہ (حدثنی أئی ) فی روایة أن زید و حدثناء وھو عبد اللہ بن المٹی 
اہن عہد الله بن انس ء و نمامة شیخہ ہو عم أبيہ وقد أخرج البخاری عن الافصاری بلا واسطة عدة أحادیث نی الزکاۃ 
والقصاص وغیرما ء وروی عنہ بواسطة فی عدة فی الاستسقاء وفی بدہ ا حلق وفی شہود اللانک> بدرآ 
وغبرھا. قولہ ) ان قیس بن سعد ) زاد فی روایة المروزیە ان عبادة ء وھہو الانصاری الجزرجی الذی کان 


۳۰۵ ۷٢١۰۷ - ۷٠٥٢٠٢ الحدیث‎ 


والدہ رئیس الخزرج . وصفیع اللرھذی یومہ أنہ قیس بن سعد بن معاذ ء فانہ أخرج حدیث الباب فی مناقبِ سعد 
ابن معاذ فلا یغتر بذلك . قولہ ( کان یکون بین دی النی کو قال الکرمانی :؛ فائدة تکرار ذظ الکون ارادة 
بیان الدوام والاستمرار انتھی . وقد وقع فی روایة الرھذی وابن حبان والاحاعیلی وأی نم وغیرم من طرق 
عن الانصاری بلفظ ہ کان قیس بن سعد بین بیدی النی کو ء فظہر ان ذاک من تصرف الرواۃ ٠‏ قولہ (ملة 
صاحب الشرطة من الامیں ) زاد الاماعیلی عن ا سن بن سفیان عن محمد بن مرزوق عن الانصاری ہما ینفذ من 
اأمورہ ء وھذہ الزیادۃ مدرجة من کلام الانصاری ء بین ذاك الزھذی ء فانہ أخرج الحدیث عن مد بن مرزوق 
الی قولہ ہ الامیر ء مم قال ہ قال الانصاری ما پل من أمورہء وقد خلت ساثر الروایات عنہا ہ وقد ترجم ابن 
حبان لھذا الحدوث ر احتراز المصطنی من ا مشرکین فی بجاسہ اذا دخلوا عليہ ء وہذا یدل علی آنہ فہم من الدیٹ 
أن ذلك وقع لقیس بن سعد علی سبیل الوظیفة الراتبة ء وھو الذی فہمہ الانصاری راوی الحدیث ؛ لکن بعکر 
علیہ مازادہ الاسماعلی فقال حدثنا ا یم بن خلف عن محمد بن الشنی عن الانصاری حدئنی ای عن ثمامة . قال 
الانصاری : ولا أعللہ إلا عن نس قال : ما قدم النی رك کان فیس بن سعد فی مقدمتہ بزلة صاحب الشرطة 
من الامیر ء فکلم سعد النی مك فی قیس أن بصرفہ من الموضع الذی وضعہ فیہ مخافة ان یقدم علی ثیء فصرفہ 
عن ذلك ء مم أخرجہ الاماعیلی عن آئی بسلی ومحمد بن أبی سوید جمیعا عن محمد بن الٹنی عن الانصاری یل لذظ 
محمد بن مرزوق بدون الزیادة التی فی آخرہ ء قال : ولم یشك فی کو نہ عن اس . قلت : وکذا أخرجه ابن 
حبان فی حیحہ من طریق بشر بن آدم اہن بنت السمان عن الانصاری لسکن لم بنفرد ا یش ولا شیخہ محمد بن 
لی بالریادة المذکورة ء فقد أخرجہ ان مندہ فی ہر المعرفة ء عن محمد بن عیسی قال : حدثنا ہو حاجم الرازی 
عن الانصاری بطوله ٤‏ فکأن القدر ا محقق وصلہ من الحدیث ہو الذی اقتصر علبہ البخاری د واکر من أآخرن 
الحدیثٹ ء وأأما الزیادة فکان الٛأانصاری پٹردد فی وصلہا ء وعلی تقدیر ئبوتہا فْٰ بقع ذلك لقیس بن سعد إلا ی 
تلك المرۃ ولم یستمر مع ذلك فمہا . والشرطة رضم المعجمة والراء والنسبة الیہا شرطی (ضمتین وقد تفتح الراء فہما 
مٴ أعوان الامیر ء والمراد بصاحب الشرطة کبیرم ؛ فقیل موا بذلك لأآنہم رذالة ال جند ء ومنہ .فی حدیث الزکاۃ 
ولا الشرط اللثیمة ء ای ردیٴ ا ال ء وفقیل لانہم الآشداء اللاقویاء من الجمند ؛ ومنہ فی ح۔سدیت اللاحم 
و وقشترط شرطة للوت : أی متعاقدون علی ان لایفروا ولو ماتوا . قال الأزھری: شرط کل ثیء خیارہ ومنہ 
الشرط لانہم نخبة الجند . وقیل مم اأُول طائفة تتقدم ا یش وتشہد الوفعة ء وقیل موا شرطا لان مم علامات 
بعرفون بہا من ہیئة وملیس وھو اختیار الاصعی ء وقیل لأنہم أعدوا أننسہم لذلك یقال أشرط فلان نفسنه لام 
کذا إذا أعدھا قالە ابو عبید ء وقیل مأخوذ من الشریط وہو ا بل ا ھمرم ما فیه من الشدة. وق سد استشکلت 
مطابقة ا لحجدیٹ ال جة فأشار الکرمانی الی أنہا توخذ من قولہ ە دون الحاع ہ لان معناہ عند : وھذا جید إن 
ساعدتہ اللنة ء وعلى ھذا فسکأن قیسا کان من وظیفتہ أن یفعل ذلك محضرۃ النی مك ہمہ سواء کان خاصا أم 
عاما ء قال الکرماتی : ومحتمل أن تسکون د دون ء بمعنی م غیر ء قال : وہو الذی عتملہ الحدیث الثانی لاغیر . 
قلت : فیلزم ان یکون استعمل فی الرجمة ہ دون ء فی معنبین . وفی الحدیث تآشییه ما مضی عاحدث بعدہء لأن 


صاحب الشرطة لم یکن موجردا ٹی العہد النہوی عزد ود من الما ارواعاحدنش دواة نی أَمٍة راد ائش تفر یپ 


۴۰۰. ۳۔ کتاب الاحکام 


سض قیس بن سعد عند السا معیر فش مھ 5 بعہدونه ‏ الحد یٹ الثایق قولہ(ءن أن موسی ان النی می بعنه وأنبعه 
معاذ )ھذہ قطحة من حدیث طویل تقدم ق استتابة ا مرتدین ہذا الند وأولہ >2 اأقہات ومحی رجلاسی من 
الأشعریین ء الحدیث ء وفه بعد قولہ لانستعمل علی مملنا من أرادہ دولکن اذھب آنت یا ہا موسی ؛ مم أتعہ 
معاذ تن جبل ۰٦‏ وو 9ص4 4 الیہودی الذی - ۱م ارتد ٤‏ ھی 5 تی اقتصر علہا هنا اعد مذا . الحد بث الا لٹ ء قولہ 
( محہبوب ) ممہملة وموحد تین ابن الحجسن بن ہلال ؛ بصری واسمہ محمد ومحبوب لقب لە وھو 4 اه وھ غثات 
ق الاحتجاج بە ء ولیس لە قی البخاری سوی ھذا الملوضع وھہو یق حم المتابعة لازہ تقدم ٹی اسٹتا یه امرتدین من 
وج4 آخرعن حمبد ان هلال * قولہ ( حدثنا خالد ) ہو الٰذاء ٠‏ قولہ (زان رجلا آس مم تھود ) قد تقدم شرحہ 
هھناك مستوق. ٭ قولہ ) لا ا٘جلس حی اُقتلہ قضاء اللہ ورسولە () قد تقدم هناك د اس ه4 فقتل ٤‏ وبذلك یم مراد 
ار جمة والرد عل من زعم 2 حدود لاقیمہا عبال البلاد إلا بعد مشاورۃ الإمام الذدی ولاغ . قال ان بِظال ٠‏ 
اختلف العلاء فی ھذا الباب فذھب الکو فیون ا ی أن القاضی حکمہ حم الوکیل لابطلق یدہ إلا فما أُذن لہ فیه ء 
وحکمہ عنْد غیرغ حم الوصی لہ التصرف ق کیل شی ویطلاق بدہ عل النظر فی جغیع الاشاء الا ما اسنثنی ۰ ونقل 
الطحاوی عنہم ان الحدود لابقیمہا الا أمراء الامصار ء ولا یقیمہا عامل السواد ولا نحصوہ . ونقل اہن القاسم 
‌" لاتقام الحدود ق المباہ بل نجاب ا یل الامصار ولا یقام القصاص ق القتل ق ہے کہا إلا بالفسطاط ٴ اجی 
لکو نا منزل متولی مصرء قال : أو یکتب اپی وا ی الفسطاط بذلك أی پستاذنہ . وقال أُشہب : بل من فوض 
لہ الوا لی ذلك من عحبال المباہ جاز لە ان اقعلہ ٭ وعن الشافعی نوہ ٭ قال ان بطال : والےجة ق الجواز حدیث معاذ 
فانه قتل ال مرتد دون أن برفع أمرہ الی النی علق 
٣‏ ٭إا“ه٭ 7 0س بت 2 
۳ - پا سی ھل قضی القاضی أو فی وہو غضبان؟ 

۸ -- وا آئم حد لا مق حدلنا عہد ا!كگ ن پر , سمعت ٭ لد ار من ن أن مگر تل 
)" 1ہ او بکرۃ لی اہن - وکان بسجستان - ان لاتقعی ان ان رات غُمٗ‌بان برا ال سصوەعت انی 
زی یقول : لا یقضین . ہین اثنہن وہوٴ غضہان ٤‏ 

۹ ۔ منشنا ور ن مقانل آغن مد 7 ار )۶ اعبل“ بن 5 خالد گن ٹیس بن أی حازم (عن 
ا مسعود الأنصاریٴ قال : جاہ رجل لی رسول ال بل نفال :پاردولَ 
القداز من اجلِ فلان ما ایطیل بنا فیہا: قال : ذا رایت انی یل قطہ آشدٴ غضباً فی موعظاز منہ یوم!ذ ہ مرقال 


ال ء نی وا لأناخر ءن صلاۃ 


با أہا الناسء ِن منکم منر نآ ٤‏ یکم ماصدلی بالناس فلیُوحِر ء فان فہہم السکبپر والضعیفَ وذا الحاجة 6 
۷٦١٦‏ - یش مد بن أی عذوب ٠‏ االکرما حد گنا سان 27 إراەم دنا ونس “ال * -ٗ 


ارتا را ہت ان حر 7ف عااو وا مر حائض ؛ نذڈ کٴ عھر ُ۰ نی کی 


ہی 


الحدیث ۷۱٥۸‏ ۔ ۷۱٦٢‏ ۷ 
خی مق ٭ ۶ ڑا سٹھو ھ٭ م۶ ۲ے موہ اھ اض یں َ‫ کے 
فتدیظ فیه رسول ا اج سو قال : ایراجمہا ؛ ینا حئی تعاہر ۰ محیض ذفتطہٗرز ) فان بدا ل“ 
کرو ا 
اذ یعااقہا ذارطلقہا ك 


قواہ ) باب ھل بقطضی القاضی أو بفق وھو غطہان) ٹی روابة الکشمینی د الحاع ء ذکر فیه ثلاث أحادیث 
أحدھا ء وہ ( کنب آبو بکرۃة) یعنی والد عبد الرحن الراوی المذکور . قولہ ( ای ابنه ) کذا وقع ھنا غیں 
مسمی ؛ ووقع فی أطراف ا ری ہ الی ابنہ عبید القہ ء وقد سی فی روایة مسا ولکن بغیر ھذا اللفظ أخرجہ من 
طریق أں عوانة عن عبد اك بن میں عن عبد الرحمن قال , کتب أئی وکتبت لہ ا ی عبید اللہ بن أىی بکرۃ ء 
ووقع قی الەمدة ە کب آت, وکتبت لہ ا ی ابنہ عبید الله وقد می اخ وھو موافق لسیاق مسام او اپ ات 
لفظ ر ابنە ء قیل معناء کتب اہو بکرۃ بنفسه مرة وأمر ولدہ عبد الرحن أن یکتب لاخیہ فسکتب لہ مرۃ أخری. 
قلت : ولا یتین ذلك ء بل الذی بظہر أن قولہ د کنب أی أی أمر بالکتارة اوقر ا کیٹ الہ ائ باثرت 
اللکتابة الی أمر ہا ء والاصل عدم التعددء ویؤیدہ قولہ فی المتن ا مکتوب د انی معت ء فان ہذہ العبارۃ لائی 
بکرۃ لالابنہ عبد الرحمن ء فانہ لا صحبة لہ وھو أول مولود ولد بالبصرۃ کا تقدم فی الکلام علی قول أی بکرة ولو 


۱ دخاوا عل ماپشت مم رقرت 4 “٤٤‏ قولہ ( کان بسجستان ) فی روایة مسا <×+وھو اض بسجستان ء وھی جماة حالہة 


۱ وسچستان وکسر المہملة وا - عبل ااصحیح بمدضا مثناۃ ساکِنة وغی ا ی جہھ المند بیہا وین کرمان مائة فرسخ 


منا أربعون فرسخا مفازة لیس فا ماء وہنسب الیہا سجستانی وسجرقی بزای بدل السین الثائیة والتاء وھو علی 
غیر قیاس ؛ وسجستان لا تصرف العلبیة وااءجمة أو زیادة الالف والنون ء قال اہن سعد فی الطبقات : کان زیاد 
فی ولایتہ علی المراق قرب أولاد أخیہ لامہ أی بکرۃ وشرفہم وأقطعہم وول عبید اللہ بن أئی بکرة سجستان ؛ قال 
ومات أُہو بکرة فی ولایة زیاد ٠‏ قوله ( أن لاتقضی بین امنین وأنت غضبان ) فی روایةھسل ہ أن لاتحم ۰. قولہ 
(لا یقضین حم بین اثنین وھو غضبان )فی روایة مسلم و لابکم أحد ء والباق سواہ ء وف روایة الشافعی عن 
سفیان بن عبینة عن عبد اك بن عمیں ہسندہ و لارقضی القاضی أُولا عم الحاء بین اثنین وھو غطبان ء و ٰ بذکر 
القصة ٠‏ والحکم بفتحتین ہو الحام ء وقد بطلق علی الم ما پسند اليه . قال ا لمہلب : سبب ھذا النہی أُن الحکم حالة 
الغضب قد یتجاوز بالحام الی غیر الحق فنم ء وہذلك ال فقہاء الامصار . وقال ان دقیق العید : فی النہی عن 
الم حالد الغضب ما حصل ہسیبه من التغیر اللذی بختل ہہ النظر فلا محصل استیفاء الحح علی الوجه قال : وعد“اہ 
الفقہاء بہذا المعنی ا ی کل ما حصل بہ تغیر الفکر کالموع والعطش المفرطین وغابة النعاس وسائر مایتعاق ہہ القلب 
تعلقا یشغلہ عن استیفاء النظر ؛ وھو قیاس مظنة علی مظنة ء وکان الحکة فی الاقتصار علی ذکر الغضب لاستیلا:ہ 


علی الاغس وصعو؛ة مقاومته غلافی غیرہ. وقد |آخرج البق إسند صضعیف عن أُں سعید رؤمہ > لارغضش القاضی 


إلا وھو شہعان ربان ٤‏ وقول الشیخ دروھو ماس مظنة عیل مظنفء او ؛٤وھو‏ اسلنماط معئی ذل عاہه الت‌ص فا نه 
ما نہی عنں الم حال الذضب فہم مه ان ا ےکم لا پوت إلا فی حالة ا الفکر؛ فکانت علة اانہی ا لمعنی ا اشترك 
وھو آھیں الفکر ٤‏ والوصف ہا لغیضخب إسمی علة معنی آنہ مشتمل علہہ فالحق 4 مایق معناہ کالحائم ج قال الشافمی 


م ۸١ج‏ ۹۳ ٭ ننح الباری 


۸ ۹۴ ۔ کتاب الا حکام 


دالامء:اکرہ الحاع ان بک وھو جائع أو تعب آو مشغول القلب فان ذلك یغیں القلب .(فرع) : لو خالف 
حم نی حال الغضب صح صادف ا حق مع الکراہة ء ہذا قول ا مور ء وقد تقدم نہ پلک قضی للزبیں بشراج 
الحرۃ بعد أن أغضبہ خصم الربیر ء لکن لا حجة فیه ارفع ااسکراهة عن غیرہ لەصمتہ 7 ص۵ 0 
ا ول یی الرضا ب قال:اتوویفٴق حدتے القطة وف جر از انٹری ی۔حال التضب رکػذاك 
الحکم وینفذ ولکنہ مع الکراہة فی حقنا ولا یکرہ فی حقہ بلک للانہ لا بخاف علیہ فی الخضب ما بخاف 
عل غیرہ . وا بعد من قال : حمل ء ئا یک مر فی الم قمل وصولہ فی الغضب ا یل تذیں الفکر ٤‏ ویؤخذ می 
الاطلاق أنە لا فرق بین مر اتب 7 ولا نا ٠‏ وکذا أطلقہ ا ہور ء وفصل إمام ا حرمین والینوی فقیدا 
الکراہة با اذا کان الغطب افیں اللہ ء واستنرب الروبال ہذا التفصیل واستیعدہ غیرہ لخالفتہ لظواھر الحدیٹ 
والعنی الذی لاجاہ نھی عن ا ےکم حال الذضب ہء وقال بعض ا نابلة لاینغذ الحکم فی حال الغضب لثہوت النہی عنہ 
والھی یقتضی الفساد ہ وفصل بعظہم بین ان یکون الغخضب طرأً علمہ بعد ان استبان لە الم فلا ہؤلر والافہو 
ول ان ؛ وھو تفصیل معتبر ؛ وقال ابن المذیر : أدخل البخاری حدیث ای بکرۃ الدال علی المدم مم حدیث 
ا مسعود الدال علی ا جواز تذییا منہ علی طریق ا حع بن بحعل ا مواز خاصا با منی بک لوجود العصمة فی حقه 
رالآامن من التعدی ء أو أن غضبہ انما کان للحق ھن کان فی مثل حالہ جاز والامنع ء وھو کا قیل فی شہادة العدو 
إن کانت دنیویة ردت وان کانت دیفیة م ترد قالہ ابن دقیق العید وغیرہ . وفی الح_ےدرث أن الکتابة بالحدیہٹ 
کالسماع من الشیخ فی وجوب العمل ء وأھا فی الروایة فنم منہا قوم اذا تجردت عن الاجازة ء والمشہور 
ا جواز . نعم الصحیح عند الاداء ان لا یطلق الاب ار بل بقول کتب الی أو کاتینی أو آخبری فی کتابہ ء وفرے 
ذکر ا حم مع دلیلہ فی التعام ء ویجی مثلہ فی الفتوی . وفیہ شنقة الاب علی ولدہ وإعلامہ بما ینفعہ وتحذیرہ من 
الوقوع فما ینکر . وفیہ نشر العلم للعمل بہ والاقتداء وان لم ی۔ال العالم عنه . الحدیث الثانی ؛ قولہ (عبد الة) 
ہو ابن المبارك . قولہ (جاء رجل ) تقدم نی ہ باب تخفیف الامام ء من أبواب الإمامة نہ لم یسم ‏ ووھ من قال 
انە حزم بن کعب وان ا مراد ھنا بفلان هو معاذ 7 جبل ؛ وتقدم شرح الحدیث ھناك مستوف ء وتقدم القول ٹی 
الخضب فی ہ باب الغضب فی الموعظة ء من ہ کتاب العطلم ٠‏ الحدیٹث الال حدیث ابن عمر فی طلاق امرأتہ وھی 
حائض . قولہ ( یوق ) ہو ابن یزید الیل ٠‏ قولہ ( فتفیظ فیە ) وفی روایة الکشمیپنی ہ عليه ء والضمیر فی 
قولہ دفیہ ء یعود للفعل ا مذکور وهو الطلاق ا لوصوف ؛ وف ہ علیہ ء للفاعل وھو ابن عمر ء وقد تقدم الحدوِٹ 
مشروحا فی و کتاب الطلاق 

-٤‏ پاس_ص مَن رایٰ لنانی أن 29+ بمہ فی .2 لاس |ذا لم تَف الظدون والہمة 
کا قال الدی پگ ند : خذی ما ىیکفیکر ولرک :اەروف . وذلك إذاکان أمرا ءشہورا 
۱ - وش آھ ليّان أخبر نا عیب ن الز٭ہری حدننی عُوۃ' ‏ أن عالشةً رضیَ الُءنہا قالت 


یہ 


: ےھر یت لے َ‫ ۳۴ ۹ 29-٦‏ ‌َٰٴ 
جاءتِ شید لات )ھ4 يك ر بیع فقالات : .ارسول الله 1 وا ما کان عل اہر الارض اھەل خہام اب اف ان 


ا حدِثك ۷۱٢‏ ۳۹ 


-ے-ےیشسے-ے_ے_سے سس ٹژڈ_-.2ششششجیروٹ,ررررچچ سشر_ر,زررزچز_ ازدہ:پ جس٦ہ‏ زس چچرخجہید۔ 


دس کو و َ‫ ے‫ : 21 وڈ ٴ 2 
طراوا من ہل خبالٹ 1 وعا اص الیوم علیل ظہر الارضش ەل خبام اس 1 ان نم ڈرا من 2 خہا لك . 


۔۔ ۱ سے 


مم فلت : ان أما مغرانَ رجل مس ء فہل علی' من حرج آن أطوامن الذی ٭ عالدا ؟ قال ل ما : لاحرج 
ع يك أن و من معروف ۹ 

قوہ ( باب من رآی القاضی آن کم بعامہ فی آم الناس ! ا م سخف 'اظذون والتہمة ) اُشار ا ی قول 7 حم 
ومن وافمَہ ان لاَاعغی ان 2 بعاہہ و ق عتری ان زان لان بقطی تعلمہ ڑ ٹی حقوق اہ کال حدود لانہا صلیة 
علی المسامحة ء ولہ فی حقوق الناس تفصیل ء قال : ان کان ماعلمہ قبل ولایتہ ٰ عم لانہ منزلة مامعہ من الشہود 
وھو غیں حا ء خلاف ما عامہ فی ولاتہ ڑا ما قولہ د اذا م یغف ااظنون والتہمة ء فقبد بە قول من اُجاز القاغی 
أُن رقضی بعلمة لان الذین منعوا ذلك مطلقا اعتلوا بأنہ غیں معصوم فیجوز أن تلحقہ التہمة إذا قضی بعلمہ ان یکون 
حم اصدیقہ علی عدوہ ف٭سمت ا مادۃ چچءل الاصنف حل ال جراز ما إذام صخف الا ٠‏ الظنون وااتہمة ء وآغار ال أنە 
زم من ا مدع من أجل حسم ا مادۃأن پسمع مثلا رجلا طلق امرأنہ طلاقا بائنا ۔ مم رفعتہ اليہ فائکر فاذا حافہ 
اف ! ازم ان ی یدیمہ علی فرج حرام فیغسق بہ فلم یکن لہ بد من أن لایقبل قولہ وع علیہ بعلمہ ء فان خشی التہمة 
فلہ ان بدفعه ویقم شہادتہ عليہ عند حا آخر ء وسیأتی مزید إذلك فی در باب الشہادة تکون عد جر ء وقال 
الکرا بیسی عذدی أن شرط جواز الحکم بالعلم أن یکون الحاکم مشہورا بااصلاح والعفاف و'لصدق وم بعرف 
بکبیں زلة وم بؤخذ علبہ خرمة محیث تکون التق ۂ وف فر جرد اسان ب التہم فیه تو فذالاذی بجوز لہ 
أن بک بعلله مطلقا . قلت وکا البخاری أخذ ذإك عنہ فانہ من مشانثه ْ ( کیا قال النی ملک ند خذی 
مایکفیك وولدك با لمع روف) ھذا الافظ وصلہ الم اف ف الذفقات من طر بت ق ھشام ×إن عروۃ عن ٌ ہبہ ء وقد ساق القصة 
فی ھذا الباب بغیر ہذا االفظ من طریق الڑھری عن عروۃ وقولہ ہ وذٰلك اذا کان ام آ مشہورا ء ھذا تفسیر قول 
من قال یقضی بعلہہ مطلقا ء وعتمل أن یکون ا مراد با مشہور الشیء ا مامور بأآخذہ : مم ذکر قصة ھند بنت عتبة . 
قوہ(ما ذس طو اارئ ال غاد اب ۷إ کم ی اس این الات ولظم عبت 
وتقدم شرح ماتضمنہ الحدیث المذکور فی , کتاب النفقات . وفیه بیان استدلال من استدل بہ علی جوا 

حکم ا حام بعلہ ورد قول المستدل بہ علی ا کم علی الغائب . قال ابن بطال 3 من أجاز للقاضی ان 
ےم بعلمه محدیث الباب فانہ یک قضی لھا ہوجوب النفقة ما َ لعلمہ بأنہا زوجة أئی سفیان 1 
بلتمس علیى ذلك بینة ؛ ومن حبث النظر أن علله أُقوی من الشہادۃ لانہ یقیقن ماعلمف ھت قد کون کگذہاٹط 
وحجة من منع قولہ ٹی حدِث ام سلمة و إنا أقضی لہ ما اعم ولم بقل ما أء . وقال للحط۔ری ر شاھداك 
أو بین ء وفیہ , ولیں لگ الا ذلك ء ولا بخثٹی من قضاۃ السوء أن بے أحدم ما شاء وبحیل علی علہ 
احتج من مع مطلقا بالتہمة ء واحتج من فصل بان الذی عامہ ا حاکم قبل القضاء کان علی طریق الشہادة فاو 4 
لہ سکم بشہادۃ نفسہ فصار عْرلة من قضی بدعواہ علی غیرہ ء و أوِضا فیکون کا ۱ بشاہد واحد ؛ وقد تقدم لە 
تعلٍل آخر وأما فی حال القضاء فنی حدیت أم سلمة ہ فانھا أقضی لہ علی نحر ما آسممعء ولم یفرق بین ماعہ من 


شامد و ملاع ٤‏ راغ تفصیل الملذامب یق ےک با لعل یق 7 اب ۲ د تہ عا اماک یق ولانة القضاء 3 
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. ۔ کتاب اللاحکام‎ ۳ ۱ “٣ 
کہ رر رر رہ ےہ رش رہ رہہ‎ 


وقال١.‏ ن امن نلم عرض ان بطال مقصود الباب ؛ وذلك ان '! ے خخاری احتج لجر از الےکم ؛ اما م ص4 عند؛ 
فکان امھ الشارح اأُن بتعقب ذاكَ ا ن لا دا ل 4.۵ لازہ ے نت خرج ۱ یا وکلام المتی - ٠"‏ ےت انہاء 
المستفتی فکأنہ قال ےن ٠یت‏ ارہ 7 وك ك حقلك جاز لاک إ مل آفاؤہ وہ الامکان , قال وقد أُجاب احصہم ؛ 0 
الاغلب من أحوال ال پلک سک الےکم والالرام ء فیٍجب :ربیل لفظہ د علیہ ء لکن یرد علیہ انہ بک ما ذکر فی 
ص4 ہلک 7 یعام پا 1 بل ظاءھمر الامر ا نہ إ مسمەح ےہ ا(2 ے4 جھ مہا 8 ف۔کرف اج الاس ".َ 4 علی حکم 
الا بعلمہ ؟ . قلت وما ادعی ری اعد ) فازہ لو لہ بع! صدقہا 7 رھ باللاخذ و واطلاعہ ء صد ة 7 
۲م ۱ 

بالوحی دون من سراہ ولا )بد من سق عٰ ٤‏ وبڑید اطالاءے عل 2 من ِ مل ا ان لک ر ماذکرت من اصاهرۃ ) 
ولانہ قہل ةقو ما انا زوجھ ان سفہان وی ببن4 واکننی ُ4 با لعام ١‏ ولانہ 2 کات 2 | لقال مثلا با خذ ء فلما ای 
اصہمة الامر و له 2 1 ٤‏ دل عل الحکم ٴ سیسات ھن م ید ۴ ٥>‏ ہاب ال2َیناء علی النائب ۲ 2 قال ان امس 


أہضا : لو کان حکا لاستدعی معرفة ا حکوم ب ء والواقع أن احکوم بہ غیں معین ؛ کذا قال واف أعلم 
پا از اد وا اط ام وا عو لك| ود اضق ای 
9۵ پا سس الشبادظ علی تومء ومأ مجوز من دللك وما بضیق عاء 
وکنتاب الا کم إلی عمالو ء والقاضی إلی الفاضی 
قال بمض الباس :کاب الا کے جائز [لا فی اے تم قال : ان کان القنلٌ غطاً فہو جائر لأن ھذا مال 
و بعض ا(باس : اب جائز إلا فی الحدودم :ن ن0 فتلے اہو جار نغھ 

بزعم4) وإنغا صار مالا بعد ان بت القتل* ٤‏ فاخاطاً والعددُواحد . وق دکذب عمر ا ی عاملع فی الحدود+ وکتبَ 
مرن عبد المزز فی سىن؟ کرت ؛ وفال ابراہم :کتاب لقافی إلی القامی جائز ذا عرف> السکقاب“ والاتم 
وکان الشءی مز السکتاب ا توم ؟ا فيه من القاضی ؛ ور ٍى ءن ان عمرٴوژہ وقال مُعاویة بن عبد الکریم 
اامنی شُہدت' عبد الف بن نبەلی' قاضیٴ البعمرۃ وإباس بن معاویة والهْنَ وئمامة بن عبد الله بن اُنس وبلال 
ان أبی ئردة وعہد اللہ ن مُرّبدة الأسلی' وعاصٴ بن تعبدة وَتبَادَ بن منصورں یج ہزون کب القضاق بغپر 
ححضّر من الشہود ء فان قال الذی جےء عایہ بالکتاب |نہ زور تیل لہ : إذقب فاِس اخحرج من ذل وأول 
من سأل علی کتابِ ای البينة ان 2 پیلی' س7 ر2 عبلد الله ۰ وقال أ ا او ا مم حد من عب یل ال ن رز 
جثت' ہکتاب من موسیٰ ؿ انس قاضی البصرۃ وأقتُٗ عندہٗ الہِنةَ أنٗ لی عندَ فلان کذا وکذا وھو بالکوة 
رحطت به القامم بن عبد الر٭ن وآخازہ : 2 المسن“ وأو قلابة ان بشہد عل وصية 1 7 مافہا لأہ 
لاپدری لعل فیہا جَورا وقد کب النی ڑا إلی أھل_ خیبر : إىا ان تَدُوا صاحیک و إما ان تؤدنوا بحرب. 


3 7 : 7 - ہپ 2-ھم" و جو او ویج کے -ھ۔ 
وقال الزإ فری نی الشہاد: على راز من الستر : إن عرقمما فا مہد ۹ ولا تمرفما بلا اش" لے 


١ ۷۱۹٢ الحدیث‎ 


ج۶ “َ‫ ى کی ا رو .ے۔ 
٦۲‏ - ئ؟ 9 حد ن بشار حدئنوا غْنڈر حد متا شُعرة ققال مت ققادة ٭عن نس بن مالک قال : لا 


أراد الیٗ گج أن یتب ای الروم قالوا : |نہم لایقرەون کت إلا مخدوۃ ہ فانخذ الدی پل خاا من 
فض کان أُنظر' إلی وبیصہ ء ونقشہ : ححد”رسول الل ٤‏ 

ڈواہ ) باب الشہادة علی الخط الختوم ) کذا للاکیں بمعجمة مم مثناۃ ء وف روایة الکشپنی ہ امحکومء بمہملة 
مم کاف أی انحکوم بہ ء وسقطت ہذہ اللنظة لان بطال ء ومرادہ ھل. تصح ااشہادۃ علی الخط أی بأنہ خط 
فلان ء وقید ہا ختوم لانه أقرب ا لی عدم ال ویر علی الخط ٠‏ قوله) وما بجوز من ذلك وما یضیق عليه ) رید آن 
القول بذلك لا پکون علی النعمی ائباتا ونفیا ء ہل لایمنع ذلك مطلقا فتضیع الحقوق ء ولا یعمل بذلك مطلقا فلا 
ومن فیه التزویر فیکون جائزا بشروط ٠‏ قولہ) وکتاب الحاکم ا ی عاملذ والقاضی ال ی القاضی ) بشیں ا ی الرد علی 
من . الشہادۃ علی الخط ولم بچرھا فی , کتاب القاضی ‏ و ہ کتاب الحاک ء وسرأتی بیان من فالہ والبحٹ معهہ 

ب٭ . قولہ ) وقال بعض الناس : کتاب الحاک جائز إ إلا نی الحدود وم قال : ان کان القتل خطاً فہو جائز لان ھذا 

مال ۔ ء واتھا صار مالا بعد ان ثبت القتل ) 3 قال ان ہطال : حجة الہبخاری علی من قال ذلك من الحنضة واضمحة 
لانہ اذا م بحز الکتاب بالقتل فلا فرق بین الحخطاً والعمد فی أول الامرٴ وانا پصیر مالا بعد الثبوت عند لحامء 
والعمد ایضا رعا 7 ا ی ا۔اال فاقتطضی النظر النٔسوبة ٠‏ قولہ (وقد کنب مر ا ی عاملہ ٹی الحدود) ٹی روابںة أن 
ذر عن المستملی والکشمپنی ہ فی ا جارود ء بج خفیفة وبعد الالف راء مضمومة وھو ابن ا ەل ویقال اہن مرو 
ابن المعلی العبدی ؛ ویقال کان امہ بشرا وا جمارود لقبہ ء وکان ا جارود المذکور قد أأسلم وصحب مم رجع ا ی 
البحرین فکان بہا ء ولہ قصة مع قدامة بن مظءەون عامل عمر علی البخرین أخرجہا عبد الرزاق من طریق عبد اللہ بن 
عامر بن ربیعة قال استعمل حمر قدامة بن مظعون فقدم المارود سید عبد القیس علی عر فقال أُن قدامة شرب فسکر 
فکتب عمر ا ی قدامة فی ذلك ء فذکر القصة بعاولا فی قدوم قدامة وشہادۃ ا مارود وأٗبی ھریرۃ علیہ ء وفی احتجاج 
قدامة با رة امائدۃ وٹی رد عمر علیہ وجلدہ ااحد وسندھا حم وقد تقدم فی آخر الحدود ؛ ونزول ا لحارود البصرةٴ 
بعد ذلك واستشہد فی خلافة عمر سنة عشرین . قولہ ( وکتب ممر بن عبد العزیز فی سن کسرت ) وصلہ أہو بکر 
ا حلال نی , کتاب القصاص والدیات من طریق عبد الہ بن المبارك عن حکم بن زریق عن آبیہ قال و کنب الی عمر 
ان عبد العزیز کتاہا آجاز فیہ شہادۃ رجل علی سن کسرت ٠.‏ قولہ ( وقال ابراھم : کتاب القاضی ال القاضی 
جائز اذا عرف الکتاب وا حاتم ) وصلہ انی شیبة عن عیسی بن یولس عل عبیدة عن ابرامم ٠‏ قولہ (وکان 
الشعی بیز الکتاب ا ختوم با فیہ من القاضی ) وصلہ أبو بکر بن أی ثییة ھن طریق عیسی بن ای عرة قال ہ کان 
نار یعنی الشعی بیز الکتاب ا ختوم بحیئہ من القاضی , وأخرج عبد الرزاق من وج آخر عن الشعی قال ہ لا یشہد 
ولو عرف الک تاب وا حاتم حتی یذکر ء وبجەع تما ان الاول اذا کان دن القای ال القاضی والثانی فی حق 
الشاہد . قولہ ( ویروی عن ابن عمر حوہ) قلت : لم پقع لی ھذا الاثر عن و غرال لان :وہ( وقال معاویة 
ان عبد االکری الثقنی ) هو ا معروف بالضال بضاد معجمة ولام ثقیلة ء “می بذاكث لانہ ضل فی طریق مک ء قاله 


عبد العٔی بن سعید ااصری ؛ ووثقہ اُحمد وان مەعین وأہو اس فاؤس گلھت سا 


٦ ۱ ۱ ۲‏ پت 


ادرك ہا رجاہ العطاردی ء وقد وصل أثرہ ھذا وکیع فی مصنفه عله . قولہ (شہدت ) أی حضرت (عبد ا ملك بن 
یعلی قاضی البصرة ) ہو اللیئی تاہمی ثثقة ء وکان پزید بن ھہہیرة ولاہ قضاء البصرۃ ما ولی [إمارتہا من قبل بزید بن 
ات سراف کک اظعص وعلاق اسان الو ف2 اومات یر عل اشاادرارعدان 
حبان فی الثقات سنة مائة فومم ؛ وذکر ان سعد أنہ کان قاضیا قبل الحسن ومات فی خلافة عمر بن عبد العزیز 
والصواب بعد الحسن ء وقول عمر بن شبة ھو ا معتمد وأن ابن ھبیرة ھو الذی ولاہ ومات علی القضاء بعد ذلك 
بعد ا مائة پسنتین أو ثلاث ہ ویقال بل عاش ال ی خلافة ہشام بن عبد ا ملك فعزلہ خالد بن عبد اللہ القسری وول 
ثمامة بن عہد اللہ بن نس . قولہ (وإیاس بن معاویة ) بکسر ا مزۃ وتخفیف التحتائیة دو المزی المەروف بالذکاء 
وکان قد ولی قضاء البصرۃ فی خلافة عمر بن عبد العزیز ولاہ عدی بن أُرطاۃ عامل محر علہا بعد امتناعہ منەء ولہ 
نی ذلك أخبار ء منہا ما ذکرہ الکرا رپسی فی و أدب القضاء ء قال : حدہنا عمہد اللہ بن عائشة حدئنا عبد اللہ بن 
عمر القیسی قال : قالوا لاپاس ما امتدم من الولایة یا أہا وائلہ اختر لنا ء قال : لا أنقلد ذلك ء قیل لە لو وجدت 
رجلا ترضاہ أکنت تشیر بە ؟ قال : عم ؛ قیل وترضی لہ ان پی إذا کان رضا ؟ قال : نعمء قیل لہ فانك خیاں 
رضا ؛ لم پزالوا ب حتی ولی . قلت : مم وقع پینہما فرکب [یاس لی حر بن عبد العزیز ء فبادر عدی فو لی الحسن 
البصری القضاء ؛ فکتب ممر پنکر علی عدی ما ذکرہ عنہ إباس ویوفق صنعہ فی تو لیة الحسن القضاء ء ذکر ذلك 
عمر بن شبة ء ومات إیاس سنة اثنتین وعشرین ومائة ء وھو ثقة عنسد ال حیع . قولہ ( وا سن ) هو ان أں 
الحسن البصری الامام المشہور ء وکان ولی قطاء البصرۃ مدۃ لطیفة ولاہ عدی أمیرھا ما ذکرنا ء ومات الحسن 
سنة عشر ومائۂ . قولہ (وثمامة بن عبد اللہ بن انس ) هو الراوی ا مشہور ء وکا تابعیاً قة ء ناب فی القضاء 
بالبصرۃ عن أئی بردة ء مم ولی قضاء البصرة أبطضاً فی أرائل خلافة ہشام بن عبد الملك ولاہ خالد القسری سنة ست 
ومائة وعزلہ سنة عشر وقیل سنة سع ء وولی بلال بن آئی بردةء ومات ثمامة بعد ذلك ٠‏ قولہ ( وبلال بن آی 
بردة ) أی ابن آی موسی الشعری ؛ وکان صدرق خالد بن عہد اللہ القسری فولاہ قضاء البصرۃ ا و لی إمرتہا من 
قہل ہشام بن عبد االك ء وضم اليہ ااشرطة ء فکان أمیر ا قاضیاء وم ہزل قاضیا ا ی ان قتلہ ہوسف بن عمر الثقنی 
ما ولی اللإمرۃ بعد الد ء وعذب خالدا وعحمالہ ومنہم بلال ء وذلك فی سنة عشرین ومائة ء ویقال انہ مات فی حبس 
ہوسف ء وقد أخرج لہ الزہەذی حدیثا واحہ دا ء وم یکن مودا نی أحکامه ء ویقال انہ کان یقول ان الرجلین 
لیختصمان إل فأجدأحدھما أخف علی قلی فاقضی لہ ء ذکر ذلك ہو العہاس امبرد فی الکامل ٠‏ قولإہ ( وعبد اللہ بن بریلدۃ: 
الاسلمی ) ہو التابعی ا۔اشہور ء وکان ولی قضاء مرو بعد أخرہ سامان سنة خس عشرة ومائة ا ی ان مات وہو علی 
قضاعما سنة مس عشرة وماٴة ٠‏ وذلك فی ولایة آمد بن عبہد اللہ القسری د لی خراسان وھو أُخو خالد القسری ؛ 
وحدث عبد اللہ بن بریدہ بن الحصیب ھذا فی الکتب الستة . قولہ ( وعامر بن عبدة ) ہو بفتح الموحدة وقیل 
بسکونہا ذکرہ اہن ماکولا ہالوجہین ؛ وقیل فیہ أبضا عبیدة بکسر اوحدة وزیادة یاء ء وجمیع من فی البخاری 
ہالسکون إلا بجحالة بن عبدة الاقدم ذکرہ فی ہ کتاب ا ٣زیة‏ ء فانہ بالتحریك ء وعامر ہو الہجلی اہو [یاس الکوفی 
ووثقه ان معين وغیرہ ء وھو من قدماء التابعین لہ روایة عن ابن مسعود وروی عنه المسیب بن رافع وأو 


إضاق ٤‏ وحددالہ عنّد النسائی ٦‏ وکان ول الَضاء نا الکو وفۃ همرهة وجر :- قوله ( وعباد 23 منصور ) ای الناجی 


الحدیث ۷۱۳۷ ۔ ۷۱۳۹ رت 


بالنون وا حم ہکنی 1 ُا سلیة بصری ء قال ابو داود :ول قضاء البصرۃ مس مرات ە وذکر حر بن شبة اہ اأُول 


ارب سے سی زا ژزید بن عمر بن ھبیرة ؛ فلما عرل وولی مسل بن قیبة عزلہ وول معاویة بن عمروء 


ٹم استعنی فاعذاء مس * وأعاد عباد بن منصور ء وکان عباد بری بالقدر ویدلس فضعفوہ بسبب ذلك ؛ ویقال 
نە تغیں وحدلله قی السئن الاریِعة ٤‏ وعلق لہ البخاری ینا ء ومات سنة اثذتین وخحسین ومائة ٠‏ قولہ ( پچیزون 
کتب القضاۃ بغیں محضر من الشہود الخ ) یعنی قولہ ہ فالقس ا خرج ء وھو بفتح الیم وسکون ا لمعجمة وآخرہ جم 
أطلب ا حروج من عہدة ذلك ما بالقدح فی الہینة با یقبہل فتہطل الشہادة ء وإما بما بدل عل البراءة من المشہود 
ب٭. قولہ ( وأول من سأل علی ہ کتاب القاضی ء البینة ابن أ لیلی ) ھو محمد بن عبد الرحمن بن أ لیلی قاضی 
الکوفة وإمامہا ء ولہا فی ژزمن یوسف بن مجر الثقنی فی خلافٰة الولید بن بزید ومات سنة مُمان وأربعین ومائة 

وھو صدوق ؛ اتنقوا علی ضعف حدالہ من قبل سوء حفظه . وقال الساجی : کان مدح ٹی قضاہ ء فاما ٹی الحدٴثكٹ 
فلپیس محجة . وقال أحمد : فقہ ابن أئی لیلی أحب إلیٴ من حدیثه ء وحدیثہ فی السنن الّربعة ء وأغنل المری أن یعلم 
لہ نی ءالتہذیب ء علامة تعلیق البخاری ہ کا أغفسل أن پترجم لسوار بن عبد الله المذکور بسدہ أصلامع أنە أعل 
لکل من ذکرہ معاویة بن عبد السکریم ہنا من مم بخرج لہ ٌ موصولا . قولہ ( وسوار بن عبد اللہ) بفتح ا لمہملة 
وتشدید الواو وہو العذبری نسبة إل بنی العر من بنی 2 قال ان حبان ف الثقات : کان فقیاء ولاہ المنصور 
اقضاء البصرة سنة مان وثلا؛ ین ومائة فبقی علی قضام | إل أُن مات فی ذی القعدة سنة ست وخخحسین ء وحفیدہ سوار 
ان عبد الله بن سوار بن عبد اللہ وی قضاء الرصافة ببغداد وال انب الشرقی ء وحددیثہ فی السنن النلاثة ء ومات 
سنة خس وأُرہمین ومائتین . قولہ ( وقال لنا ہو نع ) ہو الفضل بن دکین . قولہ ( حدثنا عبید اللہ ) بالتصغیر 
(اہن محرز) بضم الم وسکون ا مہملة وکسر الراء بعدھا زای ہو کوف ء ھا رأیت لہ راویا غیر آی ئعم ء وما 
لہ فی البخاری سوی ہذا الؤائثر ٤‏ بزداماری فی "رجمتہ علی ما آضمنہ ھ۔ذا الأاثر ٠‏ قولہ (جثت بکتاب من 
موسی بن أُفئس قاضی البصرة ) أی ابن مالك التاہعی ا مشہور . وکان ولی قضام البصرة فی ولابة الحم بن یوب 
الثقنی ء وہو مفة حدیثہ فی الکتب الستة ء وقال ابن حبان فی الثقات : مات بعد أخيه النضر بالبصرة ء وکانت 
وفاۃ النضر قبل وفاۃ الحس: سن البصری سنة نمان أُو تسع ومائة . قولہ ( ُثت بہ القامم بن عبد الرجن ) ای ابن عبد 
الله بن مسعود المسعودی یکنی ہا عبد الرحمن ء وقال العجلی : ممئة وکان على قضاء الکوفة زمن مر بن عبد العزیز 
وکان لا بأخذ علی التضاء أجرا ء وکان مفة صالا ء وہو تابعی . قال ابن ا مدینی :مم بلق من الصحابة إلا جاہر 
ان مرة ء ویقال إنە مات سنة ست عشرة ومائة ٠‏ قولہ (فآجازہ) بحم وزای ای أمضاہوعمل بہ. تليه : 
وقع فی المغنی لاہن قدامة : بشترط فی قول أَئُة القتوی أن یشہد م ہکتاب القاضی ال ی القاضی ہ شاھدان عدلان ولا 
تکنی معرفة خط القاضی وختمہ ء رح عن الحسن وسوار والحسن العنبری أُنہم قالوا : إذا کان بعرف خطه 
وختمہ قبلہ ء وہو قول أی ور . قلت : وھو خلاف مائقلہ البخاری عن سوار أنە أول من سال البینة 
وینضم إل من ذکرہم ابن قدامة سائر من ذکرم البخاری من قضاۃ الامصار من التاہمین فن بعدم . قولہ ( و کرہ 
السن ) ہو البصری ؛ وأبو قلابة ہو ا ری بفتح ا ٣م‏ وسکون الراء ٠‏ قولہ (أن پشہد ) بفتح أُولہ والفاعل 
محذوف أی الشاعد . قولہ (علی وصیة حتی یعل ما ہا ) أما أثر ا سن فوصلہ الداری من روایة ہشام بن حسان 


٤‏ ۲ ۔ کتاب الاحکام 


عنه قال : لاتشہد علی وصیة حیی تقرأً عليك ء ولا تشہد علی من لاتعرف . وأخرجه سعید ن منصور من طریق 
یونس من عبید عن ا لحسن نحوہ . وأما أثر أی قلابة فوصلہ ان أی شیبة ویعقوب بن کت جمیعا من طریق 
حماد بن زید عن یوب قال : قال ابو قلابة فی الرجل یقول اشہدوا علی ما نی ہذہ الصحیفة ء قال : لا حتی یع ما فیا 
زاد یعقوب وقال : لعل فہا جورا . وفی ہہذہ الزیادة بیان السبب ف المنم المذکور . وقد وافق الداودی من 
اااكيِة ھذا القول فقال : ھذا هو الصواب آنە لایشہد عل وصیة حؾی رف مافہا : وتعقبہ ان التن بأہا إذا 
کان فیا جورم یمدع التحمل ء لان الحام قادر علی ردہ إذا وجب حک الشرع ردہء وما عداہ پعمل بە فلیس 
خشیة ا مور فیہا مانعا من التحمل ہ و إنما ا مائع ا ہل با یشہد بہ. قال : ووجہ ا جور أن کثیرآ من الناس پرغب 
فی إخفاء أمرہ لاحتال أن لایموت فیحتاط بالاشہاد ویکون حالہ مستمرآ علی الاخفاء . قولہ (وقد کتب النی 
نآ لی أمل خیسں الخ ) ھذا طرف من حدیث سہل بن أی حژمة ٹی فصة حوصة و حیصة وقتل عمد اللہ بن سہل 
بخیبر ؛ وقد تقدم شرحہ مستوفی فی الددیات فی ہ باب القسامة ء ویأتی ہذا اللفظ نی , باب کتابة الحام الی عمالہء 
بعد أُحد وعشرین باہا . قولہ ( وقال الزھری فی الشہادة علی ا مرأة من الس )أی من ورائہ . قولہ ( ان عرفتا 
فاشہد ) وصلہ أہو بکر بن آئی شیبة من طریق جعفر بن برقان عن الزھری بنحوہ ؛ ومقتضاہ أنہ لایشترط اُن پراھا 
حالة الاشہاد بل یکنی أن پعرفہا بای طریق فرض ہ وف ذلك خلاف أشیں الہ فی ء کتاب الشہادات ‏ . قولہ ( لا 
راد النی وی أُن یکتب ال ی الروم ) کان ذلك قی سنة ست کا تقدم بیانە فی شرح ح_دث أں سفیان الطویل 
اللذکور فی بدء الوحی . قولہ ( قالوا منہم لابقرءون کتاہا إلا مختوما )لم أعرف اسم القائل بعینہ . قولہ ( فاتخذ 
خاتھا اخ ) تقدم شرحہ مستوقی فی أوآخر اللباس ء وجملة ماتضمنتہ ہذہ ال جمة بآنمارھا ثلائة أحکام : الشہادۃ علی _ 
الخط : و وکتاب القاضی ا ی القاضی ء والشہادة علی الاقرار ما فی الکتاب . وظاھر صنیع البخاری جواز جمیع 
ذلك ء فاما الحکم الاول فقال اہن بطال : اتفق العلماء علی أن ااشہادة لاتجوز الشاعد إذا رأی خطة إلا اذا تذکر 
تلك الشہادة ء فان کان لامحنظہا فلا پشہد ء فانہ من شاء انتقش خاتھا ومن شاء کتب کتاباء وقد فعل مثلہ ٹی ایام 
عثمان فی قصة مذکورۃ فی سبب قتلہ ؛ وقد (قال اللہ تعا لی ڑ لا من شہد با حق وہ یعالون آ* وأجاز مالك الشہادۃ 
علی الحط : ونقل ابن شعبان عن ان وہب أَنە قال : لا أآخذ بقول مالك فی ذلك . وقال الطحاوی : خالف مالکا 
جمیع افقہاء فی ذلك وعدوا قولہ فی ذلك غذوذا ء لان الحط قد یشبہ الخط ء ولیست شہادة علی قول 
من ولا معاینة . وقال محمد بن الحارث : الثہادۃ علی الخط خطا ء فقد قال مالك فی رجل قال : معت 
فلانا بقول رأبت فلانا قتل فلانا أو طلق امرأتە أو قذف : لایشہد علی شہادتہ إلا ان أُشہدہ . قال : فالحط أبعد 
من ھذا وأضعف ء قال : والشہادة علی الخط فی الحقیقة استشہاد ا موتی ء وقال ےد بن عبد اللہ بن عبد الحک : 
لایقضی فی دھرنا بالشہادۃ علی الخط ء لان الناس قد أحدوا ضرویا من الافجور . وقد قال مالك : محدث الناس 
أقضیة علی نحو ھا أُحدثوا من الفجور . وقد کان الناس فما مضی بھیزون الشہادة علی خاتم القاضی مم رأی مالك 
أن ذلك لاہجوز فہذہ أقوال جماعة من أَئُة امالكِة توافق ا جہور . وقال أُہو علی الکرایسی فی ہ کتاب أدب 
القضاء ء لہ آجاز الشہادۃ علی ا لخط قوم لا نظر ‏ مم ء فان السکتاب یشہہون الخط بالخط حتی پشکل ذاك علی أُعلہم 


انٹھی ء واذا کان ھذا فی ذاك العصر فکیف بن جاء بعدمم وم اکٹر مسارعة ا ی الشر من می وأدق نظرا فه 


٤ ۷۱٦٢ الحدیث‎ 

واکٹر ھجوما عليه ء وأما الحکم الثانی فقال ابن بطال : اختلفوا فی ہ کتب القضاة ء فذھب ا جہور ال ی ا جواز ء 
واستلنی ا حذفیة ا حدود ء وھو قول الشافعی ء والذی احتج به البخاری علی ا حذفیة قوی لانہ یصر مالا إلا بعد 
مہوت القتل قال : وما ذکرہ عن التضاۃ من التا بعین من إجازة ذاك حجتہم فِه ظاھرة من الحدیثء لان النی بی 
کتب ال ی الملوك ولم ینقل أنہ أشہد أحدا علی کتابہ . قال : مم أجمع فقہاء الآمصار علی ماذھب اليہ سو“ار وابن 
أى لہلی من اشتراط ااشہود ما دخل الناس من الفساد فاحتیط للدماء والاموال . وقد روی عبد اللہ بن نافع عن 
ماك قال : کان من اس الناس القدیم إجازۃ الحواتم حتی ان القاضی لیکتب للرجل الکتابء فھا یزید علی ختمہ 
فیعمل بہ. حی اتہموا فصار لابقبل إلا ہشاھدین . وأما اسحم الثال فقال ابن بطال : اختاوا إذا أشہد ااقاضی 
شاہدین علی ماکنبہ وم یقرأہ علیہما ولا عر“فہما بما فیہ ء فقال مالك : بھوز ذلك ء وقال أبو حنیفة والشافعی : 
لا بحوز لقولہ تعالی ىإ وما شہدنا إلا پیا علنا گج قال : وحجة مالك ان ال حا إذا أقر أنة کتابہ فالغرض من 
الشہادة عليه ان یع القاضی المکتوب اليہ أن ھذا ء کتاب القاضی ء اليه ء وقد بثبت عند القاضی من أمور الناس 
مالا حب أن یعلہ کل أحد کالوصیة إذا ذکر الموصی ما فرط فيه مثلا . قال : وقد أجاز مالك أیضا ان یشہدا 
علی الوصیة ا ختومة وعلی السکتاب ا لمطوی ؛ ویقولان للحاک نشہد علی [قرارہ بما فی ھذا الکتاب ؛ والحجة فی ذلك 
کنب النی بک ل مالہ من غیر ان یقرأھا علی من حلہا ؛ وھی مشتملة علی الاحکام والسنن . وفال الطحاوی : 
پستفاد من حدیث نس أن الکتاب إذا لم یکن خنوما الحجة بما فیہ قائمة لکو نہ بک أراد أن یکتب الہم ء وانما 
اتخذ الحامم لد وم اہم لاہقبلون الکتاب إلا اذا کان مختوما ء فدل علی أن ہ کتاب القاضی ہ حجة مختوما کان او 
غیر مختوم . واختلف فی الم بالحط ا جرد کن یری القاضی خحاہ بالےگم فیطلب منہ ا حکوم لہ العمل بەء فالاکٹر 
لیس لہ أن بحم حتی یتذکر الواقعة کیا فی الشاہد وہو قول الشافعی ؛ وقیل : ان کان ال ملکتوب فی حرز ا حام أو 
الشاعد ملذ حکم فیہ أو تحمل ا ی أن طلب منہ الک أو الشہادة جاز ولولم یتذکر وإلا فلا ء وقیل : اذا تیقن ألە 
خطہ ساغ لہ الحکم والشہادة وان لم یتذکر ہ والاوسط أعدل المذاھب وھو قول ان یوسف و مد وروایةعن 
أحمد رجحہا کثیر من أتباعه ء وال٭اول قول مالك وروایة عن أُحمد . قال ابن النیں : لم پتعرض الشارح مقصود 
الباب الان البخاری استدل علی الخط بکتاب النی ملق ا ی الروم ولقائل ان یقول : ان مضمون ہ الکتاب ء دعاؤمم 
إلل الاسلام وذلك أم قد اشتہر لثبوت ا معجزۃ والقطع بصدقہ فیا دعا الیه ء فلم یلزمہم بمجرد الحط فانہ عند 
القائل بہ إنما یفید ظذا والاسلام لایکننی فیہ بالظن ]جماعا فدل علی ان العلم حصل مضمون الحخط مقرونا بالتواتر 
السابق علی الکتاب ء فکان الکتاب کالتذکرۃ والتوکید فی الإنذار ء مع أُن حامل الکتاب قد بحتمل ان یکون اطلع 
علی مافیه وأمر یقبلیغہ . والحق أن العمدة علی أمرہ |اعلوم مع قرائن الال ااصاحبة لحامل الکتاب ہ ومسااة 
الشہادۃ علی الخط مفرونة فی الاکتذاء بمجرد الخط ء قال : والفرق بین الشہادۃ علی الخط وہین د کتاب القاضی ال ی : 
القاضی ہ فی ان القائل بالاول أقل من القائل بالثانی تطرق الاحتمال نی الآاول وندورہ فی الثانی بعد احتال الزویر 
علی القاضی ولا سما حیث تمکن ا مراجعة ء واذلك شاع العمل بہ فما بین القضاۃ ونو اہم والل أعلم 


٦‏ ۔ ایت می بہتوجب' الرجلٗ القضاء؟ 


۶ ۱۹ ج ١۹۳‏ نع الاری 


وقال الحسن : أخذ ال کی الحکام أن لابندیعوا ا موٗی؛ ولا تخشٌوٰا الس ء ولا :َشتروا بآیاتی مم 
قلیلا 2 قرأ إ باداوہٴ إنا جعاناك خلیفة فی الأرض ؛ فاحکم بین الناس بالتی ولا تیم ا موی فْضِلكَ عن 
بل ال ان الذن لاوق اخ حول ال خٰ عذاب شد بد با سُوا 7 الاب )) . وقرأ( انا ایا 
ِّ 0 02702706 +ي+. ۔_۔ھ کت ہے ہے 7 و 89 دےءے عم ۶ 307 
الۃوراۃ فباھدی ونور بح ہا النجیون الدین اُسدُوا لذن غاد وا وائر با زیو والاحہار* عا امہتحذفاوا 
من کتابِ الہ وکانوا عليہ شہٰداء ؛ فلا خشوا الناس واخشون ولا تشتروا:آماتی بنا قابلا ء ومن ل ہے ع 
آزل اللہ اوائك مم الکافرون) ا ا۔تحذظوا : ا۔حُود ەوایم نکتاب الل الاب وقرأ (وداوٴد وسلبان اذ محکانِ 
ا حرثو اذ لَفَعّت فیە مم القوم وکنا لحسکہم' شاہدن ؛ ففٗمناہا سلیانَ وکلا آئینا کا وعدا 4م رد 
لیا ول بَزٴ داوہ ولولاماذکر اللہ من امم ہذٴین ارآبتُ ان القضاة تھا کوا فانہ أئنی علی ہذابمدع 
وغذَر ھذا باجہادہ. وقال مزاِحٴُ بن زکر قال نا سر بن عبدر المزیز : نمس“ اذا أخطا القاضی منہن' حٌطة 
کانت فيه وم ة : أن یکون ہما ؛ ملا ء تحغیفا ء لیب عذا سثولا من_ الم 

قوله ( ہاب می ی۔توجب الرجل القضاء ) ؟ أی می پستحق أن یکون قاضیا . قال او علی الکرا ییسی صاحب 
الشافعی فی ہ کتاب آداب القضاء ء لہ : لا أعلم بین العلماء من ساف خلافا آن أحق الناس أن یقضی بین المسلمین من 
بان ۂطلہ وصدقه وعاہہ وورع4؛ ار ئا لکتاب اللہ ء عاما باکٹر ا حکامہ ٤‏ عاما سان رسول اللہ حافظا لاکُرھا 0 
وکذا أُقوال ااصحا بة ء عاا بالوفاق والجحلافی وأقوال فقہاء التا بین یعرف الصحیح من السقم بتبع ق النوازل 
الکتاب فان لم بعد فاللستن فان لم بد عمل بما اتفق عليه الصحابة ء فان اختلفوا نما وجدہ أشمه بالقرآن مم بالسنة مم 
ہفتوی أکابر الصحابة حمل بە ؛ ویکون کثیر المذاکرۃ مع اُمل الع وا مشاورة مم مع فضل وورع ء ویکون حافظا 
للٰانه وبطنہ وذٗرجھ ٌ فہما بکلام الےصوم ٦‏ 23 لاہد آن یکون عافلا مائلا عن ا ھوی مم قال : وھذا وإن کنا نعام 
أنہ لیس علی وج الارض أحد بجحمع ھذہ الصفات ء وللکن بحب أُن یطلب من أھل کل زمان کلہم وأفضلہم ۔ 
وقال ا مہلب : لا پکنی فی استحباب القضاء ان بری نغسه أھلا لذلك بل ان پراہ الناس أھلا لذلك . وقال ا بن حبیب 
عن مالك , لاہد أن یکون القاضی عالما عافلا ء. قال اہن حبیب فان م یکن علم فعقل وورع ؛ لانہ ہالورع یقف 
وبالەقل ہال ؛وھو اذا طلبِ الع وجدہ و(إذا طلب المقل لم بحدہ ۰ قال ا بن العر نی : واتفقوا عل أنە لابشترط 
ان یکون غنیاء والاصل قولہ تعالی لپ وم وت سعة من ا مال قال ان اللہ اصطفاہ علیکم الاَیة . قال : والقاضی 
لا یکون ٹی حٍ الشرع إلا غنیا لان غناہ فی بیت ا ال فاذا منع من بیت ا مال واحتاج کان تولیة من یکون غنیا 
أول من تولیة من یکون فقیرا ء؛ لان 2ِصیر فی مظنة من بتعرض لتناول مالا ببھوز تناوله قلت : وھذا قالہ بالذسمة 
مایعوم بأودہ ٤‏ مع الما بأنہ لا عصل لہ ثیء من ات ا مال ء واتفقوا علی ا شتراط الذکوربة ق ااقاضی إلا عں 


الحدیث ۷۱۹۲ اج 


ا حنفیة ء واستثنوا الحدود ؛ وأطلق اہن جریر ء وحجة ! مہورا حدیث الصحیح دما أفلم قوم ولوا أمورم 
امرأة ء وقد تقدم ؛ ولآن القاضی محتاج ال ی کال الرأی ورای ا لمرأة ناقص ولا سیا فی محافل الرجال . قولہ ( وقال 
ا حسن ) ہو البصری . قوإہ (أخذ اللہ علی الحکام أن لابتبعوا ا موی ولا بخشوا الناس ولا پشتروا ہآبات الله ممنا 
قلیلا مم قرأ پإیاداود انا جعلناك خلیفة فی الارض ۔ إلی ۔ ہوم الحساب کہ 4 وقرأ 2 نا أُنزلنا الاوراۃ فہاهمدی ونور 
تال قولہ۔۔ ومن م بحکر ما آنزل القہ فأولنك مم الکافرون ) قلت : اناد اک ڈو نی تلع 
ا موی فضاك عن سببیل الله ٤‏ وأرادمن آة المائدةۃ ىقة ة ماذکر وأطلق علی ھذہ ال منامی أمرا إشارة إل أن الہ یعن 
الثیء أمر بضدہ ؛ فنی ا عن ا موی أمر بالحکم با حق ء وف النہی عن خشیة الناس أمر مخشیة الله ؛ ومن لازم 
خشیة اللہ الحکم بالحق ء وف النہی عن بیع آیاتہ الآمر باتباع مادات عليه ء وانھا وصف اہن بالقلة إشارة إلی أنە 
وصف لازم لہ باللسبة لاموض فانہ أغلی من جمیع ماحوتہ الدنیا . ول ( با استحفظوا : استودعوا من کتاب الله 
الأبة ) بت ہذا للمستملی ؛ وہو تفسیر ای عبیدة , قال فی قولہ تعالی لإ با استحنظوا من کتاب اللہ عم أی ما 
استودعوا ء استحنظتہ کٗذا استودعته [بىاء قولہ(وفر ا ( أی الحسن البصری ا مذکور و وداود وسلمان اذ 
سحکیان فی الحرث ال ی آخرما رویناہ موصولا فی ہ حلیة الاولیاء لاب نعم ء من روایة مد بناہراھیم الحافظ 
امعروفی ٤ربع‏ بموحدة ومہملة وزن محمد ء قال حدنا سعید ہو ٴبن سلمان الواسطی حدثنا نو العوام ہو عمران 
القطان عن قتادةۃ عن الحسن وھو ابن آئی ا لحسن البصری فذکرہ ؛ ومعنی أُخذ اللہ علی الحکام عبد الیہم . قولہ ( فحمد 
سلمان وم یلم داودء ولولاماذکر اللہ من أمر ہذین) یعنی داود وسلمان ؛ وقولہ ہ ارأیت ء فی روایة الکشمپنی 
لروبت أن القضاۃ ھلکوا ء یعنی ما تضمنته الاّبتان ا ماضیتان اُن من لم بحکم با أنزل اللہ کافرء فدخل فی محومہ 
العامد وانخطیء ؛ وکذا قولہ تعا لی ٢‏ ان الذین یضلون عن سبیل اللہ ۲ وشمل العامد وا خطیء ء فاستدل بالایة 
اللأاخری فی ةسة الحرث أُن الوعید خاص بالعامد ء فأشار ا لی ذلك بقولہ ءٴفانہ أئنی علی ھذا بعله ء ای ہسبب علہ 
أی معرفتہ وفہمهھ وجه الحکم والحکم بەء وعذر فتح الذال المعەجمة ھذا باجتہادہ . وروینا بعضه قی تفسیر ابنأی 
حاجم وفی امجالسة لی پکر الدینوری وق أما ی الصو لی جیعا ہزید بعضہم على أبعیض من طریق حماد بن سلمة عن حمید 
الطو یل قال : دخلنا مع الحسن علی [یاس بن معاویة حین استقضی قال فبکی اس وقال : یا آ یا سید ۔۔ یعنی ا لحسن 
البصری ا مذکور یقولون : القضاۃ مملائة : رجل اجتہد فأخطاً فہو فی النار تم 7 مع ا موی فہو فی اناد ۱ 
ورجل اجتہد فاصاب فہو فی اٰنة فقال الحسن : ان فما قص الله عليك من نہ اسلمان مابرد من قال ھذا وفراً 
و وداود وسلمان اذ کان یالحرث ۔ ا ی قولہ شامدین ‏ ک قال : مد سلمان لہ صسوارہ 4غ یذم داود لطہ مم 
قال : ان الل اأُخذ علی الحکام عہد! بان لاپشنروا یہ تمناولا قموا فه ا موی ولا خشو!ا 7 ہے اُحدا "مم مے تلا إ یاداود 
انا جعلناك خلیفة ) ای آخر الیة . قلت : والحدیٹ الذی أشار الیه إباس أخرجہ أصحاب السئن من حدوث پریدة ء 
ولکن عندھ الثالٹ قضی بنیں عم مت ھت تار شف اک ارد سی یھ یسا ام حر فا طط 
وسیأتی حکم من اجتد فاخطاأً بعد أبواب ء واستدل بہذہ القصة علی أن للنی ان بحتہد نی الاحکام ولا بنتظر زول 
الوحی ء لآن داود عليه السلام علی ماورد اجتہد فی المسألة ا مذ کورۃ قطما ءٴلانہ لو کان قضی فہہا بالوحی ماغخص 
اللہ سلمان بفہمہا دونہ . وقد اختاف من أجاز النی ان بےتہد ھل بجوز 7 إلحطأً تی اجتہادہ ؟ فاستدل من أجاز 


ذلك بہذہ القصة ۔ وقد اتفق الفریقان علی أنہ لو أخطا فی اجتہادہ لم بقر علی الخطاً ہ وأجاب من مشع الاجتاد نہ 
لیس ف الایة دلیل علی أن داود اجتید ولا ء وانما ظاھرھا أن الواقعة اتفقت فعرضت علی داود وسلمان 
سد وو سسوت بقض فہا داود بئی۔ ء وبرد علی من سك بذلك ما ذکرہ أھل النقل 
فیٴ صورة ہذہ الواقعة . وقد تضمن أثر الحسن ال مذکور أنہماجمیعا حکا . وقد تعقب ابن المغیر قول ا سن البصری ؛ 
:2 یذم داود بن فہ نقصا لحق داود ء وذلك ان الله تعا ی قد قال ( وکلا آتینا حکا وعلما ) فحمعمما فی ۱ 
والعلم ء ومیز سلمان بالفہم ؛ وھو علم خاص زاد علی العام بفصل ا حصومة . قال : . فی الواقعة ان داود 
آقات الحکم ؛ وسلمان ُرشد ا ی ااصلح ٴ ولا یخلو تمولہ تعالی إ ( وکلا آتینا حکا وعلا )ان ن یکون عاما أو فی واقعة 
کو سا التقدیرین یکون أئنی علی داود فہا الم والعلم فلا یکون من قبیل عذر ا جتہد اذا أخطاً ء 
لان الحطاً لیس حکا ولا علما وانھا مو ظن غیر مصیب و وان کان فی غیر الواقعة فلا یکون تعا ى آخبر فی ھذہ 
الواقعة مخصوصہا عن داود باصابة ولا خطاأً ء وغایتہ نہ اخ بتفبم سلمان ومفہومہ لقب والاحتجاج بہ ضیف 
فلا یقال فہمہا سلیان دون داود ہ وانھا خغص سلمان او نے شتشثرت نبال :نہ قظت× وی تأمل 
ماق لاق القصة ظ لہ أن الاخفلای بین الحکین کان فی الْاولویة لا فی العمد وا حطأ ء ویکون معنی قول الەمسن 
حد سلمان ٤ی‏ مواففتہ الطریق اللارجح ہ ولم یذم داود ء لاقتصارہ علی الطریق الراجح وقد وقع لعمر رضی 
الل عنه 7 وقع لسلماے ء س ان بعض الصحایة مات وخلف مالا لہ تماء ودیونا ؛ فاراد أصحاب 
اادیون بیع لمال فی وفاء الدین لم فاسترضام عمر بن یؤخروا التقاضی حتی یقہضوا دیونہم من الفاء ویتوفر للیتام 
ا لمتوفی أصل ا۔ال و فاستحسن ذلك من نظرہ . ولو أن اخضرم امتنموا ما منعہم من البیع . وعلی ھذا التفصیل 
بمکن تنزیل قصة ة أحاب ا حرث والغن واللہ أعل ہ وتقدم : آحادیت الانبیاء شرح القصة ال وقعت لداود وسلمان 
ٹی المرأنین اللتین اخذ الذئب اہن إحداضا واختلاف حم داود وسلمان فی ذلك ٤‏ وتوجہه حم داود ما بقرب ا 
ذکر ہنا فی عذہ القصة . ووقعت لم قصة ااؿة فی التذرقة بین الشہود نی قصة ا مرأة التی اتہمت بأنہا تحمل علی :ذسہا 
فشہد علہا أربعة :ذلك ء فأمس داود ہرجمہا ء فعمد سلمان وھو غلام فصور مثل قصتہا بین الغلمان مم فرق بین 
الشہود وامتحنہم فتخالذوا فدرأً عثہا ء ووقعت ما رابعة فی قصة الرأۃ اتی صب ف دبرھا ماء البیض وھی نائمة 
وقیل إنہا زنت فامس داود برجہا ء فقال سلمان : یشوی ذلك ا ماء فان اجتمع فہو بیض و للا فہو منیء فشوی 
فاجتمع . وأخرج عبد الرزاق ہسند سحیح عن مسروق قال : کان حرثمم عنبا نغشت فیه الغنم أی رعت لیسلاء 
فقضی داود بالغنم لم ء فروا علی سلان فاخبروہ ا حبر فقال سلیان : لا ء ولکن أقضی پینہم أن پآخذوا الغتم 
فیکون لم لبنہا وصوفہا ومنفعتہا ویقوم ھؤلام علی حرثہم ء حتی إذا عاد کا کان ردوا علیہم غنمہم . وأخرجہ 
الطبری من وجہه آخر لین فقال : فیة عن مسروق عن اہن مسعود وأخرجہ ابن مردویہ والبیق من وجہ آخر عن 
اہن مسعود وسندہ حسن ہ وعن معمر عن قتادة : قضی داودأن رأخذو | الم ء ففہمہا الله سلمان فقال : خذوا الغنم 
فلخ ماخرج من زسلہا وأولادھا وصوفا ا ی الحول. وأخرج عبد بن حمید من طریق ابن أی نجیح عن بجامد 
قال : أعطام داود رقاب الغنم بالجرث ٤‏ ےم سلمان مبجزة الغنم وألیانہا لاھل ا حرث وعلہم رعایتا وبحرٹ غمم 
مل الغن یی حی یکون کہئثة یوم اک دم بدفع لاملہ ویأخذون غنمہم ٠‏ وآخرج الطبری القصة من طریق علی بن 


ا حدث ۷۱۲ ۹ 
زید عن خلیفة عن ابن عیاس نحوہ ء ومن طریق قتادة قال : ذکر لنا فذکر نوہ . ومن طریق العوفی عن عطیة 
عن ان عباس ولکن قال فیہا : قال سلمان إن ا حرث لا بخنی علی صاحبہ ما بخرج منہ کل عام ء فلہ من صاحب الغنم 
أن یبیع من أولادھا وصوفہا حتی بستوفی نھن حرئثة فتال داود : قد اُصبت وأخرج ابن مردویه مرے طریق 
الحسن عن اللاحنف بن قیس نمو الاول . قال اہن التین : قیل علم سلمان أن قیمة ما آفسدت الغم مثل ما یصیں الم 
من لہنہا وصوفا . وفال أبضا : وردٹی قصة فاقة لاہ راء التی أفحدت فی حائط أن النن تلكم قضی أن علی أھل 
الحوائط حفظہا بہار ء وان ااذی أفسدت المواشی باللیل ضانہ علی أھلہا أی ضمان قیمتە ء ھذا خلاف شرع سلمان 
قال : فلو تراضیا بالدقع دعن قیمة ما أفسدت فغالمشہور أنہ لایوز حتی یعرفا الفیمة ء قات : وروایة العوفی ان 
کانت محفوظة ترفع الإشکال + وإلا فا جواب مانقل ابن الدِن أولا ء ولا یکون بین الشرعین مخالفة . قولہ ( وقال 
من‌احم ) بضم ا مم وتخفیٍف الزای وبعد الالف حاء مہملة ( اہن زفر) بزای وفاء وزن عمر . ھو الکویف : ویقال 
مزاحم بن أبی من ‌احم مقة أخرج لہ مسل ٠‏ قولہ ( قال لنا عمر بن عبد العزیز ) أی احلیفة المشہور العادل . لہ ( ۶س 
إٰذا اأخطاً القاضی منہن خطة) ؛ضم ا حاء المعجمة وتشدید الطاء ء کذا ابی ذر عن غیں الکشمینی ء ولەعنه در خصلةء 
بفنمأولہ وسکون الصاد المہملء وکذا فی روایة الباقین ومما معن ٠‏ قولہ (وسمة) بفتح الواو وسکون الضاد المہملة 
أی عیبا . قولہ (أن یکون) تفسیر ‏ حال القاضی المذکور . ول ( فہما ) بفتح الفاء وکر الماء وھر من صیغ 
المبالفة ء وہجوز تسکین الاء أضا ء ووقع فی روایة الستملی ہ فقہا * والاول أوی لان خصلة الفقہ داخلة فی 
خصلۃ العلم وھی مذکورة بعد . قولہ ( حلما ) ای یغضی علی من یژذیہ ولا یبادر ا ی الانتقام ولا بنافی ذلك قولہ 
بعد ذلك ر صلیبا ء للآن اللاول فی حق نفسه والٹانی فی حق غیرہ . قولہ (عفیفا ) اأی یعف عن ا حرام فانه اذا کان 
الما ولم یکن عفیفا کان ضررہ أشد من ضرر ال اعل . قولہ ( صلیبا ) بصاد مہملة وباء موحدة من الصلاہة 
بوزن عظم أی قویا شدیدا یقف عند الحق ولا یعپل مع ا موی ہ ویستخاص حق ا حق من المبطل ولا بحابیہ 
قولہ (عاما سشولا عن العلم ) ھی خصلة واحدة أی یکون مع مابستحضرہ من العلم مذاکرا لہ غیرہ ء لاحتال ان 
بظہر لہ ماھو أُقوی ما عندہ . وہذا الائر وصلہ سعید ن منصور ف السئن عن عباد بن عباد وعممد بن سعد ی 
لطبقات عن عفان کلامم قال و حدثنا مزاحم بن زفر قال قدمنا علی عمر بن عبد الەریز فی خلافتہ وفد من أھل 
الکوفة ء فسألنا عن بلادنا وقاضینا وأےہ ء وفال : مس إذا أخطاً ء ورواہ محی بن سعید الانصاری عن عمر بن 
عبد الەزیز بافظ آخر اأُخرجه أىضاً محمد بن سعد فی الطبقات عن ممد بن عبد اه الٛاسدی ھو أحدازیری عن 
سفیان ہو الثوری عن بی بن سعید عن عمر ن عہد العزیز قال : لایذبغی القاضی ان یکون قاضیا حی یکون فیە 
محس خصال : عفیف ء حلیم ؛ عام بما کان قبلہ ء پستشیں ذوی الرأی ء لایبالی بملامة الناس ء وجاء فی استحباب 
الاستشارة آثار جیاد . وأخرج بعنقوب بن سفیان بسند جید عن ااشعی قال : من سرہ أن بأخذ بالوثیقة مرس 
القضاء فلیأخذ بتضاء عمر ء فانه کان پستشیں ۱ 


۷ -۔ ایت رزق الاک والما۔این عایہا . وکان شیج القاضی أخذ علی القضاء أجر 


وقالت عاثش : یأ کل الومیٗ پندار عمالئنہ ء وأ کل أبو بکر وحمر 


را ۱ ٠‏ ت : ك"“٭++0" ا حکام 


وجیہ نشنا أو ان اخہر 7 دڈعوب- ۴ ن الزھری“ آخر یی لہ پا ر2 اھ ائ و دا وس ن 
ا ن عبد ال ہی ایر“ 2 ان عبد ان۵ ن الئمدی* ار“ 27 ڑ2 فی خلانعمو نقال 4 عر :لم 
ْ اخناڑرے“ أَ يك لی من اُعال المِاس أمالً ٦‏ ؤاد اُءطبت الم ال کرھتہا 1 نقاے“ بلی ٤‏ نقال عم : مار ای 
ذلك ؟ قاتُ : إن لی أفراساً وأعبدا وأنا مخیرء وڈریدٴ ان کون اتی صّدقةً علی السمین . قال عمرُ: 
لاتفعلٴء قای کت" اردت الذی اُردت َء فکتان رو ال یڑک بمطینی المطاء أفول : أعطە أففر اليہ میء 
حتی أعطانی مر مالا فقات' : أعطہ أففر البہ منی ہ فقال النسی کل : خی فتمول ولصدقٴ 4ء فا جاک من 
ھہذا الال _ وات> غیر مشرٍف ولا سائل - خذاٴء ؛ ولا فلا تقبعہ شف 

و -- ون الزھری' قال حد۴۔ ی سال ن مم عبل ا ان عبدً اش نّ مر نل سمدت عہ‌ر یقول : کان 
انی اغ / بعطینی الەطاء أفول ًَ اأعطلهِ أففر الپہ منی ء حی امطانی مرۃ 1ملا فقات : امطع من ہو اقر الیه 
می ء فقال البی کک : خذہ فتمولہ وتصدقٴ 4 ء فا جاءك ىِن ھذا الال - وأنت' غیر مشرف ولاسائل - ففذہ 
وما لا فلا تتذبدہ نظ ك ء 

قوله)( اب رزق الحاع والعاملین علہہا () ھو من إ إضافة ا مصدر ا ی ا مفعول ؛ والرزفق مایرتبہ الإمام من بہت 

ا مال لان یقوم مصاخ المسامین وقال ا لمطرزی : الرزق ما خرجھ الإمام کل شہر ابر تزقة من بات ا مال لن والعطاء 
مایخرجہ کل عام وبجحتمل أن یکون قولہ ہ والعاملین علیہسا ء عطفا علی الحاع ای ورزق العاملین علیہا أی علی 
ا حکومات ؛ وعتمل ان یکون أورد ا 3 علی الحکایة پرید الاستدلال على جواز اأخذ الرزق بآیة الصدقات وم 
من جملة اممستحقین لھا امعانہم علی الفقرٰاء وال مساکین بعد قولہ ب إنا الصدقات آپ) قال الطبری : ذہب ا ہور ای 
جواز أخذ القاضی الأاجر ٥‏ قۃَ علی ٌَ ‌ سکو نہ اِشمْلہ ام ءن الام مصالحه ٦3‏ غیں ان طاٴمَْة من الف کر ہمت 
ذلك و حر موہ مع ذلك . وقال 7 عی الکرا ییسی :لا بس للقاضی ان بأخذ الرزق علی الِضاء عند اأُمل العام 
قاطة من الصحا 3 ومن بعدغ ؛ وھو قول قہاء الآامصار لا گ نما اختلافاء وقد کرہ ذلك قوم منہم ند 
ولاأعلی أحدا مہم حرمہ. وقال ا مہلب : وجہ الکراہة أنہ فی ال٘أاصل محول علی الاحتساب لقولہ تعا یل انیه 
2 قل لا سأ لم عليه آجر 8 فارادوا ان بجری الامر فبہ علی الاصل الذی وضعہ اللہ لنبيه ء ولئلا یدخل فیيه من 
ج-- فتحیل عل اأُموال اقاش :- وقال غیرہ ۔ أخذ الرزق علی القضاء اذا کانت جہھ ة الاغعذ من الال جائزا 
إجماعا ء ومن مرکم انا ترک تورعا ء وأما إذا کانت ھناك شہة فالاولی الرَك جزما ء ویحرم إذا کان الال پوخذ 
ابھت ا مال من غیر وجہہ ء واختلف اذا کان الغالب حراما : وآما من غیں بیت امال غفی جیاز الخ میے_ 
ا اتحاکین خلافی ہ ومن أُجازہ شرط و تہ ود جر القول پا لجٰواز 1 إلناء الشروط 3 وفشا 
ذلك فی ھذہ الاعصار محیٹ تعذر إزا الله المستعان . قولہ ( وکان شرع القاضی بأخذ علی القضاء أجرآ ) 


یک عوصحرو ان آخارت نی وس نف الکوفی قاضی الکوفف ولاہ عمر تم قضی ی لمن بعدہ بالکوفة دھراً طوبلا 


الحدیث ۷۱۰۳ - ۷۱٦١‏ مت 


ول مع عإ“ اخبار فی ذلك . وھو مقة خضرم أدرك ا جاھلیة والا۔لام ۔ ویقال إن لە صحبة ء مات قبل الانین وقد 
جاوز المائذ . وھذا الأآاثر وصلہ عبد الرزاق وسعید بن منصور من طریق جالد عن الشعی بلفظ د کان مسروق 
لا بأخذ علی القضاء أجرآ ء وکان شریج یأخذ ہ . قولہ( وقالت عائشة بأ کل الوصی بقدر عمالنه ) قلت : وصلہ اہن 
اك شیبة من طریق ہشام بن عروۃ عن أبیہ عن عائشة فی قولہ تعالی ٹر ومن کان فقیراً فل کل بالعروف ك>) قالت 
ُنزل اللہ ذلك فی وا ی مال الیقیم یقوم علي بما پصلحہ ان‌کان محتاجا أن یأکل منہ . قولہ ( وأکل أہو بکر وححر) 
أما أثر أی بکر فوصلہ أہو بکر بن أی شیبة من طریق اہن ؛ اب عن عروۃ عن عائشة قالت د لا استخلف آبو 
بکر قال : قد علم قوی ان حرف لم تکن تعجر عن مؤنة أهلی ‏ وقد شغلت بآم المسلبین ‏ الحدیث وف قصة حر 
وقد أسندہ البخاری ف البہوع من ھذا الوجہ ء ونقبته د فسیاکل آل أی بکر من ھذا الال وحترف للسلین 
فیہ ء وفیہ ‏ أن مر لما ول أکل ہو وأەلہ من الال : واحترف فی مال نفسه ۰ . وأما أثر مر فوصلہ ابن آئی 
شیبة وان سعد من طریق حارثة بن مضرب اطم الم وفتح الضاد المەجمة وتشدید الراء بعدھا موحدة قال : قال 
عمر ر انی أنزات نفسی من مال اللہ منزلة قم الیقم ء إن استغذیت نہ رکت وان افتقرت اليه اأکلت بالمعروف ‏ 
وسندہ صحح . وأخرج الکرابیسی بسند حیح عن الأاحنف قال ہ کنا بہاب عمر ۔ فذکر قصة وفیا - فقال عحر : 
آنا أخر٤‏ ما أستحل : ما أحج عليه وأعنمر ؛ وجلٹی الشتاء والقیظ ؛ وقوتی وقوت عیا ی کرجل من قریش لیس 
بأعلام ولا أسفلہم ء ورخص الشافعی وأکثر أھل العلم ؛ وعن أحمد : لایعجبنی ء وان کان ففقدر محلہ مل ول 
الیم واتفقوا علی أنە لابجوز الاستۂجار علیع توله( ان أخت نمر ) بفتح النون وکہر ا می بعدھا راء ؛ هو 
الصحاىی ا مشہور ء تقدم ذکرہ 7۳ من أقر ہا ی الحدود ؛ وأدرك من زمان النی ور ست سذین وحفظ عنه ؛ 
وھو من أواخر الصحابة موتا ء وآخر من مات متہم بالادینة ء وقیل ممود بن الرییع ء وقیل مود بن لبید . قولہ 
(ان حویطب بن عبد العری ) أى اہن آبی قیس بن عبد شحس القرثی العامری . کان من أعیان قریش ۔ وأسا ف 
الفتح ء وکان ید الاسلام وکانت وفاتہ بالمدینة سنة ریمع وسین مرن ا حجرة وھو اہن مائة وعشرین سنھ ؛ 
وہو من أطلق عليه أنہ عاش ستین فی ا جاھلیة وستین فی الاسلام تجوزا ء ولا یم ذك تحقیقا ل٭انە إن أرید ہزمان 
الاسلام أول البعثة فیکون عاش فیہا سبعا وستین : أو ا مجرة فیکون عاش فیه أربعا وخسین ء أو زمن اسلامة 
ہو فیکون ستا وأربعین ء والاول أقرب (ل الاطلاق علی طریقة جیں الکسر تارۃ وإلغائہ آخری . قولہ (آن 
عبد الله بن السعدی ) ہو عبد الله بن وقدان بن عبد شمس ء ویقال اسم أبيە عمر ووقدان جدہ ہ ویقال قدامة ہد 


بن عامرء؛وھو ضا من بنی عاص بن لؤی من 


وقدان ء وعبد شس هر ابن عبدود بن نصر بن ماك بن حسل 
قریش ء وانما قیل لە ابن السعدی لان آباہ کان مسترضعا فی بنی سعد ہ ومات عبد اہ بالمدینة سنة سبیع وشمسین 
بعد حویطب الراوی عنه بثلاث سنین ء ویقال بل مات فی خلافة مر والاول أُقوی ء ولیس لہ ف البخاری إلا 
ھذا الحدرثٹ الواحد ووقع عند مسلم فی روایة اللیث عن بکیر بن الاشج عن بسر بن سعید عن اہن الساعدی ‏ 
وخالفہ عمرو بن الحارث عن بکیر فقال ہ عن اہن السعدی ء وہو ا حفوظ . تليه : أخرج مسلم أينَاً مٰذا 
ا حدث من طریق عمرو بن الحارث عن الزھری عن السائب بن یزید عن عبد اللہ بن السعدی عن عم رء فلم بسق 


اله سل أحال علی سیاق روایة سام بن عبد الله بر بر عن ره ' وسقط من السند حولطب بن عبد 


٢ه‏ ۹۳ ۔ کتاب الأاحکام 


سىسجچپٔٛسُىسسمیسیرمھمببمٴیسیججہ سے کو ا لے 
العزی بین السائب وان ااسعدی ؛ ووہم ا مزی فی د اللٛاطراف ء تبعا لحلف فاثبت حویطب بن عبد العزی فی 
السند فی روایة مسل ء وزعم نہ وقع فی روایتہ دم ان الساعدی ہ :زیادة لف ر ولیس ذلك فی ثی۔ء من 
فسخ سحیح مسل لا ائبات حریطب ولا الالف فی الساعدی ٤‏ وقد نب علی سقوط حویطب ھن سند مسلم 
اہو علی ال یانی والمازری وعیاض وغیرعم م !ولکنہ ثابت فی روایة عمرو بن الحارث فی غیر کتابَ مسل کا 
أخرجہ ابو نعم فی المستخرج ء ووقع عند اہن خزیمة من طریق سلامة عن عقیل عن ابن شہاب ہ حدئثی السائب 
ان حویطبا أخبرہ أن عبد اللہ بن سعد بن أی سرح أخبرہ ء فذکرہ وھو وم من سلامة قالہ الرھادی . قولہ 
(أنہ قدم علی عمر فی خلافتہ فقال لہ عمر : 1 اُحدث ) رضم أُولہ وفتح ا لمملة وتشدید الدال ۔ قولہ( أُنك تلی من 
حمال الناس ) ای الولابات من إمة أو قضاء ووقع فی روایة آبسر بن سعید عند مسلم ہ استعملنی عمر عل 
الصدقة ء فعین الولارۃ * قولہ ( العمالة) بضے المہملة وتخفیف الم أیَ أَجِرة المل واما المالة ہفتح العین فہی نفس 
العمل . قولہ (ماترید ال ی ذلك ) ای ماغایة قصدك بہذا الرد. وقد فسرہ بقولہ ہ وأریدأن تکون عمالتی صدقة 
علی المسلدین ٠۰‏ قولہ ( فقلت : ان لی آفراسا ) بناء ومہملة جمع فرس . قولہ (وأعبدا ) للاکٹر ہٹم الموحدة 
والکشمننی مثناۃ بدل الموحدة جمع عتید وو ا مال ا ملدخر ء وقد تقدم تفسیرہ فی م کتاب الزکاۃ ٤‏ ووقع عند 
| بن حبان فی سحیحہ من طریق قبیصة بن ذؤیب أُن حر أعطی ان العدی ألف دینار ء فذکر یقیة ا لحدرث نحو 
ااذی ھنا ء ورویناہ فی الجرہ الثالٹ من ہ فوائد أی بکر النیسابوری ہ الزیادات من ظریق عطاء الحراسانی عن 
عبد اللہ بن السعدی قال , قدمت علی عمر فارسل ال ی ألِف دینار ء فرددتھا وقات أنا عتہا غنی ء فذکرہ أضَاً بنحوہ 
واستفید منہ قدر العمالة ااذکورۃ ٠‏ قولہ ( فانی کنت أردت الذی أردت ) بالفت علی ال حطاب . قولہ ( یعطیی 
العطاء ) أی الال الذی یقسمه الإمام فی المصاخ ووقع فی روایة بسر بن سعید عند مسل ء فانی حملت علی عہسد 
رسول اللہ مک فعمانی بتشدید ال مم أی اأعطانی أجرۃ ع لی فقات مثل قمولك ٠۰‏ قولہ ( ناقول أعطہ أفقر اليه منی ) فی 
روایة سا م ہ فاقول یا رسول اللہ ء والباق سواء . قال الکرھانی : جاز الفصل بین أفعل التفضیل وبین کلة من ء 
لان ااناصل لیس اجنیاً بل هو ا اصق بہ من الصلة لاہ بحتاج الیه محسبِ جوهر اللفظ ء والصلة محتاج الہا حسب 
الصممَة * قولہ ( فقال النی بر : خذہ فتمولہ ولصدق بە) فی روایة سام بن عبد ال رد أُو آصدق بە ء بلفظ وأوء 
بدل الواو ؛ وھو ام |رشاد علی الصحیح . قال ابن بطال : آشار یلو علی عمر بالافضل ہ لاہ وان کان مأجورا 
بایثارہ لمطائہ عن نذسە من هو أفقر اليه منہ فان اأخذہ للعطاء ومباشر تہ للصدقة بنفسہ أعظم لأجرہ ء وھذا بدل 
علی عظیم فضل اآصدقة بعد القول ما فی النفوس من الشح علی الال . قولہ (غیر مشرف ) بطم أولہ وسکورت 
ا معجمة وکسر الراء بعدھا فاء أی متطلع اليه ء یقال أُشرف الشیء علاہ ؛ وقد تقدم ییانہ فی ہ کتاب الزکاۃ ء نی 
د باب من أُعطاہ اللہ شیئاً من غیر مسالتء . قولہ ( ولا سائل ) أی طالب , قال النووی : فیه النہی عن السوال ء 
وقد اتفق العلاء علی اانہی عنہ لدیں الضرورة ء واختلف فی مسألة القادر علی الکسب والاصح التحریم ء وقیل 
یباح بثلاث شروط : أن لا پذل نفسەء ولا یلح فی السژال ء ولا یژذی المسثولء فان فقد شرط من ھذہ الشروط 
فبی حرام بالاتفاق . قولہ ( خذہ والا فلا تتبعہ نفسك ) ای إن لم بجی اليك فلا تطلبہ ہل اترک ولیس اممراد منعہ 
من الاپثار ء ہل لان أخذہ مم مباشرتہ الصدقة ہنفسہ أعظم للاجرہ کیا تقدم , قال النووی : ف ہذا الحدیٹ منقرة 


ا حدیث ۷۱٢۰۳‏ ۔ ۷۱٦١‏ ۱ ۱ ۱ ۲۴۳ 


لعمر و بیان فضلہ وزھدہ وإیثارہ . قلت : وکذا لان المدی قد طابق فملہ فعل عمر سواء ؛ وفی سند الزھری 
عن الساٴب أربعة من الصدحابة فی نسق ااسا؟ٴب وحو بطب وان ااسعدی وعحمر وقد رت ال ی ذلك فی الباب 
الملذکور من دکتاب الزکاۃ ء وذکرت ان ھعلما آخرجہ من طربق عمرو بن الحارث عن الزھری ؛ وأُوم کلام 
ا مری فی د الاطراف . أن روایة شعہب وعمرو بن الحارث منفقتان ء ولیس کذلك فان جو بطب بن عبد العزی 
سقط من روایة عمرو بن الحارث عند مسل ء وقد وقەت الاقارضة 1سلم والبخاری فی ھذین ا حدیثین الرباعیین ء 
فاورد مسل الرباعی الذی ی سندہ أرہع فسوۃة بتام الآربع ء وأوردہ البخاری بنقصان واحدۃ کا تقدم فی أوائل 
و کتاب الفتن ء وأورد البخاری الرباعی الذی نی سندہ أربعة رجال بتام الّربعةء وأوردہ مسل بنقصان رجل ؛ 
وھذا من اطاٴت ما اتفی . وقد وافق شیا عل زیادة حوبطب ف السند الزریدی عند النسائی وسفیان بن عبینة 
عزدہ ومعمم عند ا لح یدی فی ءسندہ ملاثتہم عن الزھری ؛ وقد جزم النسائی وأبو علی بن السکن ,أن السائب لم 
پسمعہ من اہن المعدی ء قال الذووی : روینا عن ال حافظ عبد القادر الرھاوی فی سکتایہ الرباعبات أن الربیدی 
وشعیب بن مزرۃ وعقیل بن عالد ویونس بن یزید وعمرو بن الحارث رووہ عن الڑھری بذکر حویطب و م ذکر 
طرقہم بأسانید مطولة . قال : ورواہ النعمان بن راشد عن الڑھری فاٗ۔۔قط ذکر حویطب ء واختلف ع لی معمر 
فرواہ ابن ا مبارك عنہ کالنعمان ء ورواہ سغیان بن عبینة وموسی بن أعین عنہ کامماعة ؛ ورواہ عبد الرزاق عن 
معمر فاأسقط ائنین جعلہ عن السائب عن مر ء قال : والصحیح الاول . قلت : ومقتضاہ أن ایکون سقوط 
حویطب من روایة مسلہ وا منه أو من شیخہ ء وإلا فذکرہ ثابت من روایة غیرہ کیا تقدم والہ اعم . وقد 
نظم بعضہم السند ا مذکور فی بیتین فقال : 
وی المالة اسناد بأاربسة ھن الصحابة فیہ عنم ظرا 
السائب بن یزید عن حویطب عبےے اللہ حده بذاك عن عرا 

قوہ (وعن الزھریٰ قال حدثنی سام ) هو موصول بالسند المذکور أولا إل الڑھری ء وقد أخرج الفسائی-ْ 
عن عحمرو بن منصور عن ای المان شیع البخاری فیہ ا لحدیثین ااذکورین بالسندین المذکورین ال ی عمرء وأما 
مسلم فإنہ ما أخرجہ من طریق ینس عن ابن شہاب ساقہ علی روایة سام عن آبیہ مم عقبه بروایة ابن شہاب عن 
السائب بن پزید فقال مل ذلك ‏ ولیس بین السیاقین تفاوت إلا ٹی قصة ابن السعدی عن عجر فام یسقہا مسلم و(إلا 
ما بینتەء وزاد سام د فن‌اأجل ذلك کان ١‏ بن عمر لا پسأل اأحداً شیئا ولا بزدشیا اأعطيه قلت : وہذا یعمومه ظاھر 
نہ کان لایرد مافیہ شہة ء وقد ثبت أنہ کان یقبل ھدایا الختار بن أی عبید الثقنی وھو اأأخو صفیة زوج ابن عمر 
بفت أبی عبید ء وکان ا ختار غلب علی الکوفة وطرد عمال عہد اللہ بن الر ہیر وأقام أمیرا علیہا مدة فی غیر طاعة 
خلیفة وتصرف فما یتحصل منہا من ا مال علی مایراہ ء ومع ذلك فکان ابن عمر یقبل ھدایاہ وکان مستندہ ان لە. 
حقا فی بیت |اال فلا یضرہ علی ای کیغفیة وصل الیہ ء أُو کان یری أن التبعة فی ذلك علی الأخذ الآول ء أو أن : 
للعطی المذکور مالا آخر فی الملة وحقا مافی ا مال اللڈککورء فلا لم یتمیز وأعطاء لہ عن طیب نفس دخل فی 
موم قولہ و عا أَمَاك من ھذا ا مال من غیر سؤال ولا استشراف فحذہ ء فرأی أنہ لایسنٹی من ذلك إلا ماعله 


م ۰ ج ٥ ٣۳‏ فح الباری 


89 ۱ ۳-۔ کتاب الاحکام 


حراھا حا قال الطبری : فی حدیث عر الدلیل الواضح علی ان من شغخل بشیء من أعمال ا مسامین أخذ الرزق علی 
عملہ ذلك کالولاۃ والقضاۃ وجباۃ النی. وعمال الصدقذ رشبم ؛ لڑعطاء رسول اللہ پگ عمر العمالة علی عملہ . وذکر 
ان المنذر أن زہد بن ثابت کان بأخذ الاجر علی القضاء . واحتج اہو عببد فی جواز ذلك بما فرض اللہ للعاملین 
علی الصدقة وجعل لم منہا حقا افیامہم وسعہم فہا ء رحی الاطری عن العلماء ھل الام فی قولہ فی ھذا ا حدیٹ 
و خذہ وتمولہ ء للوجوب آأو للندب ؛ 'ااثہا ان کانت العطیة من السلطان فہی حرام أو مکروہة أو مباحة ء وان 
کانت من غیرہ فستحبة . قال النووی : والصحیح أنہ إِن غلبٍ ا حرام حرمت ؛ وکذا ان کان مع عدم الاستحقاق 
وان لم یغلب الحرام وکان الأخذ مستحقا فیباح ء وقیل یندب فی عطیة السلطان دون غیرہ واقہ أعلم . وقال ابن 
المنذر : وحدیث ان ٴالسعدی حجة فی جواز أرزاق القضاۃ من وجوھا . وقال ابن بطال : فی الحدت أن أخذ 
ماجاہ من ا مال عن غیر سزال أفضل من ترکہ للانہ پقم فی إضاءۃ ا مال ء وقد بت النہی عن ذلك . وتعقید ابن 
ا لنیں ىانہ اپس من الاضاءة فی ئی۔ لان الإضاعة التہذیر بغیں وجه حیح وأما الترك توفیرا علی المعطی تنزیہا عن 
الانیا وتحرجا أُن لا یکون قانمھا بالوظیفة علی وجہہا فلیس من الإٍضاعة . مم قال : والوجہ فی تعلیل الفضلیة أن 
الأآخذ اأعون فی الەمل وألزم للاصیحة من التارك ء للانہ إن لم یأخذ کان عند نفسهہ متطوعا بالعمل فقد لابحد جد“ 
من أخذ رکونا إپی أنہ غیر ملئزم خلاف الذی رآ خذ فان یکون مستشعرآ بن العمل واجب علیہ فیجد“ جںٴہ فہا 
وقال ابن التین : وفی ھذا الحدیث کراہة أخذ الرزق علی القضاء مع الاستغناء وان ا مال طیبا ء کذا قال : قال وفیہ 
جواز الصدقة الم یقبض إذا کان التصدق واجبا ء ولکن قولہ ہ خذہ فتمولہ وتصدق یہ ء یدل عللى أرے 
التصدق بہ انا یکون بعد القیض ہ لان ا ال إذا ملک الانسان وتصدق بہ طببة بہ نفسہ کان أفضل من تصدته 
4 قبل قبضہ ء لآن الذی حصل بیدہ ھو أحرص عليه مما غم بدخل فی یدہ ء فان استوت عند أحد الحالان فرتبده 
أعلی ء ولذلك أمہ بأخذہ وبین لہ جواز تمولہ إن أحب أو الصدق بەء قال : وذھب بعض الصوفیة إلی أن ا مال 
إِذا جاء بغیں سؤال فلم یقبلہ فان الراد لہ یعاقب بحرمان العطاء . وقال القرطی فی د ا منہم ء فیه ذم التطلع ا ی ما فی 
أبدی الآغنیاء واللشوف ا ی فضولہ وأخذہ منہم ء وهی حالة مذمومة تدل علی شدة الرغبة فی الدنیا والرکون ا لی 
التوسع فیہا ء فنہی الشارع عن الاخذ عل هذہ الصورة المذمومة قعا للنفس وخالفة ما فی ھواها انتھی . و تقدمت 
سائر مباحثہ وفوائدہ فی الاب المذکور من و کتاب الزکاۃ ء وللہ ال مد 
۸- إا بے ٹبؤف تی ولامن فق الەجلو ۔ ولاءن مر عند بر ای پا وقغی' شرح 
والشمیُ ومبحی بن بعر فی السجلر . وی مروان علی زیلر بن ابتر بالٍین عند الدبر ء وکان السنُ وزّرارۃ 
ان أوف یِقضیان فی ارحبة خارجا من لڑ۔حد ٰ 
٠٥‏ تشم علی بن عبد اللہ حد"ئنا سفیان قال الزھری ہ عن سہل بن سعد قال : شہدت“ التلاعِتینِ 
وُنا ان“ خمس مشرۃ سنة وفٴق اینہما> 


۱٦‏ ت- یرشم| می حد'ئناعہدٴ الرز“ای أخبرنا ابن جری أَخبر ابنٴ شہاب ٭ن ہ سہل أخی ىٔي ساعدة 


الحدیث ۷٦٦٢‏ ۔ ۷٦٦٢‏ پا 


أن' رجلا من الأنصار جا إلی الدیٰ وأ فقال ١‏ ارات رجلاً وجدٗ مع ام نو رجل ایقتھ فتلاءنا فی اللےحد 
ولا شامدا ماامی 


قولہ ( باب من قضی ولاعن فی المجد ) الظرف صلی کے من تنازع الفعلین ء وعتمل أن یتعلق 
بقضی لدخول و لاعن ء فیہ فانہ من عطف الحاص علی العام ؛ ومعنی 1 یلاعن ء حم بایقاع التلاعن بین 
الروجین فہو بجازء ولا بشرط ان بباشر تلقینہما ذلك بنۂُسه ٠‏ قول* ) اولاءعن عم عند متکہ النی پیا طلر ھذا أہلغ 
فی القّسمك بہ علی جواز اللعان فی المسجد ء وانما خص عر الذبر لان کان پری التحلیف عند ای فے التخلرظ 
زَوْزَةق الف عندہ حسدیث جار و لا محلف عند منبری ہ الحدث ؛ ویؤخذ منه التخلبظ فی اللآمان بام۔-کان ء 
وقاسوا علیہ الرمان ء وانما کان کذلك مع أن امحلوف بہ عظب لان للعظم الذی پشاہدہ الحالف تأئیر ا فی التوق 
عن السکذب . قولہ ( وقضی مروان علی زید بن ثابت انم لب)ذ روایة الککمیننی ہ علی الذر ء وھذا 
طرف من أثر مضی فی ہ کتاب الشہادات ء وذکرت ھناك هن وصلہ ء وھو فی الموطا وافظہ ہد علی الذہر ء کا فی 
روایة الکشمینی . قولہ ( وقضی شریح والشعی وبحی بن یعمر فی المسجد) أما أثر شریح فوصلہ ابن أی شییة و ند 
ان سعد من طریق ا ماعیل بن ای خالد قال د رأ؛ ت شر حا یقضی فی المسجد وعلیه برنس خر ء وقال عبد الرزاق 
انا تاس عن ا يک بن عتیبة أنە رأی شریا یقضی زاا کی راز اس زرط عد ومدارھن 
الجزوی ٹی د جامع سفیانء من طریق عبد الله بن شبرمة درأت ہچ و ودیا فی قریة بی المسجد ء وکذا 
اأخرجه عبد الرزاق عن سفیان . وأما آثر بجی بن یعمر فوصلہ 5 شیبة من روالة عبد الرحن بن قیس قال 
دراأت بھی بن بعمر بقضی ق المسجدء وأخرج الکرا می ر أدیل القضاء ء من طریق أى الزناد قال و کان 
سعد بن ابراھم وأ بو بکر بن سد بن عمرو بن حز زم وابنہ و بن صفوان وئمد بن مصعبٔ ن ثرعل 
یقعضون فی مسجد رسول اللہ ملک وذکر ذلك جماعة آخرون . قولہ ( وکان الحسن وزرارۃ بن أوف یقضیان فی 
الرحبة خارجا من ا مسجد ) الرحبة بفتح الراء والاء ا لمہملة بعدھا موحدۃ ھی بناء یکون أمام باب المسجد غیں 
منفصل عله ء ھذہ رحمة المسجد ء ووقع فہا الاختلاف ء والراجح ان ما حم المسجد فیصح فا الاعتکافِ 
وکل ما شترط لہ المسجد : فان کانت الرحبة منفصلة فلیس ھا حم المجد . وأما الرحمة بسکون ا حاء فہی مدینة 
مشہورة . والذی بظہر من ھوع ہذہ الآثار أن المراد بالرحمة ھنا الرحبة ا مذسو بة لمسجد ء فقد آخرج ج ابن أُن 
شیبة من طریق الاّنی بن سعید قال درأِت ا حسن وزرارۃ ة بن أوفی قضیان ىی ا ماسجد ٴ وآخرج ۰ +0 راقت 
اسائے سر ریف ا اھ انی وزدادۃ وإباس بن معاویة کانوا إذا دخلوا ۱١جد‏ القضاء ماوا ركمتك قبل آن . 
بجحلسوا. مم ذ مم ذکر حدیث سہل بن سعد فی قصة ا لمتلاعذین مختصرا من طر قین 
اہن عرینة ۵ الڑھری دعن سہل بن سعد ء فذکرہ ختصرا ولفظه ء کرت 
89 ۶۹ ۰۹۹+ 


: إحداھما ئن روایة سفیان وھو 


نان 0 ا مس عشرۃ 
من نوا بن جرجج أخبرنی 
پش ب وھو الرھری فذ کرہ مختص رآ أسَاً ولعَظە4ر ان ر لان الانطال جاء ٤‏ فذکرہ ا ی قوله >2 أبقتلہ فتااءنا 


: ۱ 
مطولا وشمر ح4 هناك آیضا قال اہن بطال اہتحب الَضاء ۴ امم اجد طائفة 7 وقال مالك 


٦ه‏ ۱ ۹۳-۔- کتاں الاحکام 


ھو الامر القدیم ء لالہ یصل ال القاضی فيہ الرأۃ والضیف ؛ واذا کان ق. مازلہ ‏ پصل اہ الناس لامکان 
الاحتجاب قال : وبہ قال آ حمد و مق : وکرھت ذاك طائفة و وکنب عمر بن عبد العزیز الی القاسم بن عبد الرحمن 
ان لانقضی فی امم۔جد فانہ يأريك ا حائض رالمشرك . وقال الشافعی : أحب إلٴٗ أن یقضی فی غیر المسجد لذلك ۔ 
وقال الکرا بیسی ذ کرہ بعضہم الحسکم فی ا مجد من اجل أنہ قد یکون ا سکم بین مسلم ومشرك فیدخل ا لشرك 
ا مسجد ؛ قال : ودخول المشرك الم۔جد مکروہء ولکن الےع پینہم لم پزل من صفیع السلف فی مسجد رسول اللہ 
لیک وغیرہ . مم ساق فی ذلك آ را کثیرۃ . قال اہن بطال : وحدیث سہل بن سعد حجة للجواز . وان کان الاو لی 
صیانة السم۔جد . وقد قال ماك : ان من می بحلسون فی رحاں ا۔۔جد ما فی موضع ا جنائز وإما فی رحة دار 
مروآن ء قال : وانی لاستحب ذلك فی الامسار لیصل اليہ اللہودی والنصرائی وا حائض والضعیف ؛ وھو أقرب 
ا ی التواضع وقال ابن الخزیر ارحبة الم جد حم ا م۔جد إلا إن کانت منذصلة عنہ والذی بظہر انہا کانت منفصلة عنہ ء 
دیمکن أُن یکون جاوس القای فی الرحبة ا لصا رقیام الخدوم عارجا عا أو فی الرحبة المتصلة ء وکان اتاہمی 
ا مذکور يری ان الرحبة لائعطیٰ حکم ل۔جد ولو اتصلت بامسجد . وھو خلاف مشہور ء فقد وقع الشاشیة فی 
حم رحبة المسجد اختلاف فی التعریف مع اتفاقہم علی صحة صلاۃ من فی الرحبة ا لتصلة بالم۔۔جد إصلاۃ من فی ا مسجد 
قال .با ف وو اخرو راید اؤلئی سرع سا رھ ط ماھت سد امت تر ئا 
قطعة من القعة ھی الرحبة دوہی التی ما ح‌َ ا مس جد ‏ والحریم ہو الذی محبط ہذہ الرحبة وبالمعجد ء وان کان 
سور ا مسجد عیطا بحمیع البقہ.تےة فہو مسجد بلا رحیة رلسکن لہ حریم کالدور انتہی ملخصا . وسکت ا إذا 
بنی صاحب ال مسجد قطعة منفصلة عن المسجد ھل ھی رحیة تعطی حم المسجد ؟ وا اذا کان فی الحاتھا القبل من 
ام۔جد رحاب بحیٹ لاتصم صلاۃ من صلی فہا خلف إمام ام۔۔جد ہل تعطی حم امسجد ء والذی بظہر أن کلا 
مدنہما بعطی حم المسجد فتصح الصلاة نی الاولی ویصح الاعتکاف ف الٹائیة ء وقد پفرق حکم الرحبة من الم۔جد فی 
جواز اللفط ونحوہ فہا مخلاف ا۔جد مع إعطائا حکم المجد فی الصلاۃ فیا ء فقد أخرج مالك فی اللموطاً 
من طریق وازیی صد لت یبال زی غر آل جا مد رج فا انطناء شکان ور و 
آداد ان پلفط آو ینشد شعرآ أو یرفع صوتا فلیخرج إل ھذہ الرحرة 
۹ - پاصيبےی من حم فی اللسجد ہ حلی ,ذا انی علی حَذ أمر أن مخرج من السجد فیقامٌ 
وقال عمرر : أخرجاء من السجد وضربہء ولیذکر'عز علی' ول 
۷ - مزشم| می بن 'بکیں حد''نا اللیثٴ عن ممقیل رشن ان شوستابر عن ابی سلبة وسعید بن 
لاسیب ھ هن أبی عریرۃ قال : آنی ری رسول اللہ تج رہو فی الل۔جدر فاداہٗ ذقال :مارسول الل ء إں زّنّیت 
تا عنہ . فا شُد علی نفسے رہ“ قال : أبكَ جنون ؟ قال : لا ۔ قال : اذکبوا یہ فارجوہ> 
۶ 


0 7 ظط 7 00 و ئ۶ 02 
۸ ۔- قال ان 2 ہاب پآغرنی من سم جار بن عبد الل قال : کذت یمن ر جھہ بالمصلى ٤ء‏ روام 


پونسٴ ومعمر وان جرب ءن الزھریٴعن أی لم عن جاہر عن الد کل فی ارجم 


>- تی 


|۷ ۲ : ۷۱٦۹ - ۷۱٦۷ آلحدیث‎ 


قولہ ( باب من حکم ق تی اذا اقاعل عد آمرآن بخرج من المسجد فیقام ) کأنہ یشیر بہذہ الترحة 
إل من خص جواز ا کم فی المسجد ما إذا م یکن ہناك شیء بتاذی بہ من فی ا مسجدأو یقع یہ للسجد نقص 
کالتلویٹ . ول ( وقال عمر أخرجاہ من المسجد وضربہ ء ویذکر عن علی نحوہ) أما أر عمر فوصلہ ابن أئی 
شیية وعبد الرزاق کلاھما من طریق طارق بن شہاب قال ہ أتی عمر بن الخطاب برجل فی حد فقال : أخرجاہ من 
ام۔۔جد مم اضرباہ ء وسندہ علی شرط الشیخین : وأھا أڑ علی فوصلہ انآ شیة من طریق اہن معقل وو 
ملاسا کتھ نا مکتورۃ۔ آن رجلا جاہ ا ی عمر فسارہ فقال : یا قنبر أخرجہ من اھ۔جد فاقم عليہ الحد ء 
وفی سندہ من فیه متقال . مم ذکر حدیث أىی ھریرة فی قصة الذی أقر أنہ زنی فاعرض عنہ وفیه أبك جنون ؟ قال : 
لاء قال : اذھہوا بە فارعوہء وھذا القدر هو ااراد فی الرحة ولکنە لای۔ من خدش لان الرجم تاج ا ی قدر 
زائد من حفر وغیرہ ما لا یلام ام۔۔جد فلا یلزم من ترک فیه ترك إفامہ غیرہ من الحدودء وقد تقدم شرحہ نی 
ہ باب رجم ا حصن ء من ہ کتاب الحدود ہ . قولہ (رواہ یونس ومعمر وابن جریج عن الزھری عن أ سلة 
عن جاہر ) پرید أنہم خالفوا عقیلا فی الصحان ء فانہ جعل أصل الحدیث من روایة أی سلبة عرے أی ھریرةء 
وقول ابن شہاب د أخبرن من سمع جابر بن عبد اللہ : کنت فیمن رجمہ با مصلىی ء وھژلامء جعاوا الحدیث کلہ عن 
جا,ر ؛ وروایة معمر وصلہا اللؤلف فی الحدرد؛ وکذك روایة پوٹس ء وأما روایة ان جریج فوصلہا وتقدمت 
الشارۃ الہا مناك أیضآً حیث قال عقب روایة معمر ہم یقل یونس اہن جریج فصلی علیہ ء وتقسسدم شرحہ 
مستوفی ھناك ول ا جد . قال اہن بطال : ذہب الی ا شع من اقامة الحدود فی امسجد الکوفیون والشافعی وأحد 
واسحاق ء وأجازہ الشعی وابن أئ لیلی ء وقال مالك . لا باُس بالضرب بالسیاط الیسیرة : فاذا کثرت الحدود 
فلیکن ذلك خارج المسجد . قال ابن بطال : وقول من نزہ المسجد عن ذلك وی ٠‏ وف الاب حدیثان ضعیغان ٹی 
النھی عن [قامة ا حدود فی ا مساجد انتہی . وا اشہور فیه حدیث مکحول عن أ الدرداء وواثاة وأ أمامة 
مرفوعا ہ جنہوا مساجدم صبیانکم ء الحدیث ؛ وفیہ , واقامة حدود؟ ء أخرجہ البتی فی اللافیات ؛ وأصلہ 
7 ان ماجه من حدیث واثلة فقط ولیس فِه ذکر الحدود وسندہ ضعیف ؛ ولان ماجه من حدیث ابن عجر رفعہ 
وخصال لاتذبغی فی ااسجد : لایتخذ طریقا ء الحدیث وفیه م ولا یضرب فیه حد , وسندہ ضعیف أیضا . وقال ابن 
المنیر : ٭ن کرہ ادخال المیت |۔اسجد للصلاۃ علیہ خشیة أن بخرج منه شی أولی بأن بقول لاہقام الحد فی المسجد ء 
إذ لایؤمن خروج الدم من ال جاود ء ویذبغی أُن یکون ف القتل أولی بالمنم 

۰ _- پاسس موعظ الإمام لاخصوعم 

٥۹‏ -۔ نزشنا عبد“ الله 7 مسلمة ٭ن ماك عن ہشام ەن .- عن زین اہن 7 9 ھ عن ا ساءه 
رضی اللہ عنہا آن رسول الل کیک قال : نا آنا بشرٹ وانم ختص .وك لی ؛ واەل' بضع أن یکونَ اه 
محجتع من بعضء فاقضی علی تو ما أحمٌ ء فن آطرت' 4 ےق اخبع شی فلا بأغذءء ناما اطم 4 طًً 


2 
نر 


من الن_ےاار ٤‏ 


۰۸ ۱ ۳ ۔ گتاب الاحکام 
قولہ() باب موعظة الإمام الحصوم () ذکر ےہ حد بث ام سلبة کر لعل ِمضم ان یکون ان ےجہہ وس.- 


بعض ء وسیآأتی ک رعقایید سہنة أ تا ٤‏ ومناستہ لا جمة ظاھرة و بالل التوفبق 
١‏ - پا الشہاد ڈسکوں عند“ الاک فی ولایة التضاء أو قبل“ ذلك اخمم 

وقال شرے القانی ء و۔ألٴ اسان لشہادة فقال : ائت الأمیر حی أشہدلک ءوقل ‏ عکرمة: قالعر 
لعہد اارحمن بن وف : لو رأہتَ رجا عی عد - زنا أوصَرقة - وأ تَ امیر ٴء نقال : شہادنكٴ شہادڈ رجل 
من الین قال : صدقت ٠‏ وقال عحر :ولا ان یقول ااناس زاد عمر عمر فی کتاب الله لےکعوت ٢‏ پک ارجم بیدی 

وأقرٗ مامز عند الد ام بالزگا آر 1 فاص بر جہرء و لہذکر ان الس ی پچ اشہد من ضرہٗ ٠‏ وقال حادء 

إذا أفر سصة عند ام دم ٭ وقال اک" : رہہ 

۷۰ - وشن آتببة ح انا اللیثٗبن سعدعن می بن در بنکثھر عن ابی محمد مولی' أف قدادۃَ ہ ان 
ىا قتادۃ قال : قال 02 اللہ پا وم حَدَین : من 4 بین علی قعیل قلُ ا سک ر فف مت لأُ اس بینة لی 
قتیل نم 2 أحَدا مہ کی ء فخلست “مم بدا می فدکزتٗ اس رہ لی رسولر للہ کک نقال رجل من جلسائہ 
سلاحٴ ھذا التثیل اقی دک عندی قال : فأرضیه من ء قال 1 و بکر کل لا ام وب من آریش وبدع 
ادا 80+// ا بقاتلء ن الل ور۔و ں قال فقام ول ال تن کے ال فاشقریتٌ م:4 خراا ذکان 
اول مال نأثلئہ > . قال عبد اللہ عن الیث ھ نام انی' ہار فأداہ إللَ ۰ . وقال أہلٗ الاجاز : الام لایقضی 
ەل ء شُہد بذلك فی ولایتع أو قبلہاء وو أقر عم ند لآخر تی فی ملس اقضام فانہ لایقضی عایہ فی 
قول بعضہم حی بدعو بشاعدین فيحفِ مك إقرارہ. رقال بعض' أہل المراق : ماحم أو رآ فی مجلس القضاء 
تی بہ: وما کان فی غیرہ لم بقض إلا بشاعد ِن مض ھا إقرارہ رقال آخرر ناممم : بل یقضی بہ لأن٭ مؤتنء 
وانُبرادٗ من‌الشہادتر معرفة اائی فيلہُ اکثر من الشہادۃ * وقال بمضوم : یقضی بعاہ فی الٗموال ء ولا يَقضی 
فی غیرھا. وقال التاے : لایہغی الحاک أن یقضی : قضاء ہماع دو ءلغیری ہم أُن علمک اکثر من شہادق 
غیرہ ٤ولکمن‏ ؛یہ تعرضا الحہمةق نفسه عدد السامین ؛ وإقاءا خ ااظُنو نء وق دکرءَ انی کی الخان' نقال 
[غآعذء صنیّة 

۱ - ضا عیہ ۹مزیز بن عبد اللہ الاویسی* حد تنا إر ضط عن ان شہابِ دعن علی ان 


و ساد ے رگ 


ع۰“ 
حسین أن' اللی'ٗ تک انت صفيه ہنٹ مج ٦‏ فا مارجعتر انطلقی معہا ٦‏ ف 4 رحلان من :الاساز ٦‏ ڈدعاما 


الحدیث ۷۱۷۰۱ ۔ ۷۱۷۱ ١۹‏ 


فقال: إنسا ھی صفیة. قلا: سُہحان اللہ ؛ قال : إنٗ الشبطانَ سجري من ان آدمّ جری ا دم > رواء شەہب 
۱ وان“ مسا ر وان ان أی " عتیِ 7ھ : بھی ەن الزھری ن صلی - عی ان حسین -۔عغن صفیاً 


ن ای کا 

قوله ر ٦‏ ہاب ااشہادۃ تکون عند الحاع ق ولامة ااقضاء أُو قبل ذلك الخحم ( أی ھهل اقضی لہ عیل خوصمہ بعله4 
ذلك أُو بشہد لہ عند حام آخر؟ ھکذا ُورد ال جمة مستفہما بغیر جز زم لفُوة ا لخلاف یق اےألة [3 وان کان آخر 
کلامهہ ستضی اختیار أن لاحم بعلله فیا ۰ قولہ ( وفال شریخ القاضی ) ھو ابن ا لحارث ا ماضی ذکرہ قریا ٠‏ قوله 
(وسألہ إنسان الشہادۃ فقال : ات الآامیر حی اُشہد لِك ) وصلہ سفیان الڈرری ٹی جامعهہ عن عمعد الله ن شرمة 
عن الشعی قال . ا رجل شرعا مم جاء فاعم الہہ فقال ات الامیر وأنا اُشہد لك ٦‏ وأخرجهھ عبد الرزاق عن 
اہن عیینة عن اہن شبرمة قال ہ قات للشعی : یا أباعمرو آرأیت رجلین استشہدا علی شہادۃ فات أحےدھا 
واستقضی الآخر ء فقال : ای شریح فہا وأُنا جالس فقال : >2 ات الامیر وأُنا اُشہد لك۰.. قولہ ) وقال عکرمة قال 
عمر لعبد الرحمن بن عوف : لو ریت رج_۔لا علی حد١لخح)‏ وصلہ الثوری أبضا عن عبد الکریم ا جچزری عن 
عکرمة یف ووقع ق الاصل > لو رأت ۔ بالفتح ۔وأنت ام یں ۳ وق الجواب فقال , شہادتك ٤‏ ووقع 
ی الجامع بافظ ۰ أرأت ۔۔ بالفتح ۔ او رات بالعنے ۔ رجلا سرق أُو زنا ء قال : ری شہادتكَ وقال د أُصبتء ۱ 
بدل قولہ و صدقت ہ وأخرجہ اہن أی شییة عن شريك عن عبد الکریم بلفظ ء أرأبت لو کنت القاضی أو الوا ی 
وأبصرت انسانا ۶ی حل أُکلت تقیمهھ علہ ه؟ قال ٢كا‏ حی إشہد معی غیری ء قال أصبٍت لو قلت غیں ذلك لم تجد 
وھو .-ّ ا ثْناۃ وکسر الجم وسکون الدال من الاجادۃ.. قلت : وقد جاء عن 5 نکر الصدیق و ھذا وسأذکرہ 
بعد وھذا السند منقطع بین عکرمة وھن ذکرہ عنه مت الرحمن فضلا عن عر ء وھذا من الملواضع 
التی یلیه عاہہا من یغ بتعمم فقوم ان التعلیق ا ازم حیح + جب تقبید ذلك ان ہزاد ا ی من علق عنه ویبق 
النظر فما فوق ذلك . قوإہ ( وقال حر : ولا أن بقول الناس زاد عمر فی مر کتاب اللہ ء لکتبت آیة الرجم بیدی ) 
ہذا طرف من حدیث أخرجہ مالك فی امو ظاً عن بحی بن سعید عن سعید بن الملسیب عن عمر کا تقدم التذِيه عليه 
ق ٴ باب الاعراف بالزناء فی شرح حد لہ الطو یل فی قصة ارجم الذی ھو ط رف من قص4 بیعھ ة أن بکرٹی سقیفة 
انی ساعدۃ ٦‏ قال المہلب ۰ : استشہد البخاری لقول عمد )0 ارحخحن ان عوف المذکور قبله بقول عر 7 نہ کانت عندہ 
شہادۃ ٹی آة اارجم أُنہا من القرآن ف باحقہا بنص ااصحف بشہادتہ وحدہ وأفصح فی العلة ٹی ذلك بقولہ دلولا 
أن یقال زاد عمر نی ہ کتاب اللہ ء فاشار ال ی ان ذلك من قطم الذرائع اثلا تجد حکام السوہ سییلا إلی ان یدعوا 
اُشہد من حضرہ) ھذا طرف من الحدبٹ الذی ذکر قبل باب ؛ وقدہ تقدم موصولا من حسہدث أُں ھریرة 
وحکایة اخلاف علی أی سلمة ٹی اسم صخایيہ ٠‏ قولہ ( وقال حاد) هو ان ن بی سلمان فقبه الکوفة قوله (اذا 5> 
ص٥‏ عند الام رجم ) وقال ا۔ ء ھو ان عتلة عثناۃ ہم موحدة مصغر وھو مہ الکوفة أیضا ٠‏ قولہ() (أدہما) 
أی لابرجم حی پقر أأربع مرات کا فی حدیث ماعر ء وقد وصلہ ابن أی شیية من طریق شعبة قال ہ سأ كت حادا 


۹۰ ۳۔ گتاب الاحکام 


عن الرجل بقر بالزنا کم یرد؟ قال : مرۃ . قال : وسألت الحکم فقال : ارہع مرات ء وقد تقدم البحث فی ذلك فی 
شرح قصة ماعز فی أبواب الرجم ۰ مم ذکر حد ٥ث‏ 5 فتادۃ یق قصة سلب القتیل الذی قتلہ ٹی غروۃ حنین ؛ وقكک 


تقدم شرحه مستوفی ھناك وقولہ ھنا ہ قال فارضه منە ء ھی روایة الاکٹر ء وعند الکشمینی دمنیء وقولہ فقام 
رسول اللہ تلكم فاداہ إلی ء فف روایة أی ذر عن غیں الکشم یی ہ فعل ء بفتح اللمہملة وکسر اللام بدل دفقامء 
وکذا اکر را الفربری ء وکذا أخرجہ أبو نعم من روایة ا لحسن بن سفیان عن قتییةء وہو ال حذوظ فی روامة 
قتیبة ھذہ ء ومن مم عقہا البخاری بقولہ ہ وقال لی عبید اللہ عن اللیث : فقام رسول اللہ بک فاداہ ا ی ء ووقع 
فی روایة کریة دفام ء ہفتح ا حمزۃ وا مم بعدھا راء ء وعبد اللہ المذکور ھو ابن صاخ آبو صالحخ وو کاتب 
اللیث والبخاری بعۃمدہ فی الشوامد ء ولو کانت روابۃة قتبة بلفظ د فقام ٥ئ‏ یکن لذکر روایة عبد اللہ بن صاخ 
معتی . قال ا لبلب : قولہ فی روایة قتیبة ہ فعلم النی لئ ء یعنی علم أن أُہا قتادۃ ھو قاتل الفتیل المذکورء قال وھی 
وہمقال : والصحیح فیہ روایة عبد الہ بن صالح بافظ ہ فقام ء قال وقد رد بعض الناس ا ٗجة المذکورۃ فقال : 
لیس فی اقرار ماعز عند النی مك ولا حکہ بالرجم دون أن :شہد من حضرہ ولا فی اعطائہ السلب لی قتادة 
حجة القضاء بالعلم ٦ئ‏ 7 کان اقرارہ عند النی' ا تلق بحضر ۃ الصحابة ء اذ معلوم أنە کان بک لایقعد وحدہ 
فلم حنج لی پیک أن پشہدھم علی إقرارہ لسماعہم منہ ذلك ؛ وکذك قصة أی قتادة انتہی . وقال ابن الذیر : 
لا حجة فی قصة أں قتادة ء لان معنی قولہ ہ فعلم انی جلیگم ء عل باقرار الخصم کم عليه ء فہی حجة للذھب؛ 
بعتی الصائثر ا ی جواز القضاء بالعام فم بقع ق جلس الک ٠‏ وقال غیرہ : ظاھر ول القصة بخالف آخرھا ء لانہ 
شرط البینة بالقتل علی استحقاق الساب ٭ ٹم دفع السلب لی قتادة بغیر بینة . وأجاب الکرمانی بان ا عم اعترفء 
یعنی فقام مقام الببنة ٤‏ وبان ا مال ارسول اللہ یک بعطی من ے من شاء ویمدع من شاء . قلت ۴ا 
والبینة لاننحصر ق الشہادة ء بل کل ما کشف یسمی بینة . قوإہ (وقال أھل الجاز : اماک لایقضی بعلەء 

شہد بذلك نی ولایته أو قباہا) ہو قول هالك ء قال ہو علی الکرا یسی : لابقطضی القاضی یا علم لوجود اتہمة اذ 
لایؤمن علی التق أن یتطرق الیه التہمة قال : وأظنہ ذھب إلی ما روا ابن ہاب عن زید بن الصلت ہ ان أہا بکر 
الصدیق قال : لو وجدت رجلا ع۔لی حد ما أقتہ علیہ حتی یکون معی غیری ء مم ساقہ بسند صحیح عن ابن شہاب 
قال : ولا اأحسب مالکا ذھب عليه ھذا الحدیث ہء فان کان كذلك فقد قلد اک ہذہ الآمة فلا وءلا . قلت : 
ومحتمل ان یکون ذھب لی الائر ا مقدم ذکرہ عن عمر وعبد الرحمن بن عوف ء قال : ویارم من أُجاز للقاضی اُن 
بقضی بعلہ مطلقا أنہ لو عمد ا ی رجل مستودر لم یعہد منہ قچجور قط أن پرجمہ ویدعی أنہ رأہ یزی ‏ أو یفرق 
بینە وبین زوجتھ ویزعم نہ معه بطلقہا أو ثْ وبین أمته ویزعم ہت بعتقہا ء فان ھذا الباب لو فتح لوجد 
کل قاض السپیل ال ی قتل عدوہ وتفسیقہ والتفریق بینہ وبین من بےب ء ومن مم قال الشافعی : لولا قضاۃ السوء 
لقلت ان للحاع أن بک بعلمہ انتھی . وإذا کان ہذا فی الرمان الآول فا اظن بالمتآخر ء فیتعین حسم مادۃ تجویز 
القضاء بالعلم فی ھذہ الازھان المتآخرۃ ل۔کثرة من یتولی ا کم من لای ومن علی ذلك ؛ واللہ أعل . قولہ( ولو أفر 
خص مم عندہ لاے ر بحق فی بجاس التعناء فانہ لایقعضو علیہ فی قول بمضہم حی بدعو بشاہدین فحضرا إقرارہ) 
قال اہن الةین : ماذکر عن عمر وعبد الرحن ہو قول مالك واکٹر أحخابہ . وقال بعض آسصحابہ : بحم ما علمه فما 


ا حدیث ۷۱۷۱ کت 

أفر بہ أحد ا حصمین عندہ فی بجاس ا کے . وقال اہن القامم تواقت لا یقضی با یقع عندہ نی مجلس ا حکم إلا 

شہد بە عندہ . وقال ابن المنیر : مذھب مالك أن من حکم بعلمہ یقضی علی ا۔اشہور ء إلا إن کان عليہ حادثا بعد 
الشروع فی الحاکة فقولان ؛ وأما ما أقر بہ عندہ فی مجلس الحکم فیحکم ما م ینکر ا خصم بعد إقرارہ وقبل الحکم 
عليه فان اہن القاسم قال ذ لایحکم عفد توافت لان الاسرت ات 7001 
تما لح طو بلة ی 7ھ ۰م قال ابن ا منیں : وقول من قال لاہد ن۵ پشہد علیہ فی انجلس شامہدان یوول ا ی ا حکم 
بالافرار لانہ لا عخلو أن بودیا أولا ء إن أدیا فلا بد من الأاعذار ء فانے أعذر احتیج ا لی الائبات ونتسلسلت 
افضبة ؛ ؛ وان لم دی یھ بالاقرار وان غم ؤدیا فہی کالەدم رواخات غیرہ ان فائدة ذلك ردع 
الحصم عن الانکار ء لأانە إذا عرف أن هناك من پشہد امتذم من الانکار خشیة التعزیر ء مسخلاف ما اذا أمن ذلك 


قولہ ( وقال لإەعض ال اق ھا مع او راہ فی بجلس القضاء قضی بہ وما کان ی غیرہ لم بقض إلا بشامدین 
محضرعا (قرارہ) بضے أولہ من الرباعی . فلت : وھ۔۔۔ذا قول أی حنیفة ومن تبعه ء وبوافقہم مطرف وابن 
ا ماجشون وأصبغ ومحنون من ا مالکیة . قال ابن التین : وجری بہ العمل ؛ ویوافقہ ما أخرجه عبد الرزاق بسند 
یح عن اہن سیرن قال : اعتزف رجل عند شریح ہأمر مم أُفکرہ فقطضی علیہ باعترافہ ء فقال : أَتقضی علی خی 
بینة ء فقال شہد عليك ابن أخت خالتك ء یعنی نفسه . قولہ)( وقال آخرون مہم : ہل بقضی یہ لانہ مؤتمن ( 
بفتح ا میم اسم مفعولء وانھا یراد بالشہادۃ معرفة الحق ء فعله اکر من الشہادۃ وھو قول أئی یوسف ومن تبعه ؤوافقہم 
الشافعی فا انی ما اللہ | ییسی قال الۃ شافعی بمصر فما بلٹنی عنه : ان کان القاضی عدلا لا عم بعلة فی حد ول قصاص 
إلا ما أقر ىہ بین یدرہ بە وحم بعلمہ فی کل اللحقوق نا حا قبل أُن پلی القضاء و بعد ما ولی , فقید ذلك بکوان القاضی 
:عدلا إشارۃ إلی أُنہ رما ولی القضاء من لیس بعدل بطریق التخلب . قولہ ( وقال بعضہم ) یعنی أھل العراق )١‏ یقضی 
بعلله فی الآاموال ولا یقضی فی غیرھا) هو قول أُن حنیفة وأی یوسف فم نقله الکرایسی عنه إذا ری الحاغ 
رجلا ہزئی مثلالم بىقض بعلمہ حتی تکون یینة تشہد بذلك عندہ ‏ وھی زا عن أحمد : قال أ ہو حلیفة الات 
7 انة حم فی ذلك کلە بعلله ء ولکن اُدع القیاس وأستحسن أن لابقطضی فی ذلك بعله . تہ : اتفقوا ع_۔ لی أنه 
پقضی فی قبول الشاہد وردہ پا یعلمہ منہ من تجرییح أو تزکیة . وحصل الآراء فی ہذہ السألة سبعة ء ۂااثها فی زمن 
قضائہ خاصة , رابعہا فی مجاس حکم ء خامسما فی اللٛاموال دون غیرھا ء سادسہا مثلہ وفی ااقذف أبضا وھو عن 
بعض ال مالکیة ء سابعہا فی کل شی إلا فی الحدود وھذا ہو الراجح عند الشافعیة . وقال اہن العرق : لا یقضی 
الحاکم بعلله ء والاصل فبه عندنا الاجماع علی أنہ لا محکم بعاہ فی الحدود ء مم أحدث بعض الشافمیة قولا خرجا آنہ 
بجوز فہا أپضا حین رأوا آنہا لازمة ‏ مم ء کذا قال ری علی عادتہ فی التہویل والاقدام علی نقل اللإاجماع مع شہرة 
الاختلاف . قولہ ( وقال القاسم : لا پنبغی للحاک أن یقضی قضاء بعللہ ) فی روایة الکشمھنی می . قولہ ( دون 

عل غیرہ ) ای إذا کان وحدہ عالما یہ لا غیرہ ٠‏ قولہ ( دلکن ) بالدید وفی نسخة بالتخغفیف وتعرض بال رفع ٠‏ 
قولہ (و(یقاعا ) عطف علی تعرضا أُو نصب عل آنہ مفعول معہ والعامل فیة متعلق الظرف ء والقاسم ا مذ کور 
کت أظن أنہ ابن محمد بن أبی بکر الصدیق أحد النقہاء السبعة من أھل الدینة لانہ اذا أطاق فی الفروع الفقہیٍة 
اتصرف الذھن اليه ء لکن رأیت فی روایة عن آئی ذر أنہ القاسم بن عبد الرن بن عبد اللہ بن مسعود وھوالذی 

ہ- ٢۲ج‏ ۹۳ ٠‏ نم الباری 


تقدم ذ کرہ قریبا فی د باب الشہادۃ علی الخط ء فان کان کذلك فقد خالف أُصما بہ الکوفیین ووافق أھل ا لمدینة فی 
ھذا ا حم واق أعل ٠‏ قولہ ( وقد کرہ النی تل الظن فقال : إتھا: رو و ہا یت الذی وصله 
بعد ء وقولہ فی الطریق الموصولة عن علی بن .0 أی ابن علی بن أہن طالب وھو الملقب زین العابدین . قولہ 
( أن النی مك أتتہ صفیة بنت حی )ھذا صورتہ مر سل ء ومن مم ق النغاریٰ ےہ درواہ شعیب وان مسافر 
وان أ عتیق واسحق بنبحی عن الزھری عن علی ‏ ای اہن الجسین ۔ عن صفیة ء یعنی فوصلوہ ؛ فتحمل روابة 
ابراہیم بن سعد علی ان علی بن حسین تلقاہ عن صفیة ء وقد تقدم مثل ذلك فی روایة سفیان عن الزھری مع شرح 
حدیث صفبة مستوف فی دکتاب الاعتکاف ء فانہ ساقہ ھناك تاما واأوردہ ہنا مختصرآ ء وروایة شعیب وھو ان 
أی حرۃ وصلہا ا مصنف ف الاعتکاف أبضاً وفی , کتاب الدب ء وروایة ابن مسافر وھو عبد الرحمن بن خالد 
ان مسافر الفہمی وصلہا أأيضاً فی الصوم وفی فرض ا جس ء وروایة ابن أی عتیق وہو ممد بن عمد اللہ بن محمد 
ابن عبد الرحمن بن أئی بکر الصدیق وصلہا ا مصنف فی الاعتکاف وأوردھا فی اللادب أیضا مقرونة بروایة شعیب 
رداق اسان غی ضارما لی ارام ران ضر متا شاف اعت زط 
0[رتا4 شم یر عرلاق مل الس س وراة ازراؤاف تردق و ای سن ور الاسھ ی 
ہوسف عن معمر وأوردھا النسائی موصولة من روایة موسی بن أعین عن معمر ومرسلة من روایة ابن البارك 
علہ ووصلہ أیضا عن الزھری عثان بن عمر بن موسی التیمی عند ابن ماجہ وأی عوانة فی حیحہء وعبد الرحمن بن 
اسحق عند أی عوانة أیضا ؛ دہشم عند سعید بن منصور وآخرون ٠‏ ووجه الاستدلال محدیثٹ صفیة لن منم 
الحکم بالعلم أنہ لج کرہ ان یقع فی قلب اللانصار بین من وسوسة الشیطان شی ء مراعاۃ ننی التہمة عنه مع عصمتہ 
تقتطی مہ 7. قق و جن ہو دونہ ء وقد تقدم فی ہ باب من رای للقاضی أن بحم با ان اعت آجاد 
ومن منع ما بغنی عن اعادته ھنا 
۹ٹ ہاصیت آمر الال إذا وب اون إلی موضم ان یتطاوَعا ولا َتعاصَیا 

و ڈبٰ>-- شا ور بن بشار حدا ٹا العقدریٌ حد گنا شعبة ٭ىن سعید من ای َ 7 قال 8 جعت“ أی 
قال : بمٹٴ 5 پچ أں ومعاذ بن جبل لی الم ن فقال :بگرا ولا عسراء وہشّراولا تُتفراء رتطاوعانقال لہ 
اُہوموسی ۳ بعمنع تم ف أرضنا الم نقال : پ کلم مسکرحرام 6 . وقال التضرر و او داوه وز تن ھارون" 
ووکیع : امن شعیة عن سعید بن أ بی بردة عن ام 6 ن جد'ہ ٭نِ ابی كُ 

قولہ ( ہاب أمر الوا ی إذا وجه أەیرین إلی موضع ان بتطاوعا ولا عا) مہماتین ویاء تحتائیة و لبعضہم 
معجمتین ومرحدة . ذکر فیہ حدایث أن بردة دریعث النی ماق پلک آن تع ا موسی ومعاذ بن جبل ء وقد تدم 
الکلام عليہ ٹی , کتاب الدیات ہ وقبل ذلك فی اُواخر ت0 ٠‏ قولہ ) بشرا ( تقدم شر حہ ف ال مغازی . ذوله 


(وتطا وعا () ای تو افدا یق ا حم ولا 0 لان ذلكك بؤودی ا لی اختلاف اُتباءکا 3 قِمضی ا یىی العداوۃ مم الحاربة 3 
0- ق الاختلای ای ماجاء فی اللکتاب والسنة ٤‏ 1 قال تعا لی : زا نان ت ‏ تنازعتم فی سمیء و اردوہ ا یىی الله 


الحدیث ۷۱۷۲۔۷۱۷۳ ۱ ۳۳ 


جچآ سچچچو چچ ہچ توچ ہچ چسچچچچج ‏ یں و چسبچہ یچچ چچنچچچ چچچ چژچچش 
والرسول ںی وسیأتی مزید بیان لذلك فی ہ کتاب الاعتصام ء ان شاء اللہ تعالل . ول ( وقال النضر وأبہو داود 


ویزید بن ھارون ووکیع عن شعبة عن سعید بن أئی بردۃ عن آ ریہ عن جدہ ) یعنی موصولا: وروایة الاضر وأی 
اداود ووکیع تقدم ال۔کلام علیہا فی أواخر المغازی فی ہ باب بعت أى موسی ومعاذ إلی الین ء وروایة یزید 
اہن ھارون وصلہا ہو عوانة نی صحبعہ والبیہقی ء قال ابن بطال وغیرہ : فی الحدیث ا لحض علی الاتفاق ما فیه من 
ثبات ا محبة والالفة والتعاون علی الحقی ء وفیہ جواز نصب قاضیین نی بلد واحد فیقعد کل منہما فی ناحیة وقال 
ابن العرفی : کان النی سیق اُشر کہما فما ولاہما ء فکان ذلك أصلا فی تو لیة ائنین قاضہین مشترکین فی الولابة کذا 
وع لہ ال قرف نظر لان محل ذلك فیا اذا نغذ ح؟م کل منہما فيه : لکن قال اہن انیر : بحتمل أن یکوس 
ولاما لیشترکا فی الحکم فی کل واقعة ء ویحتمل ان یستقل کل مہما عا 2 و تل آن یکن لکل مَنہما قمل 
خصه واللہ أعل کیف کان . وقال اہن التین : الظاہر اش اکہما : لکن جاء فی غیں ہذہ الروایة أنة أقر کلا منہما علی 
خلاف ہ وا خلاف السکورة ء وکان الەن مخلافین . قلت : وھذا شالکد والروایة التی أشار الہا تقدمت فی 
غروۃ حثین باللفظ المذکور ‏ وتقدم فی المغازی أن کلا منہما کان إذا سار فی ملہ زار رفیقہ ء وکا مل معاذ 
الذرد وما تعا ی من بلاد اون ء وعمل أئی موسی التہانم وما انخغض منہا > فعلی ہذا فامرہ تلق ما بن یتطاوعا 
ولا رتخاآنا ول علی ما إذا اتفقت قضیة بحتاج الامر فہا ا ی اجتاعہماء وا یل ذلك أشار فی ا ولا ہلزم 


من قوله > تطاوعا ولا غتافا ۰ أن یکونا شر یکین ک5 اتل 4 ان العر بی وقال ارتا ز اذا اجتمعا فان اتفقا ق 


والرفق بالرعیة وحیب الایمان ایہم وترك الإشدة لاملا تنفر قلو ہم ولا سم فیمن کان قرب اعہد بالاسلام . 


قارب حد التکلیف من الأاطفال لیتمکن الایمان من قاہہ ویتمرن عله 3 وكذلك الانسان ی در ہب سه4 عل الممل 


- 


إٰذا صدقت ارادتہ لایشدد علہہا ہل بأخذھا بالندریج والتیسیر حتی إذا أنست عالقہد وات علہا نقلہا حال آخري 


وزاد علیہا اکثر من الڑولی حتی یصل إلی قدر احتالما ولا یکلفہا یما لعلہا تعجز عنہ . وفیہ مشروعرة الزیارۃ 
وإکرام الزائر وأفضلیة معاذ فی الذقه علی ای موسی ؛ وقد جاہ وأعلہکم با خلال وا حرام معاذ بن جہل ہ أخرجه 
الرمذی وغیرہ من حدیث اأُنس 
۳ ۔ پا سیت |جابذ الام الدعوۃ . وقد أجاب عممان بن عفان عہداً المغیرۃ بن شبۂ 
۷۳ - عش| مسدٴد حدثنا بحہی بن سعید عن سفیانَ حدثئی منصور عن أىی وائل ٭ عن أبی موسی 
ن الشیٴ بل قال : فسکوا المانیء وأجیہوا اقداعی ء 
قول ( باب اجابة الحاکم الدعوۃ ) الاصل فیہ عموم ا بر ورود الوعیبد فی اللركک من قولہ ومن مم جب 
الدعوٰۃ فقد عصی اللہ ورسولہ وقد تقدم شرحہ فی أُوآخر النکاح . وتال العلداء لا بجیب الا ٌ دعوۃ ‏ خص 
بعینہ دون غیرہ من الرعیة ما نی ذك من کسر قلب من لم بج لا أُن کان لہ عذر فی ترك الاجایة کرؤیة المنکر 
الذی لابجاب ا ی ازالته ء فلو کثرت بحیث تشئلہ عن الم الڈی تعین عليہ ساغ لہ أن لایجیب . قولہ (وقد أجاب 
عثمان .ن عفان عبدا للذیرۃ بن شعبة ) لم انف علی اسم العہد ا اکور ء والأثر روپناہ موصولانی د فوائدأں محمد 


٦٤‏ جات اکن 


َْشسلحىجہحىًىًىےىهے-ےعحعححسسےْھسْحمییْسَّْْججىْجس ےس9-۳ ٔمےسَْحِتجے مس شسشےچتے 


ابن صاعد ء وف ہ زوائد البر والصلة لان ا مبارك ء پسند حیح الی أى عان اانہدی ہ ان عثان بن عفان آجاب 
عبدا المخیرة بن شعبة دعأہ وھو صائم فقال : اُردت أن اجب الداعی وأدعو بال ک5 ' مم ذکر حدیِث 5 مومی 
) فکوا العانی ) بمہملة مم نون ھو الاسر >2 وأجہوا الداعیء وھو طرف من حدیٹ تقدم یق الوثة وغبرھا 
أنم من ھذا . قال ابن بطال : عن مالك ء لاپتیغی القاضی أن بحیب الدعوۃ إلا فی الومة خاصة ء م ان شاء کل 
وإن شاء ترك ء والترك اأحب الینا للامہ أنزہ ء إلا أن یکون لاخ ف اللہ أو خالص قرابة أو مودة ٠‏ وکرہ مالك 
لامل اانضل آی بجیہوا کل من دعام انتھی . وقد تقدم تفصیل أحکام إجابة الدعوة فی الولعة وغیرھا ما 
ابغنی عن إعادتھ 
٤‏ ا سیت مدایا امال 

۰۹ ۔_ْ-- ئشنا علی 1 عہد ال ع3 ثنا ات ےٹک الڑھەری نہ ۳م عروۃ ‪ٴ أخْر نا او ید 
الماعذِ قال : استعمل اانی؟ پگ رجلا من بنی اد ہۃال 4ہ ان الأنبیة عل, صدفوٌء فا قدمٌ قال : ھذا دم 
وھذا دی بی ققام الئیٌ یک علی للنر قال ان اس : ؤصعلہ امنر - غحملہ ال وأگنی' عليھ ء 2 قال ۔ 

۰ ۰ 7 ۰ 6ك نچ اس 7 2 ۶ سے 
ما با الەاملِ نب فیانی فیقو ل:ہذالكَ وہذا ی ء فہلاً اس فی بیت أبیەہ وامّہ فینفار الُہدی 4 أم لا؟ 
والڈذی نفسی بیذہ ا 27 ٗی لا جا٤‏ 4 ہوم ایام حا لہ علی رقبتم 7 ان کان اس 4 رٴغاء ٦‏ و بقرةٌ مُا خُوار 
7 ہےہ۔ 0 َ‫ 5 نے 2 ۰ جس ٴ۶ ک2 ںی نت 
اوشاہه آےھر نے 3 رفع ڈیہ حی را بنا ءەٗر ف |]ہعايه .-- 1 ہل باعت 1 ثلاٹء قال فان و ءایٰنا الز ری لَٰ 
۶ : 

وزاد ہشام ءعن 72 ٭اعن أی "ید قال ٠‏ ت ا٘ذ نای وا,صر> عونی ) وسلوا زد كت ابت فا نہ 7 معی ‏ :7 
ُ۔ 7 نَّ نی وت ٠‏ 5 
یقل الز/ہری < حم أذنی ٤‏ . خُوار : صوت ؛ والاؤار من غار رق کضرت ٹر 

قولہ ( باب ھدایا الہمال ) ھذہ اتزجة لفظ حدیث أخرجہ أحمد وأبو عوانة ەن طریق بھی بن سعید 
الانصاری عن عروة عن أى حید رفعه م ھدایا الما غلول ء وھو من روابة ا اعیل بن عیاش عن بھی وو من 
روابة ا ماءیل ءن الحجاز بین وھی طعبمٰة و نقال أنہ اختصرہ من حدیث الاب 1 تقدم بیان ذلك فی اهٰة وأورد 
فہ 8صة ان اللدتدة ود تقدم بعض شر حہا فی ا ہة وق الزکاۃ وفی ترك ا حیل ویقاخُعة ٤‏ وتقدم ثیء ما بتعلق بالغاول 
ٹیہ کتاب ا جہاد ۰٠‏ قولہ( سفیان ) ھوان عینة . قول ( عن الزھری () قد ذکر فی آخرہ مایدل علی ان سفیان معہ 
من اارھری وھو قو لہ ە قال سفیان قصه علینا الزھری ء ووقع فی روایة اخ دی ٹی مسندہ عن سفیان د جدفنا الزھری ء 
وأخرجه یو نعم من طریقه ؛وعند الا ماعیلی من طریق ممد بن منصور عن سفیان قِال قِصه علہذا الرھری وخنظناہ. 
قواہ ) يہ مع عروۃ) فی روایة شعیب عن الزھری فی الآیمان والنذور : أخبری عروة. قواہ (استعمل النی 
سد - خز 4 القمیلة | اشبہورة و ا ی انی سد بن عبد العری بعان من قریش ٭ ولیس كذلكَ وانما فلت انہ یو ضہ 


لان الازدی تلازمهھ الالف واللام ق الامتعہال اأُماء انا ٴ خلاف انی اد فہذیر الف ولام ق الام ٤‏ ووقع 


ا حدیث ۷۱۷٣‏ ۰۵ ۱ 


فی روایة الاصیل ہنا ,من بی الاسد ء ہزیادة الالف واللام ولا اشکال فہا مم سکون السین ہ وقد وقع ف ال یة 
عن عبد اللہ بن محد اطجعنی عن سغیان م استعمل رجلا من الازد ء وکذا قال أحمد وا دی فی مسندمما عن سفیان 
ومثلہ 1لم عن أی بکر بن أی شیبة وغیرہ عن سفیان ء وفی نسخة بالسین المملة بدل الزای ؛ تم وجدت مایزیل 
الاشکال آنثتء وذلكغ ان اخحات الال ات ڈذکرڑا آن بی اللآزد بطذا بقال لم ذو مد بالتحریك یفسیون للی 
سد بن شر رك بالمەجمة مصغرا اق مالك بن عمرو بن ماك بن فمم : وبنو مم بطن ہیں من الازد فبحتمل أن 
اہن الاتویة کان منہم فیصح أن یقال فی ٹتے الازدی بسکون اارای والاسدی کون ااسین وہفتحہا من بنی أسد 
بفتح السین ومن بنی الازد أو الاسد بالسکون فما لاعیر ء وذکروا من ینسب کذلك مسددا شیخ البخاری . 
قول( پقال لہ ابن الاتییة ) کذا فی روایة أی ذر بفتح ا حمزة والشناة وکسر الموحدة ء وف ال امش باللام بدل 
ا هھمرةۃ ء كذك ووقع کالاول لسائرہم وکذا تقدم ٹی ا ةء وفی رواة مسلم باللام اللفتوحة مم انا ااساکة 
وبعضہم یفتحہا ء وقد اختلف علی ہشام بن عروۃ عن أوسه أیضا أنہ باللام أو بالممزۃ کا سیأتی قرییا فی ہ باب 
محاسة الامام حالےء با ممزةۃ ' ووقع مم باللام وقال عیاضٴ: ضبطہ الاصیلی صنماہ ٹی هذا الباب بضم اللام 
و۔سکون ا ثناۃ ء وکذا قیدہ اہن السکن ؛ قال : وو الصواب ؛ وکذا قال اہن !اسمعانی ابن اللتبیة بضم اللام وفتح 
اللثناۃ ویقال بالممز بدل اللام ء وقد تقدم ان اسمہ عبد اللہ واللتدیة أمغم نقف علی تسمیتا . قولہ ( علی صدقة) 
وقع فی ا حبة مہ علی الصدقة ء وکذا لمسل ء وتقدم فی الزکاة تعیین من استعمل علیہم . قولہ ( فلا قدم قال : ھذا 
لم درهذا اُمدی ى) فی روابة معمر عن الزھری عفد مسلم ہ لجاء با مال فدفعہ ال النی تل فقال : ھذا مال 
وھذہ ھدیة أہدیت لی ء وف روایة ہشام الایة قرییسا ہد فلا جا الی النی مك وحاسبہ قال : ھذا الذی اسم 
وھذہ هدیة أمدیت لی ہ وفی روابة أی الزناد عن عررة عند مسل ہ ٹجاء بسواد کثیر ء وہو بفتح الہملة وتخفیف 
الواو د ٣ل‏ بقول ھذا لم وھذا أُھمدی لی ء وا ولہ عند أی عوانةء بعٹ مصدۃقا ا ی امن ء فذکرہ . وامراد 
بالسواد الاشیاء الکثیرة والااشخاص البارزة من حیوان وغیرہ ء ولفظ السواد بطلق علی کل شخص و لآ نعم 
فی المستخرج من ہذا الوجه مہ فارسل رسول اللہ بل من یتوفی منہ ء وھذا بدل علی ان قولہ فی الروایة اللذکورةۃ 
فلما جاء حاسبه ء أی می من بحاسبہ ویقیض من ء وف روایة آی نع أپضا ہ ەل بقول ھذا لکم وھذا لی ء 
حتی میزہ و قال یق ولون من أین ہذا لگ ؟ قال : أعدی لک جاءوا إل النی کم بما أعطام .. قولہہ (فقام النی مك 
علی المنبں ) زادفی روایة ہشام قبل ذلك ہ فقال ألا جلست فی بیت أريك بیت أمك حتی تاتيك مدیتك ان 
کنت صادقا ؟ مم قام نخطب ء ٠‏ قولہ(؟ تال سفیان : أَيِضاً فصعد ابر ) نال آن سفیان کان تارۃ یقول وقامء 
پت ر4 شب ٭ مم قام النی کو عشية بعد ااصلا ء وقی روابة معمر عند مسلم ہ مم قام 
النی تک خطیبا ٭ وق روابة أن الزناد عند أ: بی تعے و فصعد ال رھو مغضب ء قوله (ما بال العامل نعثه 
فأی فیقول) ف روایة الکشمہی و یقول ء محذف الفاء ء وفی روایة شعیب د فا بال العامل نستعملہ فیأتینافیقولء 
ووقع فی روایة ھشام و ھتران استعمل الرجل منہم علی أُمور ما ولا اللہ ۰ . قلہ ( ھذا لك وھذا ٰ( 
فی روایة عبد الہ بن‌مد ,ھذا لکم وھذا أھدی لی ء وف روایة ھشام ٭ فیقول ھذا الڈی لم وھذہ مدیة أُھدیت 


لی ء وقد تقدم ماف روایة أی الرناد من الزیادة ٠‏ قولہ ( فلا جلس فی ببت أبیە وأمہ فینظر آیہدی لہ أم لا )؟ فی 


۷٦‏ ۳۷َ۹-۔- کتاب الاحکام 


روایة ہشام درحی اہ ھدیته ان کان صادتا ء. قولہ (والنی نفسی بیدہ) تقدم شرحہ یق أوائل ۰ کتاب 
الڑبمان والنذور ء . قولہ ر لا یأتی ہئیء إلا جاء بہ یوم التیامة ) یعنی لا پأتی بئیء بحوزہ لنفسہ ٠‏ ووقع فی 
روایة عبد اللہ بن محمد ولا بأغخذ أحد منہا شیثا ء رفی روایة أبی بکر بن أبی شیبة ہ لابنال آحدِ منکم منہا شیٹاء 
و روایة ای الزناد عند أی عوانة ہ لایغل من شیا إلا جاء بە ء وکذا وقع فی روایة شعیب عند الصنف وق 
روایة معمر عند الاماعبلی کیلاھما بلفظ ر لابخل , بضم الغین المعجمة من الغلول وأصلہ ا هی _سائنة فی الغلیمة : مم 
اتل 3ق کا غائة قولہ ( حملہ علی دقبتہ ) فی روایةآی بکر ہ علی عنقہ ء وفی روایة ہشام ہ لا بأخذ أجد؟ 
منوسا شیثاء قال ھشام , بغیں حقه ء ولم بقع ةقرلہ وقال عشام ء عند مسل فی روایة 5 أَسَامة اللذڈکورةٰ 
وأور دہ من روایة ابن نمیں عن ہشام بدون قولہ د بغیر حقه ء وھذا مشعر بادراجہا ٠‏ قوله (ان کان ) أُی النی 
له ( بعیرا لہ رغاء ) بضم الرام وتخغیف المعجمة مع المد ہو صوت ابعیر . قولہ ( خوار) بأق ضبطہ . قوإہ 
(أو شاۃ تیعر ) بغنح الثناۃ الفوقانیة وسکو ن التحنانیة بعدھا مہملة مفتوحة وہجوز کبسرھاء ووقع عند ابن 
التبن و أو شاۃ ما بعار ء ویقال ہ یعار ء قال وقال القراز : ہو یعار بذیر شك یعنی بفتح التحتانِة وتخفیف المہماة 
وھو صوت اشاۃ الشدید ہ قال : والیعار لیس بئیە ء کذا فیه وکذا لم ار ہ ھنافی شیء من نسح الصحیح ء وقال 
غیرہ : الیعار بضم أولہ صوت ا!لعز ؛ پعرت العلز تیعر باکسر وبالفتح یعارا إذا صاحت . قولہ ( مم رفع یدیہ 
اح رأبنا عفرق إرطے )وق روایة عبد اللہ بن محمد ہ عفرۃ إبطہء بالافرادہ ولائق ذر,عفرء بفتم أولہ 
ولبعضہم بنتح الناء أیضا بلا ہاء ء وکالاول نی رواية شعیب بلفظ دحتی إنا لننظر ال ی ء والعفرة بضم ا لہملة 
وسکون اناء تقدم شرحہا فی ہ کتاب الصلاۃ ء وحاصلہ ان ااعفر بیاض لیس بالناصع . قولہ ( ألا ) بااعخفیف 
. (ھل بلغت ) بالتشدید ( ۶۵۶ا) ای أعادھا ثلاث مرات . وفی روایة عبد اللہ بن محمد فی البة ہ اللہم ہل بلغت ء 
اللہم ھل بلغت ؟لائا ء ونی روایة مسلم ہ قال اللہم ہل بلغت مرتین ء ومثلہ ابی داود ولم یقل ہ مر تین ء وصرح 
فی روایة ا میدی بالثالثة م اللہم ہلغت ء والمراد بلغت حکم اللہ الیکم امتثالا لقولہ تعالی لہ بلغ کی واشارۃ الی 
ما بقع فی القیامة من سال الامم ہل بلفہم آنییاؤہم ما أرسلو | بہ ایہم . قولہ ( وزاد عشام ) هو من مقول سفیان 
ولیس تعلیقا من البخاری ؛ وقد وقع فی زوایة ا حیدی عن سفیان م حدثنا الزھری وھشام بن عروة قالا جدثنا 
عروة بن الزبیں ء وساقہ عنہما مساقا واحدا وقال فی آخرہ ر قال سفیان : زاد فیہ ہشام ء . قولہ ( مع ت8 
بفتع السین المہملة وکسر ا مم وأُذنی بالافراد بقرینة قولہ د وأبصرتہ عینی ء قال عیاض : بسکون الصاد ا لہملة 
وا لم وفتح الراء والعین للا کر وحی عن سیبویہ قال العرب تقول حم أذی زیدا بضم الەین ء قال عیاض والذی 
فی ترک ا حیل وجہہ النصب علی ا اصدں لأانہ م پذکر المفعول وقد تقدم 'لقول قی ذلگ فی ترک ا حیل ووقع عند 
مسلم فی روایة أی أسامة د بصر وسمع ء بالسکون فیا والتلنیة فی أذنی وعینی ء وعندہ فی روایة ابن نهیں بصر 
عینای ومع اُذنای ء وقی روایة اہن جریم عن ھشام عَند أَ عوانة ء بصر عینا أی ید ومع اُذناہ , . قلت : 
وھذا یتعین ان بکون بضم الصاد وکسر الیم وفی روایة مسا من طریق أئ الزفناد عن عروۃ قلت لاق حید 
امت من رسول اللہ بلک ؟ قال من فیہ ا ی أذنی ہ قال النووی : معناء اننی أعله علا یقینا لا أشك قی علی یہ . 
قولہ (و-لوا زید بن ثابت فانہ سمعه معی ) فی روایة الحیدی د فانە کان حاضرا معی ہ وفی رواریة الاماعیلی 


(لحدیث ۷۱۷۶٣‏ -۔ ۷۱۷۷ ۷ 
من طریق معمر عن ھشام د شہد علی ما أقول زید بن ات سك منکبه منکی زی فی زسول اللہ لک مثل الذی 
راأٛت وشہد مثل الذی شہدت ہ وقد ذکرت ف الایمان والنذور أنی م أجدہ من حدیث زید بن ثابت . قولہ ( وم 
پقل الرھری مع أذف ) ھو مقول سفیان أیضا . قولہ) غراں صرت) والمزار من تمازون کضوت الِقرة) 
ھکذا وقع ہنا وفی روایة أبی ذر عن الکشمپنی والاول بضم الحاء المەجمة یفسر قولہ فی حدیث أی حید د بقرة 
ما خوار ء وھو فی الروایة با حاء ا معجمة ولبعضہم بالجم ہ وآشار إل مافی سورة طہ و عجلا جسدا لہ خواد می 
وھو صوت العجل ؛ وبستعمل فی غیر البقر من الحیوان . وأما قولہ ہ والجزار ء فبو بضی ال جم وواو مہموزة 
روز لا ٠‏ وآأشار بقولہ , بجارون ہ ا ی ماف سورة قد أفاح ژ بالەذاب اذا تم رون 1 قال اہو عبیدة : 
أی یرفعون أصواتہم کا بحأر الثور . والحاصل أنہ با جم وبا حاء المعجمة یمعنی ء إلا أنہ بالحاء للبقر وغیرھا من 
الحیوان وبا جم البقر والناس قال اللہ تعا ی لإ فإليه تمارون کی زی سی فا تال اق انا ایق 
صوت عال ء وھو عند مسلم ین طرق ادازدن آں مندعن آی المالیة عن ابن عباس ء وقیسل أصلہ ف البقر 
واستعمل فی الناس ء ولعل اللصنف أشار أپضا ای قراءۃ الأححش ء عجلا جسدا لہ جژار بالجے ؛ وف الحدیث من 
الفوائد أُن الامام بخطب نی الآمور ا ہمة ء واستعمال و أما بعد فی الخطبة کیا تقدم فی امحعة ء ومشروعیة محاسبة 
ا لؤٹمن ء وقد تقدم الیحث فیه فی الزکاذء ومنع العمال من قبول الحدیة من لہ عليه حم وتقدم تفصیل ذلك فی ترك 
ا حیل ء ومحل ذلك (ذام بأذن لہ الامام نی ذلك ء ما أخرجہ الرھذی من روایة قبس بن أی حازم عن معاذ بن 
جبل.قال ہ بعثنی رسول الله یک ای المن فقال : لاتصیین شیثا ہنسیں اذنی فانه غلول ہ وقال ا مہلب : فیىه ہا اذا 
اأخذت تجعل فی بیت ا ال ولا مختص العامل منہا إلا با اأذن لہ فی الإمام ء وہو مبنی علی ان ابن اللتبیة أخذ:منه 
ماذکر أنە أھدی لہ وھو ظاھر السیاق ء ولا سما فی روایة معمر قبل : ولکن لم أر ذلك صریا . ونحوہ قول 
ابن قدامة فی دالمغنی :ما ذکر الرشوۃ : وعليه ردھا اصاحہا وصحتمل أن تعل فی بیت الال لان النی لق م 
امس ابن اللتبیة برد الحدیة التی أآہدیت لہ من أھداھا . وقال (بن بطال : یلحق بہدیة العامل الحدیة لن لہ دین من 
علیہ الدین ء ولکن لہ أن بحاسب ہذلك من دینہ . وفیه ابطال کل طریق یتوصل ہا من باخذ الال ای عاباۃ 
اللاخوذ مه والانفراد بالأخوذ . وقال ابن لانیر : بڑخذ من قولہ ھلا جلس فی ببت آبیە وأمہء جواز قبول 
ا مدیة من کان یہادیہ قبل ذلك ء کذا قال ء ولا بخی ان محل ذلك اذا م زد علی العادة ۔ وفیه أن من رأی متأولا 
اأ٘خطاً فی :اویل پضر من أخذ مه أن پشہر القول للناس ویہین خطاء لیحذر من الاغرار بە . وفيه جواز توبیخ 
اخطی ء واستعمال المفضول ف الإمارۃ والإمامة والامائة مع وجود من هو أفضل منە وفِه استشہاد الراوی 
والناقل بقول من یوافقہ لیکون أوقع فی نفس السامع وأہلغ فی طمأَنینته والقہ أعل 

٥‏ اھسیں استفضاء امو ا ی واستعاٹم 
-۷۸۰٥‏ ئشنا عیان بن صالح حد نا ء ہد ال بن وہب فاعم جرج ان انتا أخبرَہٗ + ان اِنٴ 
عمر رضی اللہ عنہما أآخب رہ قال : کان سال“ مولی' أی 'حذیفة سیوم امہاجرین الاولین واسحاب النیٴ پگ فی 


71 8 1 3 ر 7 
مسجدر فبا؛ أ وم أبو بکر وعمر وابو سلة وزد وعامر بن ربیعة ٤‏ 


ً۸ ۹۳ ۔ کتاب اکم 


قولہ ( بابْ استقضاء الموا ی ) أی تولیہم القضاء( واستعیا حم ) أی علی إمرة البلاد حربا و خراجا أو صلاة. 
قولہ ( کان سام مولی أی حذیفة ) تقدم التعریف بہ فی الرضاع . قولہ ( یؤم ا مہاجرین الاولین)أی الذین سبقوا 
بالحجرة ا ی ا لمدرنة قولہ ( غم اہو بکر وعمر وأُبو سلبة) أی ان عبد الاسد انخروی زوج أم سلمة أم المؤمنین 
قبل النی لق وزید أی ابن حارثة وعامر بن رییعة أی العغزی بغفتح ا ہملة والنون بعدھا زای وہو موی مر 
وقد تقدم فی در کتاب الصلاۃ ء فی أبواب الامامة من روایة عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر ء ما قدم 
ا لمہاجرون الآاولون العصمة موضع بقباء قبل مقدم النی وک کان ب مہم سالم موی أن حذرفة وکان اکرم قرآنا ٤‏ 
فآفاد سہب تقدمہ للامامة . وقد تقدم شرحہ مستوفی سدق و باب إمامة ا موی ء وا راب عن اسآشکال عد 
5 نکر الصدیق فِہم لان [ھا ھاجر صحبة النی وت ہ وقد وقع نی حدیث ان عر أن ذلك کان قہل مقدم النی 
نے وذکرت جواب البہتی بأنە عتمل أن 0" سام انز و 2 بعد ان حول النی لیکو ا ی المدینة ونزل نتر 
5 توب قبل بناء مسجدہ پا فیحتمل اوہ تی بقال فان ابو ؛ بکر یصلی خلفه اذا جاء و قماء ٠‏ وقد تقدم فی 
٭ باب ا حجرة ا ی ال مدینة ء من حدیث البراء بن عاخت ول من قدم علینا مصعب بن ممیر واہن ام مکتوم رکانا 
بفرثان الناس ہ مم قدم بلال وسعد وخمارء م قدم عمر بن ا خطاب فی عشرین ء وذکرت ھناك أن ابن اسحق می 
مہم ثلا8ة غثر انسا وآن الفیة تحتمل ان پکونوا من الذِن ذکرہم ابن جریج ء وذکرت ھناك الاختلاف فیمن 
قدم مہاجرآ من ا مسلدین وأن الراجح أنہ أبو سلمة بن عبد الاسد ء فعلی ھذا لایدخل ہو بکر ولا یو سلبة فی 
العشر ین ا۔لذکورین ؛ وقد تقدم أیضا فی أول الھجرۃ أن ابن إسحق ذکر أن عامر بن ربیعة أول من ھاجر:ولا 
بنانی ذلك حدیٹ الہاب للانہ کان بأتم بسام بعد آن ہاجر سالم . ومناسیة الحدیث الترجمة من جہة تقدیم سام وھو -۔ 
موی علی من ذکر من الاحرار فی إمامة ااصلاة ء ومن کان رضا فی أمر الدین فہو رضا فی أمور الدنیاء فیجوز 
ان وی القضاء والإمرة علی الحرب وعلی جبایة ا حراج ء وأما الإمامة العظمی فن شروط محتا اأن ک الامام 
قرشیا ء وقد مضی البحث فی ذلك ‏ ّ7 و کتاب سام ء ویدخل فی ھذا ما آخر جھ مسلم من طریق أی 
الطفا ل ان ناۃ ففع بن عبد الحارت لی عمر بعسفان -٦|‏ عمر استعملہ علی م٭ فقال : من استعملت علم ۴؟ فقال : 
ابن ابزی یعنی اہن عہد الرحمن ء قال : استعملت علیہم مو لی ! قال : انہ قاریء لسکتاب اللہ عالم بالذ 7 ء فقال 


عمر : ان نیم قد قال ر ان اللہ رقع بہذا الکتاب 0 و ضحم بە آخرین ۰ 

دا یی 

٦‏ - باصسسسیں الم رام للناس 

ء ۶ ۱ ا یہ و - ط ۹ لی 
۰۵ وپ اش إ|اعیلٴ ن آف ابس حد :نی ا ماعیل بن ابراہم عن مه موی ىن علبه ‏ 
30 ۰ وین ہے ے۔> مث +٤‏ ۰ آ 7 

قال ان۶ پاب لے ٹی روة 7 از بپر 31 مروان ۶ امم ولاو ر کت حرم“ اخبراءان رسول الله ور 
ڈال ان أُذْنَ السامون* فی عتق سورھو ازن فقال : إی لا أدری من ان ٹیم من لم بادی ار شراعی' 
و کے ع۶ : 5 ٠‏ َ‫ ۶ : 02-2 ہہ 7 8 2.۰٤7‏ - 
برغم إاونا عر و ارم ارعمغ لاس +فکمہم عرفاوم 6 ور جعوا إ یی رسول اش کی نآایروہ ان الناس 
قد عَلیْہوا وأذ نواء 


الحدیث ۷۱۷۹۲ ۔ ۷۱۷۷ 


قول ( باب العرفاء الناس ) با مہملة والفاء جمع عریف بوزن عظیم وھو القائ ہأمر طائفة من لناس من 
عرفت بالضم وبالفتح علی القوم أعرف بااضم نازاعارقن وَمبّ) آیرلت آس انیم وَحفظ امورغء 
ومی بذلك لیک بت شرف امو رغ حی بعرف ہا من فوقہ عند الاحتیاج . وقیل العریف دون المذسکب وھو 
دون الآمیر . قولہ (اسماعیل بن ابراھم) ہو ابن عقبة ء والسند کلە مدنیون . قولہ (قال این شہاب ) فی روایة مد 
ان فلیح عن موسی بن عقبة ہ قال لی ابن شہاب ء أخرجہا أبو نعم . قولہ ( حین أذن لم ام۔امون فی عتق سی 
ھوازن ) فی روایة النسائی من طریق محمد بن فلیح ود حتی أذن لہ ء بالافراد وکذا للاحاعبلی وأنی نع ودجھ 
الاول ان الضمیں النی َِلكْ ومن تبعه أو من أقامہ فی ذلك . وھذہ القطعة قتطعة مررے قصة السی الڈی غذمه 
ا مسلمون فی وقعة حذہن ہ ونسبوا لی ھوازن لانہم کانوا راس تةلك الوقصة ؛ وقد تقدمت الاشارة إل ذاك 
وتفصیل الام فٍە فی وقعة حنین ء وأخرجہا ھناك مطولة من روایة عقیل عن اہن شہاب وفیه ہ وا رأیت أَئ 
اُرد الیہم سیہم فن أحب أن بطیب ہذلك فایفعل ء وفیه فقال الناس قد طہبنا ذلك پارسول ا فقال انالاندری 
اخ ٠‏ قولہ ( من أذن فیک ) فی روایة الکشمینی ہ منم وکذا النسائی والاماعیلی . قولہ ( فأخبروہ أن الناس 
قد طیہوا وأُذنوا ) تقدم فی غروۃ حنین مابؤخذ منە أن نسبة الاذن وغیرہ المم حقیقة : ولکن سبب ذلك مختلف 
فالاغلب الاکئر طابت آنفسہم أن پردوا السی لاھلہ بغیں عوض ہ وبعظہم ردہ بشرط التەویٍض : ومعنی وطیبواء 
وھو بالآشدید حلوا أنفسہم علی رك السبایا حتی طابت بذلك ء یقال طیبت نفسی بنکذا إذا حملتہا علی السماح بھ 
من غیر إکراہ فطابت بذلك ء ویقال طہبت بنفس فلان اذا کلتە بکلام ہوافقه ء وقیل ہو من قوغٰم طاب الئیء 
إذا ضار حلالا ء وانھا عداہ بالتضعیف ہء ویژیدہ قولہ ہ فن أحب أن بطیب ذلك .ای بعلہ حلالا ء وقوطم 
, طیبنا ء فیحمل علیہ قول العرفاء انہم طیبو ۱ . قال ان بطال : فی الحدیث مشروعیة [قامة العرفاء لا الاإمام 
لامکنہ أن یباشر جیع الآمور بنفسہ فیحتاج لی إقامة من بعاونہ لیکفيہ مایقیمہ فيه ء قال : والامی والنہی إٰذا 
توجه ا ی ا یع بقع الو کل فی من بعضہم فرما وقع التفریط ء ناذا آقام علی کل قوم عریغا لم یسع کل آحد لا 
القیام بما امس بھ . وقال ابن امیر فی الحاشیة یستفاد منہ جواز الحکم بالإقرار بنیں إشہاد ء فان العرفاء ما أشہدوا 
علی کل فرد فرد شاھدین بالرضا ء وانما أفر الناس عندم وہم نواب للامام فاعتبر ذاك وفیه ان الحام یرفع حکہ 
إل حا آخر مشافہة فینفذہ اذا کان کل منہما فی محل ولایتہ . قلت : وقع فی سیر الواقدی أن أُہا رہم النفاری 
کان یطوف عل القہائل حتی جمع العرفاء واجتمع الآمناء علی قول واحد . وفیه ان ا بر الوارد فی ذم العرفاءلا یمنح 
إقامة المرفاء للْانہ حول ۔ ان بت - علی أن الغالب علی الەرفاء الاستطال ومجاوزۃ الحد ورك الإٍفصاف القضی ا یل 
الوقوع فی المەصیة ؛ والحدیث المذکور أخرجہ أہو داود من طریق المقدام بن معد یکرب رفعہ ہ العرافة حق ء 
ولا بد الناس من عریف ء والعرفاء فی النارء ولحمد وصحتحذابن خریمة من طریق عباد بن أّ علی عن آنی حازم 
عن أی هریرۃ رفعہ م ویل لللامراء ء ویل العرفاء ء قال الطیی : قولہ ہ والعرفاء ‏ النار ء ظاھر آفے مقام الضمیں 
بشعر بأن الەرافة علی خطر ء ومن باشرھا غیر آمن من الوقوع فی ا حذور ا خی ا ی العذاب ؛ فھو کقولہ تعا یل 
بإ ان الذین بأکلون أموال الیتای ظلا إنما باکلون فی بطونہم ناراً س فیذہنی للعاقل ان یکون علی حذز منہا لثلا 
پتورط فما یؤدیہ ا ی النار . قلت : ویژید ھذا التأویل الحدیٹ الآخر حیث توعد الآمراء بما توعد بہ العرفاءء 


م ۔۔۱٢‏ ج ۹۴۳م فتح الباری 


۷۰ ۳ ۔ کتاب الاحکام 


جس سے سس سس سس سس سس سس سس سس سس شش وشخھرھعوولو٭سسسشسسسستشٹیٹٹیٹیھڑڈ 

.0 عل ان 5 زاڈ رذلك الاشا رة إ ی ا 3 ن کی من بدخل ٹی ذلك لا لایس ٤‏ وأن الکل عیل خطار ؛ والاستثناء مقدر یق 

جحیع ء وأما قو لے الع رالفة حق ء فامراد یہ اأصل اص ہم ٤‏ غان المصلحة تقتضبہ لا بحتاج البه الامیں من ال معاونة علی 
مار تعاطاء بنذےه دو یک یق ث الاستدلال إنللك و جو ودمغ ق اعد النہو وکا ک5 دل عاہ حدیت الباب 


۷ - پاسیں ما کر ٠ٴ‏ من مناء السلطان ؛ و )ذاعرج قال غیر ذلك 


4 ٴ ي۔ 
۱۷۸۸-۔۔ رو ا سس 7مھ 2 گل بن زی بن عبدر ا ۰ عر ٭۔ن آبیە ٦‏ قال انس اج 


27۰ 


عمر : انا إنا ندخلٌ لی ساطا؛دا ننا فەقول : مخلاف مکل" إِذا خرچنا من عندم ۶ قال کنا نعدھا نفائ ء 


ار سے 


۹ رس ئش ا ّ من بزیلد بن أئی حبیب عن رعراعہ ٭عن أیں ھریرۃّأنہ سم 
رسول* ا و بقول : ان ثر ااناس ذو الو خرن الذيی سای ہولاء و وہؤلاء وجه> 
قوہ( 'مابکرہ من ناء السلطان ) الاضافة فيه اا۔نعول أی من الثناء علی السلطان محضر تہ ء بقرینة قولہد واذا 
خرج ۔ ای من عندہ ۔ قال غیر ہی عند اہن بطال م من الثناء علی السلطان ء وکذا عند أئی نعم عن أی أحمد 
ا جرجال عن الفربری ء؛ وقد تقدم مع ھذہ الترجعة فی أواخر , کتاب الفتن ۰.. ٭ اذا قال عند قوم شیئا ء مم خرج 
فقال بخلافہ ‏ ومذہ أخص من : لِك ٠‏ قوہ۱ قال أناس لاج غز ) قلت - ٭ عروة بن الزبیں وجاھد واو 
(سحق الشیانی: دع عند الحسن بن سفیان من طریق معاذ عن عاعم عريی يہ ددخل رجل علی ابن حر 
أخرجہ آبو نەم من طریقه . قولہ (إ!نا ندخل علی سلطائنا ) یق روایة الطبالمی عن عاصم ہ سلاطیفنا ء بصینة 
ا مع : قول+ ( فنقول ٍّ ( أی نی علیہم ٤‏ ٹی روایة الطبالی فتتکلم بین دم بشثیء ووقع عند ابن آئىی شية 
من طریق أ الشعثاء قال دخل قوم علی ان عمر فوقعوا فی پزید بن معاو یة فقال : أتقولون ہذا نی وجوم ؟ قالوا 
پل تمدحہم ونلنی علیہم ء وفی روایة عروۃ بن الربیر عند ا حارث بن آئی أسامة والہبہتی قال ہ أتیت ابن عمر فقلت 
انا نیلس ال یى امتنا ھمؤلاء فیتکامون فی شیء نعل ان ای غیرہ فنصدقہم؛ فقال : کنا نعد ھذا نفاقا ء فلا أُدری 
کیف هو عندم ٤‏ لفظ الب مق فی روایة ا حارث دیا آہا عبد الرجن إنا ندخل علی اللإمام یقضی بالقضاء نراہ جورا 
فنقول تقبل الہ ء فقال : إنا نحن معاشر محمد ء فذکر نحوہ . وفی م کتاب الڑیمان ء لعبد ال رحمن بن ممر الأاصہانی 
پسندہ عن عریب ا حمدانی و قات لان مر ء فذکر نحوہ وعریب بہملة وموحدة وزن عظم ء وللخرائطی ق 
١ااساوی‏ ہ من طریق الشعی و قلت روغ عمر :انا ندخل علی أمر ائنا فنمدحہم ء فاذا خرجنا قلنا حم خلاف ذاك 
فقال کنا نعد ھذا علیى عہد رسول اه جن ؛ وق مسند مسدد من ؛ روایة : زبدان تھا بجاہد ران 
رجلا قدم علی اہن عمر فقال لە کیف و وأبو انیس الضحاك بن فیس قال : اذا لق٠ناء‏ قلنا لہ ماعب ہء واذا 
ولہنا عنه قلنا لہغیر ذلك . قال : ذاك ماکنا نعدہ مع رسرل الله 7 من الافاق ہ وف الارسط للطبرانی من طریق 
اقاق یا ہا اسحق وسلمان بن فیروز الکوفی . قولہ (کنا نعدھا ) بضم الەین من العد مکذا اختصرہ أُہو ذر 
ولہ عن الکشمٍنی ر نعد ھذا ء وعند غیر أی ذر مثلہ وزادوا مہ نفاقاء وعند ان بطال م ذلك , بدل +دھذا 


ومثله للاماعبیل من طربی زید ن ھارون عں عاعم 7 محمد وعند ر من النفا ء وزاد و قال عاعم : فسمعئی 


الحدیث ۷۱۷۸ - ۷۱۸۰ "َ-َ" ۷۱۹ 


أخی ۔ یعنی عمر ۔ أحدث بہذا الحدیث ہ فقال : قال فی قلل ابن عمر علی عہد رسول اللہ مك ہ وکذا أخرجہ 
الطیالسی فی مسندہ عن عاصم بن محمد ال ی قولہ و نفاقا ء قال عاصم : حدثی خی عن أبی أن اہن عمر قال ہ کنا 
نعدہ نفاقا علی عہد رسول اللہ پک ء ووقع ف ہ الاطراف ٠‏ ٴ عانصہ و خ فی الاحکام عن أئی نیم عن عاعم 
اہن محمد بن زید عن بی بء قال ورواہ معاذ بن معاذ عن عاصم وقال فی آخرہ و لے دثت بہ أخی عمر فقال : ان 
أہاك کان بزید فیہ : فی عبد رسول اللہ بلک ومن قولہ ء وقال معاذ ا ی آخرہ : م پذکرہ أہو مسعودء فیحتمل 
أن یکون نقلہ من کتاب خاف : ول ارہ فی ثیء من الروایات ال وقعت لذنا عن الفربری ولا غیرہ عن البخاری 
وقد قال الاماعیلی : عقب الربادة المذکورۃ لیس فی حدیث البخاری و علی عہد رسول اللہ قولہ (عن پزید بنأی 
حبیب ) ہو المصری من صفار التاہمین . وہ (عن عراك ) بکسر العین ا لہملة وتخفیف الراء وآمحرہ کاف ہو 
ابن مالك الغفاری ا مدف ء فالسند دائر بین مصری ومدف ہ قولہ ( ات ثر الناس ذو الوجہین ) تقدم فی دہ باب 
ماقیل فی ذی الوجہین ء من ہ کتاب اللآادب ء من وجه آخر عن آئی ھریرة بلفظ ہ من شر الناس ء وتقدم شرحہ 
وسائر فوائدہ ھناك . وتعرض ابن بطال ہنا لذکر ما یعارض ظاہرہ من قولہ يك للذی استاذن عليه ر بس 
اُخو العشیرۃ ء فلما دخل ألان لہ القول ء وتکلم علی ا مع بینہما ء وحاصلہ أنہ حرٍث ذمہ کان لقصد التعریف بحالہ 
وحیث تلقاہ بالبشر کان لتألِذہ أو لاتقاء شرہ ء نما قصد با حالتین إلا نفع المسلین . ویزیدہ آنہ لم پصفہ فی حال 
لقائہ بأنہ فاضل ولا صاخ ء وقد تقدم الکلام علیہ ضا فی ہ باب لم یکن النی گر فاحشا ء من ہ کتاب الادب ء 
وتقدم فیه أضا بیان مایھوز من الاغتیاب فی ہ باب آخر بعد ذلك ء 
۸۰ہ پاصے القضضاء علی ااذائپ 

۸۰ وشنا مور نکثیر ضرنا نان عن ہشام عن اع لن عائشةَ رغیٴ ال عمہا ان ھندا ۱ 
قاات لائی' ک : ان 5 سفیانَ رجل شحیح؛ فاحتاجٌ اُن آغذً من مالە ء قال و : وی ما یکفيكِ 
ولا ,الہ رف ٤‏ ۱ 

قولہ ) القضاء علی العا ب ) ای و ٹی حقوق الآدمین دون حق وق اللہ 7 حتی لو قامت الہہنة علی غائب 
ِسرقة مثلاء حم بافال دون القطع ء قال اہن بطال : أُجاز مالك واللیٹ والشافعی وأبو عبیسد وجماعة ا سکم علی 
الغائب : واستٹنی ابن القاسم عن عالك مانکون النائب فیہ حجج کالارض والعقار إلا إن طالت غیبتہ أُو انقطع 
خبرہ ؛ وآنسکر ان ال ماجشون سمة ذلك عن مالک وقال : م العمل با ادرینة علی الحکم علی النائب معالقا حتی لو ٠‏ 
بعد ان تو جه علمہ الحم قضی عليه ء وقال ان أي لیلی و اہو حنرلفة : م لایقضی علی النائب مطلقا . وأُما من ھرب 
أو استتر بعد إقامة البينة فینادی القاضی علیہ ثلاث فان جاء وإلا آنفذ الحک عليه ء وقال ابن قدامة : آجازہ أبضأً 
ان شبرمة والاوزاعی واسحق وھو أحد الروایتین عن أحد ء ومنعه أ٘ضأً ااشعی والثوری وه الروایة الاخری 
عن أحد قال : م واستٹنی اہو حنیفة من لہ وکیل مثلاء فیجوز الم عليه بعد الدعوی علی وکیلہ ء واحتج من 
منع محدیث علی رفعہ ر لا تقضی لاحد ا حصمین حتی قسمع من الآخر ء وہر حدیث جس ہ أخرجه اہو داود 


واازمذی ر غرعما٘ رعدرے : الا والمسا وا بن الےصمین ٤و‏ رنہ ا .بت سمع بثة الدع حت یسل 
مم - مرٰ ے٦‏ فی ”گی ؟ 


یة9ووس چسستحوںں سج پچ ژ ‏ یچ أپڈیسد دص ج جج وس ےس سے سس سس سس سس سس سس سے۸ کےےےااکیکی .سی ی6ی یکھوٹھھووییکٹھتفیی وڈ ھی 
الدعی علیہ فاذا غاب فلا قسمع ء وہآنہ لو جاز الحکم مع غیبتہ م یکن الحضور واجبا عليه ء وأجاب من أجاز : 
ہن ذلك کاہ لایمدع الم عِل اإذائيی لان < نے اذا <عارم قامے فّسمع ویعمل عقتضاھا ولو اُدی ا ی نقغقضش ا حم 
الساین ؛ وحدیث عیل حول عیل الحاضرین ل وقال ان العریق : حدیِٹ علی ء ما ھو مخ امکان السماع فأما مع 
تعذرہ مدەہب ولا مم الم ٤‏ 1 لو تعذر باغراء أُو جْون ا ح جر 7 صاّر ؛+ وقد عمل الحنضة بذ ٰك یق اشفعة 
والحم عی من عندہ لانائب مال ان یدفع مھ ر نغقزوج النائ ۳ ؛م ذکر ا لمصنف حد٥ثٹ‏ عائشة ٹی ةصة مند 
ود احتج ہا الشافعی و جاعة لجےواز ا ضاء عبی الذائی ٤‏ و بعقب ہن 5 سمیان کان حاضر! ق الہلدء وتقدم بہان 
ذاك مستوق فی ر کتاب النفقات "مع شرح الحدیٹ المذکور ول الد . وذکر ان التہن فيه من الفوائد غیں 
ما تقدم دخروج ا لرأۃ فی حوائتجہا : وان صوتا لیس وەورة ء . قلت : وفی کل منہمسا نظر ء أما الاول فاثانہ 
جاء ان ھند| کانت جاءت للہعة فرقع ذکر الافَة تسا ۰ وَمَا الثانی ال ااضرورة مسائنی وانما اازاع حبث 
لا ضرورہ٥‏ 
۹ پاصے من قضی لہ می احيہ فلا اذہ 
فان قضاء الےاکے لا مل حراما ولا رم ملالا 
فاں ڈعماء یحل حراماو حر 
۱ سے مُشنا عبدُ العزز 7 75 ال سے إداہم' بن سعد عن صاخ عن ان شہاب۔ قال : اغریئع : 
٦روۃٴن‏ الزبیر آن زین ابنة أ سلمة آخرتہ ان ام سلمة روح الدئ یلگ أخرنہا عن رسولۂ اللہ وڑاچ 
نہ سیع سو بہاں حجر تر ۸ حرج اہم تقال 5 ُا 2 اه بأتینی اعم فاەل" بمضکم ان یکون 
ابلاغ من بعض فا سب نہ صادق فاقضی لہ بذلك ء فن قطیت' لہ تی مسلم فلما ھی قطة من (الضارء 
فلیاخذاھا - یتر می ٤‏ 
لم یں وی 2 1 1 سس اقید 
۴۲ء سد نٗشنا امماعول قال حد نی مالث عن ان شہاب عن عروۃ بن الزہبر لئٛ‌ن عائشہ روج البی 
پیک مہا قالت . کان نتہة بن آئی وقاص عہد لی أخیہ سعد بن أں وقاس أنٌ ابن وَایدقر زمعة می ایض 
الیک ء فلا کان عامٗ الفتح اعدم بل ودال ان آخی ء قد کان عہد الی فیه ء فقام الہ عہدًٌ بن زُمعةٌ فقال ۔ 
ٌَ ھ۴۶,.+۔ لِ مھ ۔ 8 ۰ 
خی وانٴٌ وابدقر ابی ٴل علی .فراشہ ء فنساوقا لی ر۔ول اللہ سو ء فقال سعد . بارسول اللء ابنٗ خی ؛کان 
عہ۔ ال" فیاف وقال عبدٴن رو ئی واِنٌُ وَایدھ آ 27 علی فراشرء فقال 27 ا کیک 7 لك باعبد* 
ان زمعة . مم قال رسول لٹ لگ . الولد الفراش ء رااہر الحجر. مم قال لسودۃ بنتر زٌمعة ۔ احتجی منە 
4 5 ج سے 5 ے 
مارای من ےه بعتبةء نما راھا حی آقی اللہ تعدا ی كَ 
قوله ) باب ) بالتنو بن 0 من ةضی ہہ 1 إضم أُولہ 7 حقی اخ ےه ۲ أی ےہ مہ فہی أخُوة بالمعنی الاعم وھو 
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ا جنس لان السا , والنی والمعاهہد وا لمرتد ںی ھذا الحم سواءء فہو مطردق الاخ من الذفسب ومن رک 
وفی الدن وغیرں ذلك ؛ وعتمل أُن یکون تخصیص الاخو ة بالذکر من باب ال پیج ء واتما یں بقولہ محق أخيه 
مراعاۃ للذظ الج و لذلك قال : مد فلا ا 7 بقیة الجیں ء رھذا الافظ وقع ق ٭ َََ ن عروۃ عن 
يہ ء وقد تقدم فی ترك ا لحیل من طریق ااثوری عنه . قولہ ( فان قعضاء الحاکم لا بحل حراما ولا بحرم حلالا) 
ھذا الکلام اأُخذہ من قول ااشافعی فانه لا ذکر مذا الحدیث قال ہ فیہ دلالۃ علی ان الامق انا کلغوا القضاء علی 
الظاہر ء وفیہ , أن قضاء القاضی لا بحرم حلالا ولا بحل حراما ۰ . قولہ (عن صاغ) هو ابن کیسان وصرح بھ 
ٹی روارة الا ماعبلی ٠‏ قملہ ( مع خصومة ) ٹ روایة شعیب عن الزھری رمع جلبة خصام ء وا حابة 7 
واللام : اختلاط الاصوات ؛ ووقع ف روایة یونس عند مسا و جابة خصہ ہ بنتح الحاء وسکون الصاد: وھو 
اے مصدر بِستری فه الواحد وا ھع ۳۳0" اوەؤنناومجوز جمعەوتْا ہ٭٭٭" ہ وکا 
ٹی فو لہ تعا یل 7 ھذان خصمان 3 ک ولسلم من طریق معمر عن مشام لہ بتقدم اللام عیل ل ا لحم وعی أَفة فہا 
ڈأما الےص, رم اف عل تعبینہم ووقع التصرخ ؛ ص ہأنہما کانا اثنین فی روایة عبد اللہ بن رافع عن أم ملقاطہ أن 
فاودرانظہ اق رسول اق عق رجلان مختصمان ء وأما الخصوەة فبین فی روایة عبد اللہ بن رافع أنہا کانت 
دق مواریٹ لھا ء وق 0۳ م واریث وأشیاء قد درست  ٠‏ قولہ ( باب حجر )فی روایة شعیب 
وو عذد مس و عند بايہ ‏ والحجرۃ المذکورۃة هی مُزل أم سلٰة دیع : عند مسا قی روایة معمر ر ہاب أم 

٠٠‏ قوله ) نما آنا بٹہ ر ) البشر ا خلق بطلق علی ا ماع2 والواحد بمعنی اہ منہم و وااراد أنه مشارك البثر قِ 
. الحاقة ء ولو 0 علیہم با مرایا التی اختص ہہا قی ذاتہ وصہاته ؛ والحصر ھنا بحعازی لان سختص بالطلم 
الباطن ویسمی م قصر قلب ء لان آتی بہ ردا علی من زعم أن من کان رسولا فانہ یعلم کل غیب حتی لاپخنی عليه 
ا لظاوم . قولہ ( وانه با تینی ا نے سم فلعل ہمسم كت ک ہلغ من إِعض ) ف روابة سفیان الثوری دای ترك 
الیل ء وانم تختصمون ال 2 ہمضم . کون ال جن حجته من بعض ء وەثله سا لم من ط 07 معاوة 
وتقدم البحث فی المراد بقولہ آلحن فی ترك الیل . قولہ (فاحسب أنەہ صادق ( ھذا یؤذن أن فی اا۔کلام حذنا 
تقذیرہ و وہو ٹ الباطز ن کاذب ء وف روایة معمر د فائأنه صادقاء ٠‏ قولہ ( ؛ فاقضی لہ بذلك ) فی روایة 5 داود 
من طریق الشثوری م فاقضی لہ عليہ علی نو ٤ا‏ مع ء ومثلہ فی روایة أی معاو ىة وفی روایة عبد الله بن رافع دی 
انا أقضی بینم برأی ہما م ینزل علی فیہ ۰ ٠‏ قوله (فن قضیت لە محق مسل) رو ابة ماك ومعمر و ٹن قضیت لہ بثیء 
مر ن حق اہ ٤‏ ویروابة الثوری و ھن قہ بت لە من أخہ شبثاء وكأنہ ضن ةقضیت معنی ہر أعطبت ٠‏ ووقع عنلد أن 
داودعن محمد بن یس رن قعذیت لە من حق اغے بئیء فلا بأخذہ ء وی روایة عبد اللہ اع 

ااطلحاوی والدارقطنی رن قضیت لە بقضیة ة ُراھا بقطع بہا قطعة ظلما فانما رقطع لہ ہا قطعة من نار اسطاما بی : 
ی علقه یو م القباءۃءوالإسطام بکسر ا حمزۃ وسکون الہملة والطاء المہملۃ ء قطعة ء فکأنما للتاکید . قولہ (فانا 
الضمیں لاحالة أوالةصة . قولہ ( قعة من النار) أی , الذی تضیت لہ ب4 ء سب الظاھر إٰذا کان ف الباطن تم 
فہو علیەحرام بشول م٭ لی النار ء وقولہ تطعة من النارء ؟ئیل یذہم منہ شدة التعذیب علی من یتعاطاہ فہو من مجاز 
النشییہ کمقولہ تعا ی ‏ نا بأکالون فی بعونم نارا ) ٠‏ قولەہ (فلیأخڈھا أو لیترکہا فی روایة یونس د فلیحملہا 
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و لیذرھا ء وفی روایة مالك عن هشام م فلا یأخذہ , فانما اُقطع ہہ قطعة من النار ء قال الدارقطنی : ھشام وان 
کان ثقة لک ہے الزھری ا حَظ منہ ء وحکاہ اد ارقطنی عن شمخہ 5 کر .0 قلت : وروأیة الزھری 
؛رچع ا پی روابة سا فان الام وہ التہدید لا ےقیقة التخبیں ٤‏ بل ہو کقولہه. ظ۶ فنق ‏ شاء فلیؤمن ومن شاء 
فلیکفر ك٤‏ قال ابن التین : ہر خطاب المقضی لہ ء ومعناہ : آنہ أعلم من نفسہ : ہل ہو حق أر مبطل ؟ فان کان 
ےقا فلبأخذ 7 وان کان مبطلا فلہترك ء فان الم لانقل الاصل ما کان علہه ہ تلبيه: زاد عبد اللہ بن رافع ق 
آگر :اور رفک لان ھم رتال کل منہما حقی لك فقال ما النی 07 إذا فعلما فاقنسما وتوخیا الحق ء مم 
استہما ء مم تحاللا ء وفی ھذا الحدیث من الفوائد مم مے خاصم فی باطل حتی استحق بہ فی الظاھر شیا ہو فی 
الباطل حرام عليه وفیيه ہ ان من ادعی مالا وم یکن لہ بينة ء خلف المدعی علیہ وحم ا حا ببراءة الحالف : أنھ 
لاہبراً نی الباطن ء وأن ا مدعی لو أنام بينة بعد ذلك تنافی دعواہ سمعت وبطل الحک ء وفیہ , أن من احتال لامی 
باطل بوجہ من رجوہ ا حیل حتی بصیر حقا فی الظاعر وبحم لہ بہ أنہ لابحل لہ تناولہ فی الباطن ولا پرتفع عنہ 
الام بالحکم ء وفیہ ہ ان ا جتہد قد بخطیء فیرد بہ علی من زعم أن کل مجتہد مصیب ہ وفیہ مہ أن ال تد إذا أخطاً 
لا پلحقہ إمم بل یؤجر ء کیا سیأتی وفیہ ہ آنہ بِ کان یقضی بالاجتباد فما لم بنزل علیہ فی شیء وخالف فی ذلك 
قوم ء وھذا الحدیث من أصرح مامحتج بە علہم ء وفیەہ أنە رعا أداہ اجتہادہ ای أم فیحکم بە ویکون ف الباطن 


خلاف ذلك لکن مثل فلك لو وقےع م پقر عليہ ِاثبرت عصتہ , واحتج من منع مطلقا نہ لو جاز - 


وقوع الحطا فی حکہ ارم أمر ا مکلفین با لخطاً لثبوت الام باتباعہ فی جمیع أحکامہ: حتی قال تعا ی ثڑ فلا وربك 
لاہؤمنون حتی محک وكفما شجر لغم .الاربة : وبان الاجماع معەصوم من الخطا ء فالرسول أو لی اك لعلو رتیته 
راظقراپ اس را راو ای اذا استلزم ایقاع اطا لا عذور فیه ء لانہ موجود فی حق اللقلدین فانہم 
مأمور ون باتباع ا لمفتی وال ا 1 ولو جاز علیہ الخطاً ء والجواب عن الٹانی : ٭ أن لملازمة مےدودة فان الاجاع إذا 
فرض وجودہ دل علی ان اس ماجاء عن الرسولء فرجع الات 0ل 7 الرسول لا آ پی نە س الاجماع والحدیثٹ 
حجة من أثبت ر آنہ قد بح کم بالشیء فی ااظاھر ؛ ویکون الاہمر فی الباطن خلافہ ولا مائع من ذلك إذ لا ارم 
منہ محال عقلا ولا نقلا ء وأجاب من منع بأآن ال حدیت پتعاق بالحکومات الواقعة فی فصل الخصومات المبلیة علی 
الإقرار أو البینةء ولامائع من وقوع ذلك فیہا ء ومع ذلگ فلا یقر علی الحطاً ء وانما الامتنعة أن یقع فیہ الحطاً 
07ت بخبر عن أمر بن الحکم الشرعی فیہ کذا ویکون ذلك ناشثا عن اجتہادہ ء فانہ لا یکون إلا حقا ء لقولہ تعالی 
بڑ وما ینطق علی ا موی الایة . وأجیب بن ذلك یستازم الحکم الشرعی فیعود الاشکال کیا کان ء ومن حجج 
من آجاز ذلك قولہ علق ہ أمرت أن آقاتل الناس حتی .قولوا لا لہ لا الہ ء اذا ةالوھا عصموا منی دماءہم ء 
فیحکم باسلام .0 بالشہادتین ۔ ولو کان فی نفس الآمر بعتقد خلاف ذلك ۔ والح۔کمة فی ذلك مع أنہ کان 
پمکن اطلاعہ بالوحی علی کل حکومة أُنہ اسا کان مشرعا ء کان محکم با شرع لاسکاذین ویعتمدہ الحکام بعد 
ومن مم قال د انا آنا بشر ء ای ہ فی الحکم بثل ماکاوا بہ ء وا ی ھذہ النكتة أشار ال مصنف باہرادہ حدیث عائشة 
ٹی قصة اہن ولیدة زمعة حبث حکم وت بالولد لعبد بن زمعة وأمقه بزمعذف مل رأی ش ہہ یعتة ام رثات 
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حتجب منہ احتاطاط ومللہ قولہ نی قصة ا تلاعنین لا وضعت الی لوعنت ولدا إشبہ الذی رمیت ہبہ ء اولا 
الایمان لکان ی وا شآن ہ فاشار نبخاری ال أنہ لگ حکم فی اہن ولیدة زمعة بالظاہر ء ولو کان نی نفٛس 
الأامر لیس من زمعة ولا پسمی ذلك خطاً نی الاجتہاد ولا ھو من موارد الاختلاف فی ذلك ؛ وسبقہ إلی ذلك 
اشافعی فانہ ما تسکام علی حدیت الہاب فال : ء وفیه أن ا حکم بین الناس یقع علی مایسمع من ال خصمین ما لفظوا 
ہہ وان کان یمکن أن یکون فی قلوہہم غیر ذلك ء وأنہ لارقضی علی احد بغیر مالفظ بە ء فن فعل ذلك فقد خالف 
كکتاب الله وسنة تبیہ قال : رومثشل ھہذا قضاؤہ لعبمد بن زمعة ان الولیدۃ ء فلا رأی ى بنا بعتبة قال 
احتجی منه یاسودة افتھی . ولعل السر فی قولہ گر انا نا بدر پ امتثال قول الہ تعالی !ڑ 8 0 +08 
مث ٠.‏ أی فی [إجراء الاحکام علی الظاھر الدی و پستوی فیه جمیع المکافین ء فأمر آن 2 م عثل ما آمروا أن 
حکو! 7 لیتم الاقتداء بہ وتطیب نفوس العباد للانقیاد الی الاحکام الظاعرۃ من غیں نظ 7 الباطن ء وا حاصل 
ان هنا مقامین تا طریق ا حکم ء وہو الڈی کاف ا تہد بالتبصر فیہ ‏ وبہ بتعلق الخطاً والصواب . وفیے 
البحث ء والآخر ر داببطنہ الحصم ولا بطلع علیہ إلا اللہ ومن شاء من رسلہء فام بقع التکایف یہ . قال الطحاوی : 

ذھب قوم ا لی أُن ١‏ 5 تليك مال او إزالة ملك أو ! مات نکاح او فڈ أو نمو ذلك : ان کان نی الباطن کا 
ہر فی الظاہر نغذ علی با بہ : وان کان فی الباطن علی خلاف ما استند اليه الحاغ من الشہادة أُو غیرھا لم یکن 
الحم مو جما التمليك ولا الازالةر لا النکاح و لا الطلاق ولا 00007"( جٹہور ؛ ومعہم 7 یوسفا٤‏ ““ 
وذہب آخرون ا ی أن الحکم ان کان فی مال . وکان الامر فی الباطن مخلاف ما استند البہ الحاکم من الظاھر ؛ لم 
یکن ذلك مو جبا لحلہ المحکوم لہ وان کان فی نکاح أو طلاق فانہ پنفذ باطنا وظاہراء وحلوا حدیث الباب علی 
ماورد فیه وھو ا مال واحتجوا ما عداہ بقصة االاعنین فانہ ٍ_ فرق بین المتلاعنین مع احتال أُن یکون الرجل 
قد صدق فما رماھا بہ ء قال : فیؤخذ من ھذا أن , کل قضاء لیس فیه تمليك مال أنہ علی الظاھر ولو کان الباطن 
مخلافہ , وأن حک کر الاک“ حدث فی ذاك التحریم والاحلیل مخلاف الاموالء وۃمقب ہأن الفرقة نی اللعان انا وقعت 
عقو بة الع أن احدھما کاذب ء وہو أصل برآمہ فلا یقاس علیہ ء رأجاب غیرہ من الحنفیة بآن ظاہر الحدیثٹ 
بدل علی أن ذلك مخصوص ا یتعلق بسماع کلام الحصے حیث لا بینة مناك ولا مین ء ولیس الداع فيه وانما 
الراع فی الم ا مرتب عل الشہادة وبان من ء فی قولہ فمن قضیت لہ شرطیة ۔ وهی لانستلزم الوقوع ۔ فیکون من 
فرض مالم (مع وھو جائز فم تعلق بہ غرض وعو هنا محتمل لآان یکون للتہدید والرجر عن الاقدام علیل أخذ 
أموال الناس باللسن والابلاغ فی الخصومة ء وہو وان جاز ان یستازم عدم :ذوذ الحکم باطنا فی العقود والنسوخ 
اکنہ م یسق لذلك فلا یکون فی حجة ان ہ منع وہآن ری تلرم نہ کل بقر علی الحطا للانہ لایکون 
ما قضی ب٭ , قطعة من النار ء إلا إذا استمر الحطاً ء وإلا فمتی فرض آأنہ بعالع عايه . بجب ان بہطل ذلِك ا 
ورد الحق 1ستحقة ء وظاھر الحدیث حخالف ذلك ء فاإما اُن 2 الا اج بە ویوول علی ماتقدم وژإما أن 
بستلزم استمرار الاقریر علی ال حا وھو باطل ء والجواب عن الاول : أُنہ خلاف ااظاہر ء وکذا الثانیء والجواب ‏ 
عن النا لٹ : ان الخطأً الذی لایقر علیہ ہو الک الذی صدر عن اجتہادہ فما م یوح اليه فیه ء ولیس الداع وھ 
وا الْدام فی الم الصادر منہ بناء علی شہادة زور أو مین فاجرۃ فلا یسمی خطاً للاتفاق علی رجوب العمل 


۷ ۳۔ کگتاب الاحکام 
باشہادة وبالایمان : وإلا لکان الشکئیں من اللاحکام یسمی خطا ولیس کذالك ء کا تقدمت الاشارۃ اليه فی حد ری 
أمرت أن آقاتل الناس حی بقولوا لا لہ اوت 
فالحجة من الحدث ظاہرة فی ث. رل الج : الاموال والعقود والنسوخ واللہ اع ہ ومن مم قال الشافعی ہ انہ 
لافرق ٹی دعوی حل الو جة ان أ: کت بشاھدی زور وھو 7 کرت علی حر أنہ ق 
ملک ء وأقام بذلك شامدی زور ء وہو یعلم حریتہ ء فاذا حم لہ الحاکم بأنہ ملکہ لم بحل لہ آن پسترقہ بالاجماع 
قال النووی : والقول بان ان حم الحاع محل ظاھرا وباطناً خا لف ھٰذا الحد رٹ الصحیح ؛ وللاجاء عم السابق عیل قائلة 
ولقاعدة اجمع الەماء علیہا ووافقہم القائل اللذکور ء وھو ہ أن الارضاع أولی بالاحتیاط من الاموال سال تن 
العری : ان کان حا کیا زفذ علی ا حکوم لہ أُو عليه ہ وان کان مفتہ یا لم صحل ء فان کان الفتی لہ بجھ۔۔دا ری خلاف 
ما أفتاء بہم بجر ء والا جاز ء واللہ أعل . قال : ویستفاد من قولہ ہ وتوخیا ا حق جراز الاراء من امجبول 
لان التوخی لا یکون ٹی ا معلوم ء وقال ااقرطی : شنعوا علی من قال ذلك قد ما وحد شا خالفة ا حدثك الصحیح ٤‏ 
وولان یہ صیانة ا ال ہِ وابتذال الفروج ؛ وھی اُحق أُن محتاط هھا و تصان ء واحتج بعض الحذفیة با جاء عن علی 

وأن رجلا خغطب امرأة فاارت فادعی 5 تتزوجہا وأقام شامدین ء فقالت اار ام انہما شہدا بالزور " فزوجنی اع 

منه فقد رضرت : فقال : شاھداك زوجاہف وأمضی علہا النکاح ءوتعقب بانہ م بنبت عن علی ء و احتجالمذکور 
من حیث النظر بان الا جو تجتھر را لہ ولامة الانشاء فی ُء( االاغا خر عن ا رامیاحیت حرج 
۷ق ا مال ولیس النزاع فیه > فان القاضی لا مك دقع مال زید ا ی صححرو ء و علك انشاء العقود والفسوخ ء فانه لك 
7 ٴأمة زید مثل من عمرو حال خوف الا الحفظ وحال الغیبة ء و یملك انشاء النکاح علی الصغیرة ؛ واافرقة علٰ 
العنینء فبمعل الم انشاء احترازا عن ا حرام ء ولأانہ لوم ینفذ باطنا فاو حم بالطلاق لہقیت حلالا الروج 
الاول باطنا وللثانی ظاھر أ ء فلو ابتلی الثانی مشل ما ابتلی الاول حلت لاٹ ء وھکذا فتحل مع متعدد ٹی زمن 
واحد؛ ولا خی ےش بخلای ما اذا فلنا بنغاذہ باطنا فانما لاتحل إلا لواحد ء انتھی وتعقب بان ا جہور إنا قالوا 
ٹی ھذا : تحرم علی الٹانی مہ ذا عل أُن ا حکم ترتب علی شہادة الزور ء فاذا اعتمد الحکم وتعمد الدخول ہا فقد 
ارقکب محرھا کیا لو کان ا حکم بالمال فاکلہ ؛ ولو ابی الثانی کان حک الٹائٹ کذلك والفحش انما لزم من الاقدام 
علی تعاط ان فکان کا لو زنوا ظاھرا واحدا بعد واحد ء وقال ابن السمعانی : شرط صحة الم وجود ا حجة 
واصابة ا حل ء واذا کانت الببنة فی نفس الامر شہودزرر تحتصل ا لےجة ء لان حجة ة ا کم ھی الہینة العادلة فان 
حقیقة الشہادةۃ اظہار الحق ؛ وحقرقة ةالحکم انفاذ ذلك ء واذا کان الشہود مغ تکن شہادتہم حقاء قال ا 
اجتجرا بن القاضی حکم حجة شرعیة أمر اللہ بہا وھی البینة العادلۃ فی عللهٴ . بکلف بالاطلاع عیل صدقہم 
باطن الامر ء فاذا حک م بشہادتہم فقد امتثل ما أمر بہ فو قلنا لاینذذ فی باطن الامر للزم ابطال ما وجب 
لان صیائة الحک ام عن الابطال مطلومة فو منزلة ااقاضی فی مسألة اجتبادیة علی مجتہد لایعتقد ذاك فانہ محب علیه 
قبول ذلك وان لابعتقدہ صیانة ة للحکم :- وأجاب ان الشسعاق ہن ھذہ الحجة للافوذ و ٰذا لا أآمم القاضی 
ولیس من ضرورة وجوب القضاء نفوذ ااقضاء حقیقة فی باطن الامر ء و إنا بحب صیانة القضاء عن الابطال اذا 


الحدیث ۷۱۸۲ ۔ ۷۱۸۳ ۷۷ 


صادف حجة صحیحة واللہ أعلم . فرع : لو کان ا حکوم لہ یعتقد خلاف ما حم لہ بہ ا حا ء ہل بحل لہ أخذ 
ماحم لہ بہ أو لا ؟ کن مات ابن ابنہ وترك أخا شقیقا فرفعہ لقاض یری فی ال مد رأی أی بکر الصدیق ء کم لہ 
بحمیع الإرث دون الشقیق ء وکان الد ا مذکور یری رأی ا ور ء نقل ابن المنذر عن الاکثر أنہ ہ یحب علی 
ا مد أن یشارك الخ الشقیق ء معحلا پعتقدہ وا حلاف ف المسألۃ مشہور ؛ واستدل بالحدیث لن قال ءۂ ان ال حا 
لا یکم بعلہ ء بدلیل الحصر فی قولہ انا أأقضی لہ سا امم ء وقد تقدم البحث فرہ قبل ء وفیه : إن التعمق فی 
البلاغة محیث محصل اقتدار صاحہا علی تزیین الباطل فی صورۃ ال حق وعکسە مذموم ء فان المراد بقولہ ہ أہلغ ء ای 
أکٹر بلاغة ہ ولو کان ذلگ فی التوصل ا ی ا حق لم بذم وانھا یذم من ذلك مایتوصل بہ ای الباطل فی صورۃ ا حق ء 
فالبلاغة إذرے لا تذم لذاتہا وانما تذم محسب التعاق الذی مدح بسبیہ وھی فی حد ذاتہا ممدوحة ء وھذا. کا یذم 
صاحہا إذا طرأً عليه ہسیہا الاعجاب ء وتحقیر غیرہ من لم یصل ا ی درجتہ ولا سما ان کان الغیر من أھل الصلاح 
فان البلاغة انما تذم من ہذہ ا حیثیة محسب ماینشاً عنہا من الآمور ا حخارجیة عنہا ء ولا فرق فی ذلك بین البلاغة 
وغیرھا بل کل فتنة توصل ال ی المطلوب محمودۃ فی حد ذاتہا وقد تذم أو تمدح بحسب متعلقہا ء واختاف فی تعریف 
البلاغة فقیل : ان پہلخ بعبارۃ اسانہ کنہ ما فی قلبة ء وقیل : [یصال ا لمعنی ا ی الغیر باحسن نظ ء وقیل : الابچاز 
مع الإفہام والتصرف من غیر اضمار ؛ وقیل : قلیل لایہم وکثیر لایسام ؛ وقیل : اجمال اللفظ واتساع العنی ء 
وقیل : تقلیل الافظ و تکثیر ا معنی وقیل : حسن الابجاز مع اصابة ا معی ء وقیل: سہولة اللفظ مم البدِمة ء وقیل ؛ 
محة دالة أو کللة تکشف عن البغیة ء وقیل : الابجاز مرے غیر عجز والإطناب من غیر خطا ء وقیل : النطق فی 
موضعہ والسکوت فی موضعە ء وقیل : معرفة الفصل والوصل ء وقیل : الکلام الدال أولہ علی آخرہ وعکسه , 
وھذا کاە عن ا لمتقدمین ء وعرف أھہل ا لمعانی والبیان البلاغة : بأنہا , مطابقة الکلام اقتضی ال حال والفصاحة ء 
وھی خاوہ عن ااتعقید ء وقالوا المراد بالمطابقة : ما حتاج اليە المتکام بحسب تفاوت ااقامات ؛ کالتاکید وحذفہ ؛ 
والحذف وعدمہ: أو الإیجاز والإسہاب ونحو ذلك ؛ واللہ أعلم . وفیہ الرد علی من حکم با یقع فی خاطرہ من غیر 
اسقناد ا ی أم خارجی من بینة ونحوها ء واحتج ہأآن الشامد ا متصل بہ أقوی من انفصل عنه ووجھ الرد عليہ 
کو :4 أعلی فی ذلك من غیرہ مطلقا ء ومع ذلك فقد دل حدیثه ھذا علی أنہ انا حم بالظاھر فی الامور العامة 
فلو کان المدعی صحیحا لکان الرسول اأحق بذلك ء فانہ أعلم ان تجری الاحکام علی ظاہرہا ء ولو کان پمکن أن اللہ 
یطلعہ علی غیب کل قضیة ء وسبب ذلك أن تشریع اللأحکام واقع علی یدہ فکأنہ راد تعلیم غیرہ من الحکام أن 
پعتمدوا ذلك . نعم : لو شہدت البینة مثلا بخلاق مایعللہ علسا حسیا ‏ شاہدۃ او ماع ء یقینیا و ظنیا راجحا م 
ھز لہ ان بحکم یما قاەت بہ البینة ء ونقل بعطہم الاتفاق وان وقع الاختلاف فی القضاء بالعا ء کا تقدم فی ہ باب 
الشہادة ء تسکون عند ا حاک فی ولایته القضاء ؛ وفی ا حدیث ایا : موعظة الادام الحصوم لیعتمدوا الحق والعمل 
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پالنظر الراجح وبناء الح۔کم علیہ وہو آم إجماعی للحاک والمنتی : واتہ سبحانہ وتعای أعلم 


ہہ پا سے اکم 


7 7 ‌َ چ وت پ یی ۰6ص 2 4 
٣۳‏ - منعفنا إسحاق“ ۷ن نعمر حد ٹا عبد ازررای آخیر نا سفیان ٤ن‏ منصور والابعش عژن 7 


۴۴ ج ۹۳ہ ح اہاری 


فی ابر وھ وھا 


٢۳ ۷۸‏ ۔ گتاں الاحکام 


وائل ول قال عبد الل قال انی ہگج . لاحیلف علی مین صبر "یقعطمُ بہا مال وو فیا فاجر الا تی اللہ دہ 
علیہ غضہانُ ء فآنزلَ الہ إن' الذبن پشترونَ بمہد الل وأیانہم ممنا قلیلا 4 الأة 6 

۷۸۵ - 2 فاء الأشەثٗ وەہدُ ال بعدُہم فقال : فی تزت وفی رجل خامل فی ہُر ء نقال البیٗ گ 
ألكَ 7 ؟ فلت“ ؛ لا . قال : نا اف . فلت : اذ لف ٤‏ ففزات ) نا الذن رشٹرورت“ بعہدِ ال ۲٢‏ 
ال ٤‏ 

قولہ ( باب الحکم نی الہ ونحوھا) ذکر فیہ حدیث عبد اللہ ۔ وہو ابن مسعود- فی نزول قولہ تعا ی إ من 
الذین پشترون بعہد اللہ وآیمانہم نمنا قلیلا ك وفیە قول الاشعٹ وف ثزلت ء وفی رجل خاصسته فی بُ ء وقد تقدم 
شرحہ مستوفی فی ہ کتاب الّیمان والنذور ء قال ابن بطال : ھذا الحدیث حجة فی أن حکم ال حام فی الظاھر لاعل 
ا حرام ولا یح ا محظاور لاہ ملق حذر أمنہ عقوبة کی اقتطع من حق خی شیٹا بیمین فاجرۃة ء والارة 
ا ملذکورةۃ من أئشد وعید جاہ فی القرآن ء فیؤخذ من ذلك أن من تحیل علی أخیيه وتوصل ال ی ثیء من حقه بالباطل 
فانہ لا بل لہ لشدة الائم فیه ء قال ابن ا منیر : وجھ دخول ھذہ الترحمة فی القصة مع أنه لا فرق بین البئُ والدار 
والعبد حتی ترجم علی الہش وحدھا ء انہ آراد الرد علی من زعم أن السا لایملك ء حقق بالترحمة أنہ یلک لوقوع 
الحکم بین المتخاصمین فیہا ء انتھی . وفیہ نظر من وجہین أحدھما : نہ م بقتصر ف اللجة علی الب بل قال ونحوھاء 
والثاا : لو اقتصر لم یکن فیہ حجة علی من مع بیع المساء لانہ بھوز یع الب ولا یدخل الاءء ولیس فی الحبر 
تصرح با ماء فسکیف یصح الرد 

١۱‏ پا سے ااقضاء فی کثیر الال رقایھ 
وقال ان 022 ئن شور : ااقضاء فی قابل الال وکثیرہ سواء 

١۸٥‏ - وشن آأب لان أخبرناشببٴ ٣ن‏ پھر آخبری 4روۃ ن ازج" ان نے نت ان 
81-0 89 پگ حلبة خصام ٭ل بابوء رج ایہم فقال لم : نما ىا 
بر واہ باننی ناصہ طل بمضا ان یکون أثاغم مز باض أقمی ل4 ذاكک وأحسب' أہ صادق ء فن قضیت 
حق مسا فاعاھی تام من النارء فایاخاھاأو ینپا6 

قولہ ( باب ) بالتو ین ( القضاء فی قلیل ا مال وکثیرہ سواء ) قال ابن الذیر : کأنہ خئی غائلة التخصیص فی 
اترجة ال قبل ہذہ در فر جم ہأن القضاء عام فی کی شی : قل أو جل ؛ مم ذکر فیه حدیث أم سلمة المذکور قبل 
باب ء لقرلہ فی فن قضیت لہ بحق مسلم وہو بتناول القلیل والکشیر ؛ وکأنف أشار بہذہ الرجمة ا ی الرد علی من 
قال ٭ ان للقاضیٰ ان ستذہب إ×ض من برید فی بعض اللْامور دون بعض ء محسب قوۃ معرفتہ ونفاذ کاہتہ فی ذاكء 


وھو منقول ۃن إاض الال کة 7 علی من قال : ولا بحب این إلا ئی قدر معین من ا ال ء ولا تجب ق الئی۔ء 


الحدیٹ ۷۱۸۰۲ ۔ ۷۷۸۷ ۷۹ 


التالفہ أو علی من کان من القضاۃ لا یتعاطی الحکم فی الشیء التافہ ء بل إذا رفع الیہ ردہ ا ی نائبہ مثلا ء قالہ اہن 
ا لمنیر ء قال: وھو نوع من الکبرء ولاو ای عراد البخاری ٠‏ قول4 ( وقال ان عبینة ) هو سفیارے الال 
(عن اہن شبرمة) ہو عبد اللہ لعضشی (القضاء فی قلیل ا مال وکثیرہ سواء) ول یقع ل مذا الار موصولا 
٣‏ _ پاصیت بیم الإمام علی الداس أموالم وضٍیاعہم 
وقد باع النی بج مدٗر من نم بن النخام 
۸۴ - فرشم ان غیر حد'ئنا مد بن بشر حدامنا ماعیل' حدائناسدة بن کپیل عن ہطاء ھ عن 
جار بن عہد لک قال : کم النی وگ ان رجلا من أسایہ أعتق غلاما لەءءن 25 ٠‏ یکن لہ مال غیرہ) با“ 
ہما مائة درمم مم ” رط( ہثمنو الیه ٤‏ 
قولہ ( باب بیع الامام علی الناس أموا مم وضیاعہم ) قال ابن الغیر : ہ أضاف البیع ای الامام لیشیں الی ان 

ذلك یقع فی مال السفیہ أو فی وفاء دین النائب أو من تع أؤ ئن ذ َء لاتق ان للامام التصرف فی عقود 
. الاموال فی ا حلة ؛ قوله (وقد باع النی یی مدرا من نعم بن التحام ) فال ابن ا منیں : ذکر فی الْرجمة الضیاع 

و یذکر الا بیع م العبد ء فكأنہ أشار ال ی قیاس العقار علی الحیوان مم آسند حدیث جاہر قال ہ بلغ النی ملق ان 
چ ھت اف غلاما لہ عن دبر لم ! یکن لە مال غیرہ ؛ فباعه اما درمم مم ج شمنه الیه ء وقد مضی 
شرحھ فی ر کتاب العتق ء ووقع ہنا لکشم ہنی دعن دن ء بفتح الدال و۔کون التحتانیة بعدھا نون ء بدل قوله 
دعن دیرء بضم الدال وا موحدة بعدھا راء ء والثانی هو المعروف وا شہور فی الروایات کہا والاول آصحیف؛ 
قال المہلب : انما یبیع الامام علی الناس أموا م اذ ذا ری منہم سفہا فی أموالھم ؛ وأما من لیس ہسفیہ فلا یباع عليہ 
شیء من مالہ إلا فی حق یکون عليه ء یعنی اذا امتنم من أدام الحق وہو کا قال : لکن قصة بہع الادر تردعلی ھذا 
ا حصر وقد أجاب عنا , بن صاحب المدبر م یکن لہ مال غیرہ ء فدا رآہ أنفق جمیع مالہ ؛ وأنە تعرض بذلك 
لتہاکہ نقض علیہ فعلہ ولو کان مم ینفق جمیع مالہ م ینقض فعلہ ء کیا قال للذی کان مخدع فی البہوع ہ قل لا خلابة ء 
لامغ پغوت علی نفسه جمیع مالہ انتھی . فسکأنہ کان فی حکم السفیه , فاذلك باع عليه مالہ والتہ اع 


۳ ہے من مغ یسکترث بطعن من لا : ۳ فی الأمراء حدرثا 
ک۷۱۰۵۷ ۔. ئئشم| موسی' بن اسماعیلَ حدٗئنا عبٗٴالمزز بن مسلم حل'لنا بد ا بن دینار قال ھ سمعتٗابن 
غ تر ری 7 ءنہما یقول : بعث رسو لٗ ال راغ 7 27 "ا سامة بن زی فطعنَ فی امارتہ , فقال : ان 
7طاءنوا فی إمارتو نقد کنم تطەنونَ فی امارقو آبیہ من قرلہ: وأ ان کان لاوقا ناازِەرۃ : وا کان من 
أحب الناس ا یٗ ء وانٗ ہذا ران أحب الناس الیٴ بعدہ 6 


قولہ ) باب من لم یکٹرثٹ بطعن من لایع 7 الإامراء حدیثا ( -- ٍ ا وزنه ومعناہ رھو افتعال من 


۰“ ۹۳ ۔ کتاب الاحکام 


الکرث ء بفتم أولہ وسکون ثانیہ وآخرہ مثلئة ء وہو , ااشقة ء ویستعمل نفيه فی موضع عدم البالاۃ . قال 
المہلب : معنی هذہ الترحة ء أن الطاعن اذا لم یعام حال اللطعون علبه فرماہ ما لیس فيه ہ لایعبأً بذلك الطعن ولا 
یعمل ب٭ ء وقیدہ فی الرجمة و من لایع ء اشارة > أُن ر من طعن بعلم نہ یعەل ٭ فلو طعن امس عتمل کان ذلك 
راجعا إ ی رأی الامام ہ وعلی ھذا یتنزل فعل عمر ەع سعد حتی عزلہ مع براءتہ ما رماہ بە أُمل الکوفة ء وأجاب 
المہلب ٭ بأن 5 رم یع من مہب سعد ماعلدہ النی ‏ مقار م من زید وأْسامة ہ بعی فکان سبب عزله قیام الاحؾّال ء 
وقال غیرہ , کان رأی عمر احتال أخف ا مغسدتین ء فر 7 أن عرل سعد أسہل من فتنة بٹیرھا من قام عليه من أھل 
تلك البلد ء وقد قال عمر : فی وصیتہ مم أعزلہ اضعف ولا لحیانة ء وقال ابن ااذیر ە قطع النی مك ہسلامة العاقبة 
إمرة أسامة ء فل یا طعن , وأما عمر فسلك سبیل الاحتباط اعدم قطعه بثل ذلك ؛ وذکر 
حدیث ابن عمر ر فی بعث أسامة ہ وقد تقدم شرحہ مستوفی فی أواخر الوفاۃ النہورة من ر کتاب اغازیء قوله 
( فطمن فی |مارتہ ) بضم الطاء علی البناء للجہول ء وقولہ , إن تعام:وا فی إمارتہ فقد کنؾ تطعنون ف إمارة یه 
ای إن طحق وه ۂ خیرم بأنکم ملح تم ەن قبل فی آيه ء والتقدر و إن تطعنوا فی إ ات فقد 3 بذلك ان 
طعنکم بذلك لیس حقا کیا کنۓ نتم تعلمنون فی [مارۃ أبیە وظہرت کَنایتہ وصلاح ہ للامارةء وأہہ کان مستحقا ا 


فَٰ نکر ن اطعنم مسلندف 0 لا اعتبار بطعنم إ إمارۃ ولدہ 3 ولا التنات الہ وقد فسل داتا طعنو! فيه 
ن طعن فبه 


عت اأطعن ہ ٭ زین 


لکونه موی ٤‏ وقبیل 7 3 کان الطا صن 9ہ من باسب آ پی اانفاق 7 وف |۹4 نار ؛ لان من جماد من می ۰ 
عیاش بتحتائیة وشین معج4 ق ان اق رد مع ا خزومی وکان من صسلة اك تح اکنھ کان من فطلاء الد حامة : 
لی ھذا ذالے طاب بقوله ران 7ھ | لمەموم الطاعنین 5 سواء اتید 01 طاءں فہما أم ا[ختاف 6 وقوله ران 02 


لیقا ۹ أُی مستحفا وتولہ ٭ للاإمےة ٤‏ بکسر اهھمزة وق روأایة الڈکشمھنی ە لامارۃ ء وا معبی 


ه٣‏ - پاسیے الألد الہ ۱ء وہو الام فی اظصومةٴ 2 : عوجا او :نوع 
۷۹۸۸ ۔۔ہ نشنا کے ×ط 1 جو ن نیم ٭ن ان ن جربج روصت ان ان نااکت حدث ٴ2 عن 


عائثة : ری ”اف عنہا قاات .7 ال کک غ :ا الرجال ا پی 7 الألد .ےت 4 

قولہ (باب الال ا خصم ) بغتم الممجمة ً الصاد ا لہملة ء وقد تقدم بیان امراد بە فی , کتاب الاظالم ۰ وف 
اش یور ا شورولیرھ الداث فی ا حصومة ء من تفسیر ا مصنف : وعتمل ان یکون ااحراد و الشدید 
ا لصو مة ء نان ۱ عم من صیغ ال مالغة 7 الشدة وعتمل اک ۃ ‏ وقولہ دلداًء عوجاء وقع ف ردایة 
الکشمپنی ہ ألد ء اأُعوج وھو پرد علی ابن ا انی حیٹ 7 ی۷ٰ یٰ۷ کہٹتئ 
ھذہ الترعمة وجہا إلا إن کان راد أن ہ اللالدء مشتق من اللددء وھو الاءوجاج والانحر ای عن الححق ء وآصلہ 
من ہ اللدید , وھو جانب الوادی ویطلق علی جانب الغم ء ومن ہ اللدود ء وھو صب الدوامء ما رفاعن وسط الغم 
الی جانبہ ء فأراد أن ہین أن الموج بستعمل فی المعانی کیا یستعمل فی الاعیان فن استعمالہ فی الما ہ اللدود والادہ 


وھو ڈو لہ ین تما ی ڑو‌ قد چہتم تے شیٹا دا أی شیا متحرفا دن ألصواب ودعوجا علق سی الاء تدال . قلت :و 


اُرھا ٹی ؛ >یء ہن سخ انا ھنا إلا الام ؛+وند تقدم ق تذسیر سورہة مم نقله ءن ان عماس اك قال و ادا 


الحدیث ۷۱۸۸ ۔ ۷۱۸۹ ۸ 


عظما ء وعن بچامد أُنہ قال و لدا عوجا , وذکرت هناك من و صلہما ؛ ووجدت فی تفسبر عمد بن حید من طریق 
معمر عن قتادة فی قولہ تعا لی فر ما لدام) قال جدلا بالباطل ء ومن طریق سامان التیمی عن قتادة قال : دا جُدل : 
الهصم ء ومن طریتق ارہ لا ابص رن ھا گر ار ارہ رجا را لان ات حاتم من طریق اماعیل 
7 عن أی صالٰ فی قولہ د وتذذر 4 قوما لداء قال رعوجا عن الحقء وھر إطم الءہن وسکون الواو 
وہ تو بة ما وقع فی نسع ااصحیح ہ واللدء بط اللام وتشدید الدال ء دا اناوت حاتجم غعبسی 
ا سن اھ قال ہ اللد : الصم ء وکانہ تفسیں باللازم للان من اعوج عن ا حق کان کأنہ لم یسمع وعن مد بن کمپ 
قال و الالد : الکذاب ء 2 أراد أن من بکثر الخاصمة بقع فی الکذب گرا ا شس الال بالاعوج ء علی 
2 عند الکشمپنی محمل علی انحرافہ عن ا حق وتفسیں د الال بالشدید الحخصومة ء لانہ کلما أخذ عليه جانب 

ن الےجة أخذ فی آخر أو لأمحالہ لدیدیہ ؛ وہما جانا فمہ فی الخاعمۃ ء وتال أبو عبیدة فی ہ کتاب المجاز ء فی قوله 
نوتا لد وی الذی یدعی الباطل ولا یقبل ا حق ء وذکر حداث عائشة فی دالالدء وقد 
سبق شرحہ وقوله اض الرجال ء اخ قال الکرمای ر ال|ائضغض ہہ الکافر فی اللحدیٹ دأبغض الرجال الکفارء 
الکافر : الممائد أو بعض الرجال الخاصن . قلت : والڈانی هو ا لمعتمد وھو أعم من أن یکون کافرا أو مسلاً ء فان 
کان کافرا فأفەل التفضیل فی حقہ علی حقیقنہا فی العموم ہ وان کان مسلما فسہب الیغض ان کثرۃ الخاصة تفضی 
غالبا ای مایذم صاحبہ أو بخص فی حق المسلمین بمن خاعم فی باطل ویشہد االاول حدیٹ , کنی بك تما ان لا زال 
مخاعوا م آخر جھ ااط, ۳۲" "806 أمامة بساد ضعیف وورد ا( رغہب فی ترك اخاصمة ء فمند أی داود من طریق 
سلمان بن حبیب عن ا أمامة رفعه آنازعم بیت فی ریض الجنة لمن مرك ا مراء وان کان محقا , ولہ شامد 


عند الطبرانی من حدیث معاذ بن جبل و والرب؛ض ء بت تح الراء والموحدة بعدھا ضاد معجمة ر الاسفل ء 
۵٥۵‏ - پاسے اذا قذی 'احاء ےورأو غخلاف أھل الع فو رد 

۸۹ ۔- طنفنا ود حدمنا عہد الرزاقی آخبرٴنا مسر عن الپڑھری عن سا م ہعن ابن عمر : بعث 
ای لہ خالداً ع . وحد نی أبو عبد الل " امم بن حاد أغہرنا عبدٗ اللہ آخبرنا مسمرءنِ اازەری عن سا مھ عن 
أبیہ قال : بعث الدی بلک خالدً بن الولیدر وت تحسنواأن بقولواأسلنا ٤‏ فقالواھ صبّأن صبأناء 
فجمل خالد یقدل وبأمِمٌ ء ودفع ا یکل رجل منا أمیزٌٗٴء فأم رکلٗ رجل منا أن بفکُل أسیر ۔ فقلت : واللہ 
لا انز“ ا۔یری ء ولا یقتل رجل من اصحاف أسیر ء فذکرنا ذلك لانہی گػّه فقال : اللہمٔ انی بر اليكَ ما 
صنع 4 بن ااولید . مرنین ٤‏ 


قولہ ( باب إذا قضی الحام پھور أُو خلاف آھل العام فہو رد) ای مردود . قولہ (حدثنا ود) ہھوابن 
غیلان ء وقولہ ہر وحدثنی آبو عبہد اللہ نم , ن حمادء کذا لائی ذر عن ان عمر ء ولغیرہ قال أبو عسد اللہ وھو 
الصنف , حدئنی نعی ء وساق غیر أٹی ذر أیٹاً السند ال قولہ عن ابن حر بەث الہ سن پگ خادا ووقع فی وو 


۸۲ ۳ ۔ کتاب ال حکام 
عبد الرزاق ربسندہ ا پیل سام سدوھو ان عبد الله بن حر عن آہ ؛ وقد تقدم شرح ھذا الحد رٹ ق المغازی ق 
ہ باب بعث خالد ا ی پنی جذییة ء والغرض نہ قولہ بلک ہ اللہم انی آہرا اليك ما صنع خالد ء یعنی من قتلہ الذین 
قالوا : صبأنا قبل أن یستفسرمہم عن عرادہم بذلك القول ء فان فیہ اشارة إلی آصویب فعل ابن عمر ومن تبعہ فی 
ترکہم متابعة خالد علی قتل من أمرہم ہقتلہم من ا مذکورین ہ وقال ا لخطانی : الک فی تر ئہ یلک من فعل عالد 
مع کونہ مٰ یعاقبہ علی ذلِك لسکونہ ےتہسدا أن بعر آأنہ ٰ باأذن لە فی ذلك خشیة ان بعتقد 1 ا کان ؛اإذنەف 
ولینزجر غیر خالد ہمد ذلك عن مشل فعلہ اھ ۔ ماخصا ء وقال ان بطال : الإشم وان کان ساقطا عن ا جتہد فی الحکم 
اٰذا تمین 5 غخلاف جماعة اأُھل الع ء ء لکن الضمان لازم البخطی ء عہد 2ت مع الاختلای ٤‏ همل یارم ذلك عاقلة 
الحام أُو یت ا مال ء وقد تقدمت الاشارةۃ ا ل ٹیء من ذلك وی کتاب الدیات ء والنی نظہر : : أن الترأ من 
الفعل لایستلزم اثم فاعلہ ولا الرامه الخغرامة ٤‏ فان انم الخطیء صفوع وان کان فعلہ لس محمود 

٦‏ ۔ پاسس_ الإمام رآنی قوما فیٔصلح بینہم 

۷۱۰ - وزشنا و النممان حدنا حاد حد - ۶21 حازم الدینی وی ن ۔ہل رو 0ں ال۔اعدی قال :کان 
قتال بین بنی مروہ فہک ذنك ای کكْ ؛ فصلی الظہر مم أتام ِصاحٌ ٹم ؛ لها حضرت علاۃ البصر 
80 ن بلال وأقامَ ھ2 اہ 7 ر تقلام ٦‏ وجام اہی پیا 7 5 رف ااصلاۃ فق" الناسَ حی ام غاف ل2 
ہگ سا فی الصف الذی یلیہ ء قأل وصفح التوم' وکان ان بکر اذا دخل فی الصلاۃ زم باتفت" حق' 
تفرَغء فلدا رای التصفیح لاب سك علیہ العفت“ فرأی الدبی یگ خلذرء أوما اليہ النی پگ ان امضہ - 
زارنا یہ کڈ اکر لے اور مد اللہ علی قول النی کلم مشی' الققری . فلما رأیٰ الدبی کک 
ذلك 0( فصلیى انی بل بالداس . فاما قضی' صلانہ قال : وا ہا بکر ء مامنعكَ اذ أومأت اليكَ أن لا تکون 
مضیت ؟ قال :لم یکن“ لان أی قحافة اث بَوم الضیٗ ےه . وقال ققوم : اذا نابکم أمر ّح ارجال 


و َیصَح النساء 6 

قولہ ( باب الإمام اتی قوما فیصلح بینہم ) فی روایة الکشم نی ہ لیصلح ء باللام بدل الفاء . قولہ (کان 
قتال بین بنی عمرو ) فی روایة مالك عن أئی حازم ا ماضیة فی أبواب الامامقة ہ ان الضی پک ذہب الی بنی عمرو بن 
عوف لیصلح بینہم ء وقد تقدم شرحہ مستوف ھناك وذکرہ ھناك بلفظ ہ فلیصفق والتصفیق ء ووقع ھنا بااظ 
فلیصفح والتصفیح ء وھما یمعنی وقولہ فی ھ_ذہ الطریق رۂلما حضرت صلاة العصر فأذن وأقام ء قال السکرماتی 
جواب الفاء ٹی قوله دفلاء محذوف سواء کانت ما شرطیة أُو ظر فیة والتقدیر م جاء المؤذن ء . قلت : الگث۸ا 
اختصرہ الیخاری وقد رجہ او داود عن مرو بن عوف عن حاد فقال فه بعد قولہ رم مم أنام لیصاح ینم 
فقال لہلال ان حضرت صلاة العصر وم آتك فر آہا بکر فلیصل بالناس ء فلا حضرت العصر أُذن بلال مم أقامء 
فذکرہ ء وقولہ دن أمضہ ء فعل أمی بالملضی واٹاء السکت ء وقولہ دھکذاء أی أآغار اليه پااسکٹ فی مکانہ ء ٴ 


الحدث ۷۱۹۱-۷۱۹۰ ۱ ۸۳ 


وقوله وک اللہ ہ فی روا اکم نی رفمد الہ ء باافاء بدل التحتانیة وفی ةرله نٰ: یکن لا ن أُں ةحافة ء ھضم 
لنفسہ وتواضع حیثا لم بقل لی ولا لابی بکر وعادة العرب اذا عظمت الرجل ذکرتہ باسمہ وکنیتہ أو لقبهء وق 
غیں ذلك تذسمہ ا ی أنہہ ولا قسمبه ء قال ابن المذیر : فقہ ال حمة التذیيه علىی جواز مباشرۃ الحاکم الصلح بین ا حصوم 
ولا بعد ذاك آصحیفا فی الم ؛ وعل جرواز ذھاب الحاغ الی موضع ا لصوم للفصل بینہم [ما عند عظم ا خطب 
و(ما لیکف ما لا حاط ٭ الا بااعابنقء ولا بعد ذاك تخصیصا ولا نیا ولا وھناء تلبیه : : وقعنی نسخة 
الصغانی نی آخر ھذا الحدرے قال أبو عبد اللہ م یقل ھذا ا حرف و یا بلال فر أہا بکر ء غیں حاد 


۷ - پاصے تب لاکانب أن یکون أمینا عافلا 


۱- ونشنا حود بن حبید اللہ أہو مابت حد نا اراہم ن سعد عن ابن شہاب عن ہُہَید بن السبّاق 
عن زید بن ثابت قال : بث ای اہو بکر لقدل ہل المامة زمرہ تال بر بکر ؛ ان عر أتانی فقال: 
ان القتل قد استحر* یوم الام بقراء الفرآن وإف أخثی أن ؛ستحر القتل بٹراء القرآن فی امواط نکلرا فرذھب 
قرآن کثیر ء وا أری ان ار مم الذرآن . قات . کیف أفعل شیۂا لم فعل رسول اللہ ہگ اقال مر: 
وا خیر 27 زل حر براچعنی فی ذلك حتی شر ح ال صدری لاذڈی کرح لەصدر مرورأیت“ نی ذلك 7 
ری عمر 0 : قال ہو بکر وانگ رجل شاب عائل لانڈ رک ؛ قد کنت تک بب الوحی نر سول الہ نگ ؛ 
لیم الفر آن فاجءہ ‏ قال زید : فوالل ل وکانی نقلَ جرل من ا ,ال ما کان باج ع یٹتھ و من جم الفرآت ۔ 
قلت کیٹ تغملانِ غیت لم تفم رسول اللہ ئل ؟ فال ہو بکر : ہو والہ وخ فم لا س۳ 0ئ 
شرخ ال صدری لذی شرح' لل' لہ صدر أی بکر وعر ؛ ورأبت“ نی ذاك الذی رأیا: ۔ اعت الفرن اي 
ابر وا”فاع واالخاف وصُدور ارجال فوجدتٗٔ آخر سورق آادوبة (راقد جاءکم رسو لت افیع م لی آخرھا 
مع کہا ۔أوأبی غزیة ۔ ذالتنپافی سورہا . وکات الصحل“ ہن آبی ہکر حیام عتی نوفاء اللہ مز وجل 


: 0 رھ 
سم عذل ۶ اع حی و فا للد 2 7 رڈ اہ عر ۹۔ قال فرد ن عبید 0 : اق ھی اغزرف 


قول( باب پستحب للکاتب أن یکون أمینا عاقلا ) أی کاتب الحکم وغیرہ ء ذکر فی حدیث زید بن ثابت 
فی قصته مع أى بکر وعمر فی جم القرآن ء وقد تقدم شرحہ مستوفی فی فضائل القرآن ء والذرض منە قول آ 
بکر لزید و إِنَك رجل شاب ٤٢‏ رر ر محمد بن عبید اللہ ء بالصغیں وھو شیخ البخاری 
الذی روی عنه ھذا الحد رٹ فسر و اللخاف ء الی ذکرت فی ھذا الحدیث ء وهی بکسر اللام وتخفیف ا لحاء المعجمة 
با حرف ء وھی بفتح ا الحاء المعجمة والزای بمدھا فاء ء وقد تقدم بیان الاختلاف فی تفسیرھا هناكء وحی ابن 
بطال عن المہلب فی ھذا الحدیث ہ أن العقل أصل الخلال ا حمردۃ ء لان م ہت ویدا ناکی ووقو ستوتا 
لائیانه ورفع الثہمة عنه . قات : ولیس کا قال فان آہا پکی ذکر عةب الوصف ا مذکور و وقد کنت تکتب الوجی 


کت ےچ ھ٤‏ سے اس سک سج ےکسج سج ةڑ.1ٌِ_ےسہےِ ہچ مے مم ‪ے٠٠٢ججيہ‏ تر ے ‏ چت ہے سکرس لئے 
ارسول اللہ با ء فن مم اکن بوصفہ ہ بالعقل ء للانہ لو م تثبت أمانتہ وکفایتہ وعقلہ ما اسٹکتہہ النی مك الوحی 
واما وصمّه ر بالەقل وعدم الاتہام ء دون ما عداصما اشارۃ آ ی استمرار ذلكَ لف وإلا ٹھجرد قولہ 2 لانہمك ٤‏ 
ھی قولە > عاقل 6 لانکی ق ثبہوت الکفارة والامانة ف من بارع ق المقل وا معرفة وجدت مھ الحائة قال وفه 
و اغاذ الکاتب للسالطان والقاضی ون من سیق لہ عٰ ام کون أول ُ4 من غیرہ إٰذا وق وعند البیمقی إسند 
حسن عن عبد اللہ بن الزپیر ہ أُن النی ڑاگ استکتب عبد اللہ بن الٗارقم ء فکان یکتب لہ ای املوك فبلغ من أمانتہ 
عٰدہ نہ کان ہأآمرہ ان نکتب وم ولا روہ ٤‏ مم استکتب زید :2 ثابت فکان یکتب الوجی و رحب ا پی 
ا ملوك ء وکان اذا غابا کتب جعفر بن أئی طااب وکتب لہ أیضا أحیانا جماعة من الصحابة ء ومن طریق عیاض 
الاشعری عن آی مومی و آنہ: اسٹکتی نصرانیا فانتبرہ عمر ء وقرأ ( یا اُہسسا الذین آمدوا لائتخذوا الہود 
والنصاری أولیاء ‏ الامة. فقال أہو موسی د والل ماتو لیتہ وانما کان یکتبے ء فقال : وأما وجدت ق اأُمل 

الاسلام من یکتب لا تدنہم إذ أتصام ال ء ولا تام إذ خونہم اللہ ء ولا تعرم بعد أن ذ الف 

دص ر۶ 4ہ 
۸ ۔ پاحسیت کتابِ الام لی تحالہ ء والقاضی إی أمنائو 
۲ - طشناعبد اللہ بن ہوسف أخبر نا مال عن آنی لیلی' ے . وحد تنا إماعیلٴ حدئنی مالث عن 
: - 0-7 2 7 ۶" سو 7 

أومَینر _ پاتی' پہوة فقال : انم ال قتاتموہ . قالوا: ماقناداء واظر تی أقبل حتیٰ تقدرم علی قومہ نذکر 


7.3۳ 


ہم اقب ل ہو واخوہ حو ۹ - وھٹو اکر مہ4 _- وعبد اار معن ى سپل 6 نذھب ایتکام - وو الذٰی کان ہر - 
فقال ابی جکچ لحیصة :کر کبر' برد ااسن' فک مو بصۃء نم“ تسکلم محتص. فقال رسول' الل لگ : 
یے۔ ۰ ٤‏ َ‫ مم کات ۰ 
اما 'ن دو صاحهم ٦‏ وإما ان و وا محراب ٤ک‏ ةآب رسول اش کے ام رہ ) کاپ : ماقتاناءء 
فا ل زسول' ا مک وا وخیے وعبذ ارعن اغاقون واستحقونَ دم صاحیٍم 1 قالوا : لا ۰ ڈال : 
أاتحلف اد 7 ؟ قالوا : لیسوا مساہین . فوٴداءُرسول' اللہ ڑگ من عندہ مائة ناة حتی' أدخات اقدار ۔ قال 
وہ ۳ جس ۰ اہ 
مسول ؛ فرکضتی مسا ناقڈم 
قولہ ) باب >2 کتاب الحاع ۰ ای عمالہ ا (ھم العین ولشدید امم ایی عامل ؛ وھو الوا ی عیل بلد مثلا جمع 
خراجہا أو زکواتا أو الصلاة بأھلہا أو التأمیر علی جہاد عسدوھا ۰ . قولہ ( والقاضی ا ی أمنائہ ) ای الذِن 
یقیمہم فی ضبط آمور الناس ڈکُکر فیہ حدیت سہل بن أی حتمة فی قصة عبد اللہ بن سہل وقتلہ بخیبر وقیام 
حویصة ومن معہ ٹی ذلك ء والذغرض منہ قولہ فیِہ ہ فکتب رسول اللہ 9ا ایہم ۔ ای الپی أھہل خیبر ۔ مہ ے أی 
بىانه مع شرح الحد یٹ قی و باب القسامة ء وقولہ ھناء فکتب ء ماقتلناہء ی 


پا لے الذی نقل الہہ > وقد تقدم 


. الحدیث ۷۱۹۳۔۷۱۹۰ ۸۵ 


روابة الإ موی ر ۔-ے نوا م لاصہ .7 ا حم وھو أوَلٌ وو جہ إإ ۔کر مھ ای الاول ہن الراق ی4 < ا خی ا مسمی 
بالہود 6 قال وف 4 کان . قات و 1 رب ےہ ا[ؤ راد :. 5 بس ۰ لان اإذی رداق الکتابة )ا ھو واحد 
فالنقدیر و فکذب کانیھم ہ قال ان اازیر : ایسں فی ا حدیت آنہ کو کنب ال نائبہ ولا ا لی آمینہ وانھا کتب الپی 
ا لصوم مہم لن وخ من مڈروع۔4 مکازة خلا َ 2 عِل ذك ا مکانہة ال الذنواب وا نکٹانے 
فی حق غیرم طریق الاوی 
7 ۔ ای تپ 7 ٤‏ 
ا جھے سیت ھل مجوز فحاک ان بوعث رجلا وحدہ للنظر فی الامور ؟ 

۳ ۰ - وشیا آدم' حد کنا ار ن سذ حدادا ''ڑھری عن 'عبید اللہ بن عبد اللہ ءن أبی 
ہریرڈوزید بن خالِ ا ہنی قالا : جاء أعرابی ففال یارسول اللہ ٹ-- ببننا ہکتاب ال ؛ فقام خصمہ فقال : 
صدقَ فاص یا ہکات لئ . نقال الأعرا 7 : إن ابی کان عسیۂ ا علی ھ٭ذا فزی ٠‏ ت4 فقالوا ی علی اك“ 
ارجم' ؛ففدِتًَ اہی مز4 عائ ان النتم وولیدۃ گے ات“ أدەی الەلم و لوا :ما علی اہك“ 7/002 “مائة 


2-2 مم تال انی لہ : لأؤین> پینکا یکوار ہر اللءآما الد رک علوك ء وعلى ابنك“ لی 


مائئة وتغریب عام 7 انت پیا ُنیس رجل فاغد لی اسأق ھذا فارجپا . دا عاما انیس فرچھہا ذَ 

قوله( باب ھل بجوز للحاع أن ییبعٹ رجلا وحصدہ النظر فی الاھمور) کذا للاکار وفی روابة المستعلی 
والکشمینی ہ بنظر ء وکذا عند آن نعم ذکر فیہ حدیث أ ھریرة وزید بن خالد ٹی و قصة العسیف , وقد مضی 
شرحھ مستوفی والغرض منہ فو لہ عليہ الصلاة والسلام دواغد با نیس عیل امرأة ہذاء وقد تقدم الاختلافی یق 
أُن اُنیسا کان حاکا أو م۔۔تخبرا : والحکة فی إبرادہ الرجمة بصیغة الاستفہام الإشارة ا ی خلاف محمد بن ال سن 
فانہ قال , لامجوز للقاضی ان بقول أفر عندی فلان بکذا لشیء یقضی بہ عليہ من قتل آر مال آو عثتق أو طلاق ء 
حتی پشہد معہ علی ذلك غیرہ ء وادعی أن مثل ہذا الحکم الذی فی حدیث الباب خاص بالنی ملک ٠‏ قال د ویلیخی 
ان یکون فی بمجلس القاضی أبدا عدلان یسمعان من بقر ویشہدان علی ذلك فیا غذ اکم إشہادهہما ء نقله !بن بطال 
وقال المہلب : فیہ حجة مالك فی جواز انفاذ الحا 1 رجلا واحدا فی الاعذار ء وف أن بتخذ واحدا یق بە یکشف 
عن حال الشہود فی السر ء کا بجوز قبول الفرد فما طریقہ لح لا اإشہادة ء قال : وقد استدل بہ قوم فی جسواز 
تنفیذ الحکم دون اعذار ای اٹحکوم علیه و قال : وھہذا لیسں ہئی۔ ء لان الإعذار پشترط فما کان ال 
فیےه بالبینة ء لا ماکان بالاقرار کا فی ھذہ القصة ء لقولہ ہ فان اعترفت , . قلت : وقد تقدم شی من مسألة 


الاعذار عند شرح هذا ا حد بث 
0 لی ٦‏ ۰ 
ہج ۔ با سیب رق ال حکامء وہل یجوز ترجمان واحد؟ 
٥۹‏ ۔-۔- وقال خارح* بن زد 7 ابت ا9 ءن زدر ن ثابت 2 البی' پنیا اس ان یتس کتابآ 


ہے ٢٢‏ ج ۹۳ ٥‏ نح الباری: 


۸٦‏ ۳ ۔ کتاب الاحکام 


اہودں خی 21 لانی؟ ات کت ٦‏ وافرانہٴ کتہم اذا کتہوا الیه ٢‏ , وقال وعندہ عل 7 
ارحعن وہان' - دماذا نل ہذہ ؟ قال عہدُ ارحمن ن حاطب : فقات مر لے رصا ما الذڈی صنع مہا 
ا ۱ 7 7 
وقال و جمر. د کات" ارجم باری - عباس_ رہین الس ےاس 4 وقال !مض ناس . لاہر الحا۶ 
من مترجین 
۹ - شیا او الوان آخبر نا شہیب ہن ازہرئ أخبرل تحبید اللہ بن عبدر الل أنٗ عبد الہ ن 
ئ۔ ػ5 کبجبجبج- لہ و ہے مہ من 7- 
عباسآخرہ 2 ان ا اسان 2 حرب یرہ ان ہرقل انل إاو* ق رکب من ور بش ٢‏ 1 قول لقرجانو: 
قل لم لی سائل ھذا ٤‏ فان کذابی فسکذٴہوہ ۔ فذکر الحدیث“ - فقال للترُجمان فل لہ : إن کان مانقول حقا 
فسیم لا ہو ضمع قدی' ھاتین كٔ 
قولہ ( باب ترجة الےکام )فی دوایة الکشمھنی , الحاء ء بالافراد ٭ قولہ(دەل جرز ترجمان واحد ) ہشیں 
ا یىی الا تلای ف ى ذلك فالاک دماء ہالو اح قول ا حة وروا4: عنل احمد واختارھا البخاری وان المنذر وطائمَة 90 
وقال ََ وھی الروارة الراجحة عند الحنابلة , اذالم پعرف الحاء لسان ا ےم ٤‏ یقبل فیه الا عدلین ء لانہ 
نقل ماخنی بی اج 1 الہہ فم بتعلق باحکومة فرشا ط وه اود( ل کا/شہا دو ولانہ .-- الحاء ام شہمه فکان ۔ 
تر 7 من غؤر یج ل4ہ ٠‏ قوله ( وقال ار جة ان ژزید ن ارت عن رید گن ثابت ) ہو اوہ ٠‏ قولہ 
(ان النی :0 رہ ان تعل) ٠‏ وا کنا پچ روابة ا( تھی الو دیفء بزیادة الأسہة وا مر اد بالکتاب 
رالقلف ق (حی کنبت للتی بلک کتبہ ) یی الیہم ( وأفرأتہ ٣‏ م) أی ال یکتہو نا اليه ؛ وھذا التعلیق من 
الاحادیث التی م بخرجہا ا 0,۰ وقد وسلہ مطولا فی ہ کتاب التاریخ ء عن اماعیل بن آأی أویں ؛ 
حد ثی عبد الرمۃ من گن 5 الرناد عن اہ عن خار ج4 إن ژزید من مابت عن زید قال 7 7 2 انی ماق مقدمھ4 الادینة 
فأعجب ں ء فقیل لہ :ھذا غلام من بی النجار قد قر أ فیا آنزل الہ عليك بضع ع‌رہ٥‏ سورہ ة فاستقرأنی فقرأت 
دق فقال ‏ ی : تعلم کتاب ود ٤‏ فانی ما من ہود علی کتانی فتعلہتہ ق زصف شہر ےج کتیت لہ ای +ود وأقرأ لہ 
إٰذا کتوا الیه ء دوقع لنا بعلو ٹی فور آئد 0ا کن ان أں میسرة حدٹنا کی بن قزعة حدثنا عبد الر ححمن بن 
الزنادعن أيه عن خحار جة بن زید ن ارت عن یه فذکرہ وفه ء ما مر بی سوی مس عشرم٥‏ ةَ لِله حتی تعلمتہ ۰ 
وأخرجہ أو داود وارمذی من رو 2 عبد ال رمن ۰ أن الرناد قال الرمذی : : جسن یح ٦‏ وقدرزاہ الانحش 
عن ثابت ان عبید عن زید ن ثات > ان النی مار لق أمرہ ان تعام السر بانہة ٤‏ . قلت : :وھذہ الطریق ورقعت لی بعلو 
ق فو آئد ھلال الحفار قال 2 سیوگکنا الحسین 207 ٦‏ حدئنا بھی ن ایت ٹن الہری؛ جدمنا جرر عن الأانحش 
فذکرہ وزاد و فتعلۃ تآہاق سمعة عشر وماء وآخرجه أ مد واسحق ٹی رمسندعما 7 وأو فکر بن 5 داود یق 
ہ کتاب المصاحف , من طریق الا حش وأخرجہ آہو یعل من طریقہ وعندہ ہ انی أکتب ا ی قوم فاخاف أن یزیدوا 
عل وبنقصوا فتم السر با نہة : فذکرہ ولہ طریق آخری أخر جا ان سعد ؛ ویق کیل ذك رد عیلٰ من زعم ان عبد 


ا حدیث ۷۱۹۲-۷۱۹۵۰ ۸۷ 


الرحمن بن ١ق‏ الرناد تفرد بہ ء نعمم پروہ عن أبيه عن خارجة إلا عبد الر من فہو تفرد نسی ؛ وقصة ا بت بمکن 
ان تتحد مع قصة خارجة ء بأُن من لازم تعلم کتابة البہودیة تعلم لسانہمو لسانہم السریانیة . لکن العروف ان 
لسانہم العبرانیة فیحتمل أُن زیدا تعلم اللسانین لاحتیاجہ ا ی ذلك ہ وقد اعرض بعہم علی ابن الصلاح ومن تبعہ 
فی ان الڈی بجزم بە البخاری یکون علی شرط الصحیح ء وقد جزم بہذا مع أن عہد الرحن بن ان الزناد قد قال فیه 
ان معین رلیس من بحتج یہ آصاب الحدیث ء لیس بئیء ء وفی روایة علہ و ضعیف , وعله و هو دورتےس 
الدراوردی ء وقال بعقوب بن شبة ٭ صدوق وق حدرشہ ضعف ء معت علی بن المدینی بقول راحدیلہ با لمدبنة 
مقارب و بالعراق مضطرب ء وقال صاخ بن أُحمد عن أبيہ , مضطرب الحدیث ‏ وقال عمرو بن علی نحو قول علی ؛ 
وقالا ہکان عبد الرحمن بن مہدی بحط علی حدیشہ ہ وقال آہو حاتم والنساتی ہ لامحتج محدیثه ء ووثقه جماعة غیرم 
کال هجلی والارمذی فیکون غارة أمرہ اہ ر مختاف فبہ ء فلا بتجہ اک ہصحة ماینفرد بہ بل غاتہ ان یکون حسناء 
221 لت شیخی الإمامین العراقی والبلقینی عن ہذا الملوضع فکتب لی کل منہما بأنہما ہ لابعرفان لہ متابعا 
وعولا جمیعا علی نہ عند البخاری د قة ء فاعتمدہ وزاد شیخنا العراق اُن صحة ة مابجزم يہ البخاری لایتوقف ان 
یکون علی شرطہ وہو تنقیب جید ء؛ مم ظفرت بعد ذلك بالمتابع الذی ذکرتہ فانتنی الاءراض من أصلہ ول 
ا مد . قولہ ( وقال عمر )أی اہن ال حخطاب ( وعنسدہ علی ) ای ابن أبی طالب ( وعبد الرحن ) أی اہن عوف 
( وعثان ) أیابن عفان ( ماذا تقول ہذہ) أی الرأة التی وجدت حبلی ( قال عبد الرحمن بن حاطب فقلت : 
تخرك بصاحہا الذی صنع بہا) وصلہ عبد الرزاق وسعید بن منصور من طرق عن بھی بن عبد الژحمن بن حاطب 
عن أ یہ نحوہ * قولہ (؛ وقالأبو ےھ جمرۃ کنت أترجم بین اہن عباس وبین الناس ) ھذا' طرف من حدث أخرجہ 
اللؤاف فی ٭ الع ٭ من روایة شعمة عن أی جمرۃ فذکرہ وبعدہ فقال , ان وفد عمد القیس أُتوا النی 1 ء فذکر 
الحد بث فی قصتہم وھو عند النسائی بزیادة بعد قولہ و و بین الناس فأنتہ امرأۃ فسألتہ عن نیہذ ا جر فنہی عنہ وقال 
ان وفد عبد القیس ء الحدٹ قولہ( وقال بعض الناس لا بد الحام من مترجین ) نقل صاحب الطالع أنا 
رویت ہصیغفة ا مع وہصیغة التثلیة ء ووجہ اللاول : ہأن الالسنة قد تکٹر فیحتاج ا ی تسکثیر ال مترجین . قلت : 
والثاتی ہو ااعتمد ؛ وامراد م ببعض الناس ء محمد بن ا لحسن فانہ الذی ہ اشترط أن لابد فی التمة من ائنین 
ونزا منزلة الشہادۃ وخالف أصحابہ الکوفیین ء ووافقه الشافعی فتعلق بذلك مذاطای فقال : فيه رد لقول من 
قال : ان البخاری اذا قال . قال بعض الناس پرید ا حذفیة وتعقبه الکرمانی فقال : محمل علی الاغلب أو أراد منا 
بعض ال نذفیة لان دا قائل بذلك ولا مدع ذلك أن یوافقہ الشافعی کا لایمنع ان یوافق الحنفیة فی غیر ہذہ المسأل 
بعض الأئمة ء مم ذکر طرفا من حدیث أ سفیان فی قصة ھرقل ء وقد أخرجہ فی بدہ الوحی ہذا السند مطولا 
والغرض منه ٭ قولہ د مم قال لت جمانە قل لہ اخ قال اہن بطال : لم بدخل البخاری حدیث ہمرقل حجة علی جواز 
ار جمان المشترك ء لان ترجمان ہرقل کان علی دین قومہ ء وانما أدخلہ لیدل علی أن الترجمان کان بحری عند اللأمم 
بجری ا حبں لا بجری الشہادة . وقال اہن المنیر : وج الدلیل من قصة ھرقل مع أن فعلہ لا محتج بە أن مثل مذا 
صواب من رأیه لان کثیرا ما أوردہ فی هذہ القصة صواب موافق للحق ء فوضع الدلیل تصوبب حلة الشریعة 
لمذا وأمثالہ من رأیہ وحسن تفطنه ومناسبة استدلالہ وان کان غلہت علبه الشقاوۃ ء اہی . ونکاۃ ھذا أن یقال : 


۸۸ ۳-۔ کتاب اللاحکام 


وو خذ من صحة استدلالہ فم بتعلق االيَوَٰة والرسالة أنە کان مطاما علی رائع الانیاءء فتحمل تصرفاتہ علی 
وفق الشر بعة ال کان متھ۔کا ہا ء کیا سأذکرہ من عند ال۔کرمانی ء والذی یظہر لی أن مستند البخاری تقریر اہن 
عباس وہو ھن اللائمة الپذن یقندی ہم علی ذكگ ؛ ومن مم احتج باکنفائہ بت جة ا جمرۃ لہ ء فالاثران راجعان 
لان عباس ا ابق 7ی فوالاھ من آ7 ری زآذا آئظ نم ا ی ذلك فعەل مر ومن معه من ااصحا بة وم بنقل 
عن غیرہم خلافہ قوبت الجة ؛ ولا نقل الک جات قلام ابن طال عقبہ بأن قال و أُقول وجہ الاحتجاج انہ کان 
یعنی ھرقل نصرانیاء رڈرع من ق۔انا حجة لنا مالم بنسخ × قال وعلی قول من قال : انه اس +فالامر ظاھر. 
قات : پل ہو أشد إشکالا للانہ لاحجة فی فعلہ عند أحد إذ لیس صحابیا ولو ثبت أنہ اسلم فالمعتمد ما تقدم ؛ واللہ 
اع قال ابن بطال : وأجاز الاکر ترحمة واحد ء وقال محمد بن الحسن ہ لابد من رجلین أو رجل وامرأتین ء وقال 
الشافعی ہ ہو کالبینة ء وعن مالك رواپتان قال : وحجة الاول مرج زید بن ثابت وحدہ النی پک وآ جمرة 
لان عباس وأن ال جحمان لاحتاج ا ى أن بقمول ارت بل بکفیه مجرد الاخبار وھو تفسیر مایسمعه من الذی پتر جم 
عنہ ونقل اللکرابیسی عن مالك والشصافعں در الاکتفاء برجمان واحدء وعن أی حلیفة مو الاکتفاء بواحد ء وعن 
أن یوسف د ائنین ء وعن زفر ہ لایوز أفل من ائنین ء وقال الکرمانی ا حق أن البخاری لم حرر ھذہ السألة إذ 
لا نزاع لاحد رانہ پکنی ترجمان واحد عند الاخبار وآنہ لابد من ائذین عند 'لشہادة ء فیرجع ال لاف ال انہا 
اخبار أو شہادة ء ار ۔ل ااشاغعں أنا اخبار لم وشترط العدد ؛ ولو سل الحننی انا شہادة لقال بالعدد ؛ وااصور 
اللذکورة فی الاب کلہا اخہارات ء أما ا مکتو بات فظاھر ء وأما قصة ا مرأة وقول أی جمرة فاأظہر فلا محل لان 
یقال علی سبیل الاءۃراض : وقال بعض الناس : بل الاعتراض علي_ه أوجہ فانه نصب الادلة فی غیں ما ترجم 
عليه وہو ترجة ا اکم إذلا حم فما استدل مہ ء انتبی . وہو أُولی بأن یقال فی حقه أنہ ماحرر فان أصل 
ما احتج یه ور اکتغاء النی و بترجمة زید ن ات واکتفالہ بہ وحدہء واذا اعتمد علی سے فی قراءة 
الکتب التی رد ء وفی کتابة مابرسلہ ا ی من بکاتبہ ء التحق یہ اعتادہ عليه فی پت جم اہ جن حضر من أھل ذلك 
اللسان ء فاذا اکتنی بقولہ نی ذلك واکثر : لك الامور پشتمل علی :مك الاحکام وقد بقع فما طریقه منہا الاخبار 
مایتز تب علبہ الحکم ففکیف لاتتجہ الحجة بہ للبخاری وکیف یقال آنہ ماحرر المسألة وقد ترجم الحب الطبری فٔ 
الاحکام وڈ کن اتخاذ مرجم والاکتفاء بواحد ء وأورد فیہ حدیث زید بن ثابت وما علقة 7 عن عحر وعن 
اہن عباس مم قال : احتج بظاھر ھذہ الاحادیث من ذہب الی جواز الاقتصار علی مت جم واحدولم یتعقبه ۔ وأما 
قصة ا لمرأۃ مع عمر ء فظاھر السیاق ہ أنہا کانت فما پتعلق بالحکم أانہ درا الحد عن ا ارأة لجہلہا بتحرج الزنا بعدأن 
اد بی علہا وکاد یقم علہا بہا الحد و واکتنی فی ذلك باخبار واحد پترجم ل٥‏ عن لساٹاء وأما قصة أُن جمرة مع ان عباس 

وقصة ھرقل 0 وان کانا فی مقام الاخبار ا حض فلعلہ انا ذکرما استظہارا وتأکیدا ء وأما دعواہ أن الشافعی 

لو سلم أنہا اخبار ما اشترط العدد الخ فصحیح ء ولکن لیس فیه مایمنع من نصب ا لاف مع من پشترط العدد 
وأقل مافیه ,انہ اطلاق فی موضع التقیید ء فیحتاج ای التذبيہ عليہ وا ی ذلك یشیں البخاری ہ بتقییدہ بالحام فیؤخذ 
منه أُن غیر الحاع یکتنی بالواحد للأانہ اخبار محض ولیس النزاع فیہ و نا النزاع فما یقع عند الحاع فان غالبہ پؤول 
الی ا حم ولا سما عند من پقول د ان تصرف الام مجردہ حم ء وقد قال ابن المنذر داافیاس یقتضی اشاراط العدد 


الحدیث ۷۱۸۸-۷۱۹۹۰ ۸ 
بی جو سشتیچسیچچسیچج می جسےج٘یجچجسجحج چک ہچ 
فی الاحکام و للان کل شیء غاب عن الحاکم لایقبل فیہ الا البینة الکاملة ء والواحد لیس بینة کاملة حتی یضم الیسہ 
کال النصاب ٦‏ غیر ان الحدثٹ اٰذا صح سقط النظر وق الاکغاء بڑزید ان ثابت وحلهہ حجهہ ة ظاھرة ات 
نتھی : ومکن ان مجاب ان لیس غیں النی یہ من الحکام ق ذلك مثله لامکان اطلاعه علی ما غاب ع4 بالوحی 
خلاف غبرہ بل لا بد لہ من اکر فیس واحد؛ مہما کان طر ق4 الاخبار یکتنی فہہ بالواحدء ومہما کان طر بقه 
الشہادۃ لابد فیه من استیفاء النصاب ؛ وقد نقل الکراپیسی ہر أن الاناء الراشدین وا وك بعدھ مم یکن لم إلا 
ترجمان واحد ہوقد نقل ان التین من روابه4 ان عمد الحم > لاٹرجم الا ر عدلء واذا 5> الرجم بشیم 

فاحب الی أن یسمع ذلك منہ شاہدان ویرفعان ذلك ا ی ا حا 
١‏ - پاصے حاسبة الإمام الہ 
۷ - فرع مد أآخبرنا سنبدۃ حدانا ہشام بن تحروۃٗ عن آبیہ و من کت بد الساءدیُ ان النیٰ 
پیے استعمل ان الاتیة لی صد قات 27 سم ٤‏ ولا جاء إلی رسولر الف ۶ کے وحا۔بہ قال ٭ ھذا الذيی لم 
وھذہ هد یه آمدِ بت سی ٦‏ فقال رسول ارڈ یی ٴ فہلا جاسثٴ فی بیٹِ ابی وبیتِزر 0 حی ' جا ۲ هدرعكَ 


إن کنتَ صادقا اس قام رعول اك یع فخعاب ااناسَ وحد ا و ٹی عايہ ٌُْ 2 و قال و آما لعل ہإں سن رجالا 
عنم لی ور مم ولاد لف 7 أحدک فیتول 2 ھذا اکم وھذہ عدره4 اُھدریت یی 1 فہلا جاسَ ف (وت ابيع 
١‏ حم و 

وبیٹ أمهہ حتی' تأنم“ عدیتہ إن کان صادفا ؟ فوال لا باخذ احدم سا قیناے فال ہشام : بغیر حقه - إلا جاء 
ہٰ۔ ہے یرے رہ ہج ..گ5س+ ۰ ۴+ 2 ۲ نے نے 2 وہ ے 7 
1 حملہ !وم ایام 7 ا فلاەرەن ما جاء ان رہل ببەپر ُ٭ ر‌ غاء َ و :رمع مم خوار 6 او شاو اەر سے 32 
رام بد یہ رحی' رایت بیاضَ إبعايه ۰- اَل ہل بات ؟ 6 

قول() باب حاسہة الإما م عماله) ذکر ف4 حدیث آی حمید بی قصة ابن الاتیٍة ) وقد مھی شرحه مستوئٰی ٹی: 
و باب ھدایا العمال ء وقوله حدثنا درد حدثنا عبد٥‏ محمد ھہو ان سلامء دوعیدء مو ان سلمان ؛ وقوله 
> فہلا ٤‏ ق روابة4 ءَیں الّشمعنی ق ا ا وضعین >2 ألا ک ہفتح ا حمزۃ وغما معی ٦‏ والمقصود من قولہ ھ فا اجاء ا ی 
انی لق وحاسِه ہ أی علی ماقبہض وصرف 


رھ 7 م‫ دہ 7ھ ۰ 
1 ہ- پا سیے بِطان الوْمام واہلِ مشوریهء البطانة ٠‏ الا خلاء 
عف۵ 7 ےھ و کے کے یج گی و ئا 5 ہت ٦‏ 
۱۷۹۸ ۔ موشنا أصْیغ' آےر ا ان وہب اخبری یونس ٭ن ان شہاب ن ای 270.) دعن ای سعید 
ا طدری عن انی یں قال :2 ماہەمَ ا ٭ن فور ولا ا۔تخاآاف من خايفة إلا کانت لہ ہطانتان : بطانه 
5 7 7 ے۰ ۲ کن 
.ےت باامروف ات ءايه ٔ وبطا 72 سو پالمر و نے4 عاوےه 6 موم من مم 0 تعالی پچ وقال 


ل گ ۔َ‫ ۹ لّ 


۰" ۳ 282۶ظ2 


معوت ان الزھری؟ حد نی أبو سدة ری ن أى سعید . سر 7 وقال الاوزامی' ومعاویة ء 2 ن سلامر: 
اازەریٗ حدامنی او سام عن نآں عربرۃ عن ن النیٰ اه وقال ان نٴأی حسین وسعیدٴ بن زیاد ھن ا سلة 


ءعن آفی سید * رل4 . وقال : کبید الله ن أں سد ض1 من آپی سلمة عن أئی أبوب قال : ہمت 
النیّ پ نے 6 

قولہ ( باب بطانة الامام وأمل مشورتة ) بضم المعجمة وسکون الواو وفتح الراء من یستشیرہ ف أمورہ . 
قولہ ( البطا نف الدخلاء ) مو قول أی عببدة قال ٹی قولہ تعا لی 2 لائٹخذوا بطانة مر د ون لا یألونم خالا 
البطانة : الدخلام : وا حبال : الشر انتھی . والدخلاء بعضم مم فتح جمع دخیل : وہو الذی یدخل علی الرٹیس فی مکان 
خلو تہ و بذضی اليہ بسرہ ویصدقہ فم| بخبرہ یه مھا خی عليه من أمر رعبته ویعمل عقتضاہء وعطف أھل مشورتهہ علی 
لبطانة من عططف ال اص عل الام ء وقد ذکرت حم المشورۃ نی ہ باب متی پستوجب الرجل القضاء وأخرج 
او داود قی المراسیل من روایة عمد الله - عبد الرحمن بن أی جسین ات رجلا قال یارسول اللہ ماالحزم 3 
قال : ان تشاور ذا لب مم تطیعه ء ومن روایة خالد بن مصسدان مثلہ غیر أنہ قال ‏ ذا رأی ء قال الکرمانی 

فسر البخاری مر الہطانة : بالدخلاء ء جُعلہ جمعا انتھی ولا حذور فی ذلك . قولہ (ماہمٹ اللہ من نی ولا استخلف 
من خلیفة ) فی روایة صفوان بن سلم و ماہٹ الله من نی ولا بعدہ من خلیفة ء والروایة اتی الاب تفر ا مراد 
ذاء وأن اەمراد ببعٹ ا حلیفة استخلافہ ء ووقع فی روایة الاوزاعی ومعاویة بن سلام ہ مامن والء وھی أعم . 
قولہ) بطائة از بالمعروف ) فی روایة سلمان ہ ا یر ء وق روابة کت بطانة ا بااعروف ' 
وتنہاہ عن ا منکر ہ وھی تنسر ا لمراد با یرہ قولہ ( وحضہ عليہ ) بالحاء ا لہملۃ وضاد معجمة ممقیلة ای ہ ترغبہ 
فی ء وتؤکدہ علہ ٭ قولہ ( و بطانة تا ہالشر 5 روایة الآاوزاعی در وبطانة لا تألوہ خبالاء وقد استشکل 
ھذا التقسم بالنسة للنی وٹ لانە وان جاز عقلا ء أُن یکون فبمن بداخلہ من یکون من أھل الشر لکنہ لابتصور 
منە ان یصغی اليه ء ولا یعمل بقولہ لوجود العصمة :؛ وأجہب بأن فی بقیة الحدیثٹ ےا لی سلامة النی مل 
من ذلك بقوله ععت ہس اللہ تعا ىی ‏ فلا ہلزم من وجود من یشیں علی النی نار کر بالڈ مر أن 8*7 
وقیل ہ امراد بالبطانتین فی حق النی املك والشیطان ء والیہ الاشارۃ بقولہ بلک ٠‏ 07 اللہ أعاننی عليهہ فاسلء 
وقولەرلا عای خبالا 17٦‏ لا تقصر یق افساد امہ لعمل مصاحہم ؛ وھہو اقتباس من تو لہ تعا ی ٢‏ لا پألونم 
خبالا ونقل ابن التین عن أشہب أنہ ہ پذبغی للحاع أن یتخذ من وو اھ أخوال النامن ف الشرء 7 مق 
ماموتا فطنا عاقلا ء لآن المصییة انما تدخل علی ا اع المامون من قبولہ قول من لایوئثق بہ اذا کان ھو حسن 
الظن بہ فیجب علیہ ان بثثبت فی مثل ذلك . قولہ ( فالمعصوم من عصم اللہ ) فی روایة بعضہم من عصمہ اللہ ء 
ہزیادة الضمیر وھو مقدر فی الروارة الآخری ؛ ووقع قی روایة الآوزاعی ومعاویة بن سلام ہ ومن وق شرھا 
فقد وق , وہو من الذی غلب علیہ منما ؛ وفی رواة صفوان بن سلم دن وق بطائنة السوء فقد وق ء وھو 
معنی الاول ء وال مراد یہ ائثیات الامور کلہا لہ تعا ی : فہو الذی یعصم من شاء منہم ہ فالەصوم من عصمة الله لامن 


عصمتہ نفسه ء إذ‌لا پوجد من تعصمہ نذسہ حةیقة [إلا ان کان الہ عصمهء وفیہ اشارة ا ی أن مم قسما الا وھو : ان 


الحدِث ۷۱۷۱ ۹۱ 


من بلأُمور الناس قد یقہل من بطانة ا یر دون بطانة الشر دانما ء وہذا اللائق بالنی ء ومن مم عبر نی آخر الحدیٹ 
بافظة ر العصمة ‏ وقد بقبل من بطانة الشر دون بطانة الخ یر وھذا قد بوجد ولا سمائن سکون کافراء وقد 
یقبل من ھولاء تارۃ ومن ہؤلاء تار ء فان کان علی حد سواء لم پتعرض لہ فی الحدوٹ لوضوح ا حال فیه وان کان 
الاغلب عليہ القبول من أحدا فہو ملحق بہ إن خیرا فیر وان شرا فشر ء وفی معنی حدیث الباب حدیث عائشة 
مرفوعا د من ولی من عملا فأراداللہ بە خیرا جعل لہ وزیرا صالحا إن نسی ذکرہ وإن ذ کر أُعانہ ء قال ابن التین 
م عتمل أُن یکون ا مراد بالپطانتین الوزیرین وعتمل أن یکون ا ملك والشیطان ء وقال الکرمانی ە محتمل أن یکون 
ا مرادبالبطانتین النفس اللأمارۃ بالسوء والنذس اللوامة ا محرضة علی الحبر ء اذ لکل منہما قوۃ ملکیة وقوۃ حیوانیقہ 
انتھی . وا مل علی ا میع أولی الا أنہ جائز اأن لا یکون لمبعضہم إإلا الْعض ء وقال ا حب الطبری ہ البطانة : 
الاولیاء والاصفیاء ء وھو مصدر وضع موضع الاسم یصدق علی الواحد والائنین وا مع مذکرا ومؤنثا ؛ قولہ 
(وقال سلیان ) ہو ابن بلال (عن بحی ) ہو ابن سعید الانصاری ( أخرفی اہن شہاب بہذا ) وصلہ الاماعیلی من 
طریق أُہوب بن سلمان بن بلال عن ان بکرابن اق اُویس عن سلمان بن بلال قال : قال بی ان سعید آخرنی ان 
شہاب قال : فذکر مثلہ . قولہ (وعن اہن أی عتیق وموسی عن ابن شہاب مثلہ) ہو معطوف علی بحی بن سعید 
وابن أئی عتبق ہو محمد بن عبد اللہ بن آئی عتبق مد بن عبد الرحن بن أی بکر الصدیق ء وموسی ہو ابن عقبة ء 
ال الک نان رق باتع الات لک التری تنا آن آروئ اق الطرق الاول ہر اانگرر مم ون 
لثائی ہو مثلہ . قلت : ولا پظہر بین ھذین فرق ‏ والذی یظہر ان سر الإفراد ن ۔لمان ساق لفظ بحی لم ععاف علیہ 
روایة الآخرین وأحال بانظہما علبه فأو ردہ البخاری علی وفقہ ء وقد وصلہ الہمتی من طر یق بی بکر بن أئی آویس 
عن سلمان بن بلا‌ل عن محمد بن ای عتبق وموسی بن عقبة بہ ء وأخرجہ الاماعلی من طریق محمد بن ا لحسن الخزروی 
عن سامان بن بلال عنہما ب ء وع_حد بن ا حدان الخزوی ضغعرف جدا کذبہ د الك ء وہو أحد ا واضع التی بستدل ہا 
علی ان ان تخرج لایعارد کون رجالہ ەز رجال اح رح قوا؛ (وقل شعرب) ہو ابن آی مز ء عن الزھری الخ 
وقولہ د قولكء بن نی انلم پرفعف بل جعلہ من کلام أق سعید وو بالنحب علی 27 ا لحافض ای و من قولہء 
وروایة شعہب ہذہ الو قوفة وصارا الڑھ لی ٹی جمعہ حدیث الزھری وقال الاسماعبل زم تقع بیدی . فلت : وقد رویناھا 
فی فوائد علی بن محمد اليکانی : بکسر ا جم وتشدید الکاف ثم نون : عن أ الان مرفوعة . ول ( وقال الاوزاعی 
ومعاویة بن سلام حدثنی الزھری حدثنی ابو سلمة عن أئی ھریرة ) پرید آنہما خالفا من تقدم ججعلاہ +عن آئی ھریرةۃ 
بدل أی سعید ء وخالفا شعببا أبضأً فی وقفہ فرفعاہ ؛فأما روایة الاوزاعی فوصاہا أحمد وابن حبان وال حا والاماعبلی 
من روایة الولید بن مسل عنہ ء وأخرجہ الاماع,لی أبضا من روایۃعبد ا ید بن حبیب عن الاوزاعی ؛ فقال عن 
الزھری و بحی بن أن کثیں عن أئی سلمة عن ابی ھریرة . فلت : فەلی ہذا فلعل الولید حمل روایة الڑھری علی روابة 
2 فکأنہ عند بی ءعن أی ساة ءن أی ھریرۃ وعند الزھری عن بحی ء عِن آئی سعید فلعل الاوزاعی حدث بە 
بموعا فظن الراوی در عنه ء آله , عندہ ء عن کل منہما بااطریقین فلا أفردأحد الطریقین انقلبت عليه ء لکن 
روایة معمر آاتی بعدھا قد تدفع ھذا الاحتال ؛ وبقرب أُنە عند الزھری ءن سلة عزما جمیعاء وقد قیل عن 


الاوزاعی عن الرھری عن مید بن عبد الرحن بدل 5 سلة أخرجہ اەق ٹی مسندہ من طریق الفضل بن یونس 


۲ ۹۳۔ تاب الاحکام 


عن الارڑاعی) والاعنل ضدوقء وفال ان عبان :شا ذکرہ ى: القات رعا أغطاً فکان ھذا من ڈاك؛: رآما 
روایة معاویة بن سلام ء وھو بآشدید اللام فوصلہا النسائی والاحماعیلی من روایة معمر ۔ بالقشدید أیضاً ۔ ابن 
۰ بفتح أولہ وسکون ا مہملۃ ء حدنا معاویة بن سلام حدنا الزھری حدئنی اہو سدة ان ابا ھریرة قال فذکرہ . 
قوله ( وقال ابن أی حسین وسعید بن زباد عن أی سلمة عن آأئی سعید قولہ) ای وقفاہ أٌبضاً ء وابن أی حسین هو 
عبد اللہ بن عمد ال رحمن بن اق سان النو فی ا ای + وسعید بن زیادھو الانصاری ا ملدی من صغار التا مین ء روی 
عن جاہر وحدیثہ عنہ عند أبی داود والنسائی ء وما لہ راو إلا سعید بن أئی ھلال ہ وقد قال فیه ہو حاتم الرازی 
بجھول ء وما لہ فی البخاری ذکر لا فی ہذا الموضع : قواہ ( وقال عبید اللہ بن أئی جعفر : حدثنی صغوان عن أی 
سامة عن أئی یوب ) أما عبید اللہ فہو المصری ؛ واسم أی جعنر یسار بتحتائیة ومہملة خفیفة ء وعبید اللہ تاہمی 
صغیر ء وقد وصل ھذہ الطریق النسائی والاماعیلی من طریق اللیث عن عبید اللہ بن أی جعفر ‏ حدثنا صغوان 
ابن سلمم ہو ا مدنی عن أی سلة عن أ یوب الاٗنصاری فذکرہ ء قال الکرمانی : محصل ما ذکرہ البخاری أن 
الحدیثٹ مرفوع من روایة ثلاثة اُنفس من الصحابة انتھی ء وھذا الذی ذکرہ انا ھو محسب صورۃ الواقعةء وأما 
علی طریقة ا حدثین فہو حدیث واحد ء واختلف علی التابعی فی سصحایيہ فاما صفوان چرم بأنہ عن ا أہوب : وأما 
الڑھری فاختلف علیہ ہل ہو اہو سعید أو ابو ھریرةء وأھا الاختلاف فی وقفہ ورفعہ فلا تآئیں لہ لان مث 
لایقال من قبل الاجتاد ء فالروایة ا موقوفة افظا مرفوعة حکا ء ویرجح کونہ عن أی سعید موافقة اہن أئی حمین ۔ 
وسعید بن زیاد من قال عن الزھری عن بی سلمة عن أی سعید . واذا م یق إلا الزھری وصغوان فالزھری أحفظ 
من صفوان بدرجات ؛ فن مم یظہر قوۃ نظر البخاری فی إشارتہ ا ی ”رجیح طریق أئی سعید فاذلك ساقہا موصولة 
وأورد الإقیة ہصیخ التعارق اشارۃ ا ی ان ا لاف ااذکور لابقدح فی سصحة الحدیث ہ إما علی الطریقة التی بینتہا من 
التر جیح ہ واما علی تجویز أن کون الحدیث عند أبی سلمة علی الاوجہ الثلائة ء ومع ذلك فطر یق أی سعید أُرجح 
والل أعلم ؛ ووجدت ف ہ الدب المذردء للبخاری دایترجح بہ روایة أئی سلمة عن أئی ھریرة ء فانہ أخرجہ من 


طریق عبد اللك بن ممیر عن آئی سلمة کذلك فی آخر حدیث طویل 
۳ - پاسیب یِف ایم الامام الداس 

۰۶ - و شا ۳ عیلَ سان ماك“ جن کی بن سەید قال آخہرنی کبادۃ بن الولید آخہرنی أی 
عن عبادة بن الصامت قال : یہنا رسول" اللہ پگ علی السمع والطاعة فی اانشطر والکرَء 6 

ہ٠‏ - ھ وأن لائنازع الأس أھ__۸؛ وأن نقومٌ - أو نقول ۔ باحاق حیمًا کذّا ولا تخافٴ فی 
الله لومة لائم ٠‏ 

د٠۰‏ - شیا عو بن علی۔ حد“ئدا خالدۂ بن الحارث حد تا حد ون اس رفی' ال عنہ قال : 
خرچ النی قَلَّه فی غداة باردة ء ولمہاجرون والأنصار بحفرون اندق فقال : الہ۔' إنٗ ایر خیرر الآخرةء 


فاغفر' للاأنصار والمہاجرة . أجاہوا: 


الحدیث ۷۱۹۹ - ۲۲۰۷ ۱ 0 ۳ 
تن الذن بایسوا دا عل ا ماد ما بقینا أبد؟ 
٢۲‏ - عئٗژشئ| عبد اللہ بن یوسفَ أخبر“نا مالكٴ ءن عبدہ ال بن دِیتار 9 عن ٭بدد ال بن عر رضیّ 
الل ءہما قال :کا إذا باییمنا رسول ال پگ علی الس.م والطاعة بقول انا : فیا استطمن ٤‏ 


ینہ ک‫ ۱ 7ب گے ا..- :5 ۰۶ 727 مع 
٣‏ --۔ شا مسدد حد ٹا بھی ءن سفیان حد دغا عہد الله بن دینار* قال شہدت ان عمر حیث 


اجتەم الناس علی عبدِ الک قال کمتب : انی أف بالسع وااطاعةِ ہیل اللہ عبد الک أمیر ااؤمنین علی سنَة الل 


وستة ر۔وە ما ام تطامت“ 1 ون کی قد گرا مل ذاكك ٤4‏ 


[ ا حدیث ۷۷۲۰۴۳ -عارذاہ فی :"۷۲۰۰ء ۲۲۷۷۲] 
۵ی تفر رتا کے را ا فور ا اللہ قال 
۸.۸۹ ے مرا عاەاوب پر رہم حذ گیا م6" حر سیار ن می ٭ن جربر بن عبلر ال قال ؛: 


1 ہے‎ ٠ 
٤ ماہعت“ الدی كْ علی السمم والطاعة ؛ فاقدنی : فما امتعادت“ والنصح کل مس‎ 


ریوہ۔ منشنا مرو ن لی حد نا می دن سفیانَ قال حدائی عبد 1 بی قال ۳ے ۱ 7 با یم 
الا دس عبد اللك کب إلیہ عہدً الله بن مر لی ٭بدر ا ٭بدر اك از ااؤمنین “لی اج ر بالسم والطاءة 


امہدِ اللّ عبد اللك أمیر لاؤمنین ە لی سنّة ال وسئّة ر۔ولە پیا استطعت' ء وإن بی قد اْ وا بذلك > 

٦‏ - نظ م بد اللہ بن مسلة حلا نا حا عن بزید بن آبی عببدقال دقات اس : علی ای 
شیء بایع۔ البی' کُُ یوم الحد یبیة ؟ فال : علی الوت ٤‏ 

۷ 8 - شیا بد ال ن مس سدبن آأسماہ حداتھا جُوَریة ءن مالك عن ااڑھری أن میدن 
عبد ارحن رہہ ان ااُور بن خرعة ا ران ارھط الذن و لام عحر اجقتمەوا فتشاورواء فقال خْٰ 
بد اارحمن : لستۂ بالذی اع ٭لی ہذا الأمرء وا۔کنم ان شتم اخقرتٗ ا ٣‏ نکر ء لوا ذیک اگ 
عبد الرححنء فا واواعبد اارححن ار ھ ال الناسُ ٭ لی عہدد ۴ با ار ایا ن اللساس تتہم' 
أوالكَ ال رھط ولا بط حقبہ ء ومالَ الناس' علی عبد الرحن بُشاور و نل نلاث الاوالی ‏ حتی ذاکانتر الیل التی 
اصبحنا ما فبارھنا عْانَ ۔ قال اسر _ طرقی ٭بدٴ الرحمن بعدھَہُم من ایل ء فضمب اباب حتی' استو‌طت 
فقال : أراک اعا ء فوال ما ا کمَحاتٴ ہذہ الثلاث بحئیر نوم ۔ انطاق فادعٌ نلزویر وسعدا ء فدەوتہما لہ 
شاو رتا ء تم دعانی فقال : أدع لی علیآ ند ہو :ہہ پناجاہٴ حنی ابہار' الیل م قام علیٴ من عنسدہ وہو علی 
عامع ؛ وقد کان عبد اارحعن سملی ۱ من عل ران 2 قال ۔ ادع' ی مان7 و فدعو نا فزساجاء غی فرف پیئرما 


ہج ٢٢‏ ج ۹۴ ء نج اپاری 


۴ ۳۴۔ تاب الآحکام ۱ 


للؤذن بالصبح . فلما صلیٴ للناس الصبحٌ واجتەم أوللك الرەط عند النبر ء فأرسل ای من کان حاضرمن المھاجرن 
والأنصار ء وڈرسل الی أسراء الأأجناد _ و کانوا وانوا تل الحجة مع عمر ۔ فلما اجتمعوا اشہّد ٭بد الرححن ثم 
قال : أما ہمد“ باعل إں قد نظرت“ ا النا سم أ رہم بمدلون بعمان ء فلا یملر ن لی ضكَ ہیلا ۔ فقال 
أمایمەك علی مین وسة رسوله واظطلیفتین من بعدہ : فہایے عبد اارحن وباب الناس : المہاجرون والأأنصار 
و 6 اہ الأجناد والسدون ٭ 
قولہ ( باب کیٹ بایع الإمام الناس ) امراد بالکیفیة : الصیغ القولیة لا الفعلیة ء بدلیل ما ذکرہ فیه من 
الاحادیث السنة و وهی البعة علی السمع والطاعة وعلی المحجرۃ وعلی ال جمہاد وعلی الصبں وعلی عدم الفراد ولو وقع 
الموت وعلی بیعة النساء وعلی الاسلام ء وکل ذلك وقع عند البہعة بینہم فیه بالقول . الحدیث الآول : حدیث 
عبادة بن الصامت ہ بایعنا رسول اللہ لت ك علی السمع والطاعة ء الحدیث وقد تقدم شرحہ فی أوائل رم کتاب المْتن 
مستوفی . ال حدیث الٹانی : حدیث أئس ؛ کا قولہ و نحن الذین بایعوا دا علی ا جہاد ماہقینا اہدا ٢‏ . وقد 
تقدم ام ما ھنا مشروعا ۰-1 غروۃ الحندق ہ من ہ کناب المغازی ء . الحدیث الثالٹ : حدیث ابن عمر ف البیعة 
" السمع والطاعة وفبہ بقول لنا ہما استطعتم ء ووقع فی روایة المستملی والسرخمی د فیا استطعت ء بالإفراد 
الاول ھو الذی فی الموطاً وھو بقید ما أطلق فی الحدشین قبلہ وكذك حدیث جریر وو الرابع ؛ وسیار یق 
ت اہ التحتانیة ھو ابن وردان ء وأما حدیث ابن عمر فذکر لہ طریقا قبل حدیث جریر وآخر 
إعدہ وفہمامعاد .3 ' بالسمع والطا عة علی سنة الله وسنة رسولہ ما استطعت ء وھو منلاع من حد لہ الاولء 
فالملاثة ٹی حم حدیث واحد : وقولہ فی روایة مسدد عن بحی هو القطان أنابن عمر قال انی أفر اعم بین فی 
روایة عمرو بن علی أنہ کنب ہذلك ا ی عبد الملك ومن مم قال فی آخرہ ہ وان بی قد أفروا یثل ذلكء فو اخبار 
من اہن عمر عن بليہ ہأنہ سب منہم الافرار ا مذکور محضرتہ ؛ کتب بہ ابن عمر ال ی عبد ا ملك وقولە ہ قد أفروا 
مثل ذلك ء زاد الاماعیلی من طریق بندار عمن بھی بن سعید وعید ال زحمن بن مہدی کلاصما عن سغیان ٹی آ و 
دوالسلام ء وقولە فی الرواة الثائیة کتب الہ عبد اللہ بن حمر ا ی عبد اللہ عہد اك امیر آ اؤمنین داقف أفر بالسمع 
والطاعة ءا ووقع فی روأیة الاسماعبلی ون وه آخز عن سفیان بافظ و رأیت ان محمر یکتب ؛ وکان إٰذا 
کنب یکتب : ہسم اللہ الرحمن الرحم . أما بعد و فانی أفر بالسمع والطاعة لعہد الله عہد الملك ء وتال فی آخرہ أیضا 
ووالسلام ء قال الکرمانی : قال أولا و اليِه ء وثانیا ا ی عبد ا ملك ء مم بالعکس ولیس تکرارا ء والٹانی مو 
الملکتوب لا ا لمکتوب اليہ أی کتب ہذا وہو ال ی عبد ا ملك ء وتقدبرہ ومن ابن مر ال ی عبد ا لك ء وقوله 
در حیث اجتمع الناس علی عبد الملك ء پرید اہن مروان بن الحم ء والمراد بالاجتاع اجتباع الکلمة وکانت قبل ذلك 
منفرقة ء وکان فی الأارض فقبل ذلك امنان کل منہما یدعی لہ با لحلافة ء وہما عبد الك بن مروان وعبد اللہ بن 
الزبیں ء فاما ابن ا زہیں فکان أقام مک وعاذ ذ بالبیت بعد موت معاویة ء وامتنع من |ابایعة لیزید بن معاویة ء مز 
ال بزید ا حیوش وو اد آخری مات بزید وجہوشہ محاصرون اہن الزہیں ولم یکن ابن الزبیر ادعی الُلافة حتی 


الحدیث ۷۲۰۷ - ۷ ۷۳ پا 


مات یزید فی رییع اللاول سنة أربع وستین ء فبایعہ الناس بالحلافة بالحجاز ء وبایع أھل الأفاق لمعاویة بن پزید 
ان معاویة فل یعش إلا نحو أربعین یوما ومات ء فبابع معظم الفاق لمبد اللہ بن الزبیں وانتظم لہ ملك الحجاز 
والین ومصر والعراق وا مشرق کله وجمیع بلاد ااشام حتی دمشق ؛ و یتخاف عن بعته إلا جمیع بنی أُمة ومن 
ىہوی ہوامم وکانوا بفلسطین ؛ فاجتمعوا علی مروان بن الحکم فبایعوہ با حلافة ؛ وخرج من اٌطاعہ ا ی جہة دمشق 
والضحاك بن قیس قد بایع فیہا لاہن الزبیر ء فاقنلوا ہ بمرج راھط ء فقتل الضحاك وذلك فی ذی ا ْجة منہا وغلب 
مروان علی الشام - ما انتظم لہ لك الشام کلە تو جھ ا ی مصر فحاصر .ہا عبد الرحمن بن جحدر عامل ابن الزہیں 
حتی غلب علیہا فی ربیع الآخر سن مس وستین م مات فی سفاہ ء فکانت مدة ملک ستة اُشہر ؛ وعہسد ال ی ابنہ 
عہد االِك بن مروان فقام مقامہ وکل لہ مك الشام ومصر وا مغرب ء ولاہن الزبیر ملك الحجاز والعراق والمشرق 
لا أن ا ختار بن أی عبید غلب علی الکوفة ء وکان بدعو ا ی ا مہدی من أہل الببت فأقام علی ذلك نمو السنتین ء مم 
سار الیه مصعب بن الز ویر أمیر البصرة یه حاصرہ حتی قتل فی شہر رمضان سنة سہع وستین ء واننظم أمر العراق 
کلە لاہن الزربیں فدام ذلك ا پی سنة احدی وسبعین ء فسار عبد الملك ا ی مصعب فقاتلہ حتی قتلہ نی جادی الآخرة 
منہا وملك العراق کل ء ولم ببق مع ابن الز ہیں الا ا حجاز والین فقط ؛ ہز الیه عبد ا ملک الحجاج لحاصرہ فی سنة 
اثنتین وسبعین ال ی اُن قتل عبد اللہ بن الربیر فی جمادی الاولی سنة مملاث وسہعین ء وکان عبد اللہ بن ۶س فی تَلك 
المدة امتدنم ان یبایع لابن الزبیر أو لعبد ا ملك کا کان امتنع ان ببایع لعلی أو معاویة ؛ مم بایع لمعاویة ما اصطلح 
مع ا لسن بن علی واجتمع عليه الناس ء وبابع لابنه بزید بعد موت معاورة لاجتماع الناس عليه ؛م امتنع من 
المبایعة للاحد حال الاختلاق ال ی ان قتل ابن الربیر وانتظم الملك کل لعہد ا لك فبایع لہ حینئذ ء فہذا معنی قولہ 
ہلا اجتمع الناس علی عبد ا ملك ء وأخرج یعقوب بن سفیان فی تاربخہ من طریق سعید بن حرب العبدی قال 
د بىشوا إلی ان عمر ما بویع ابن الزبیں مد ایدہ وھی لزعد فقال : واللہ ماصحنت لآعطی بیعتی فی فرقةء ولا 
أمنعہا من جماعة ہ مم لم یلب ان عمر أن توفی فی ةلك اللسنة بمکلہ ء وکان عبد الملك وصی الحجاج ان ایقندی بہ فی 
مناسسك الحج کا تقدم نی , کتاب ا لحج ء فدس ال حجاج علیہ ا حربة ا مسمومة ء کا تقدم بیان ذلك نی د کتاب 
العیدین ء فکان ذاك سبب موتہ رضی الله عنه . الحدیث الحامس : حدیث سلمة و فی ا مبایعة علی اوت ء ذکرہ 
ختصرا وقد تقدم بتامہ فی د کتاب ال جہاد ء فی باب البیعة علی الحرب أن لایفروا الحدیث السادس ؛ قولہ (حدثنا 
جویریة ) با لیم مصغر جاریة ہو ابن أسماء ااضبعی وہو عم عبد اللہ بن محمد بن أماء الراوی عنہ ء قولہ (أات 
الرھط الذین ولاہم عمر ) أی عینہم ُعل الخلافة شوری بینہم أی ولاہم التشاور فیمن بعقد لہ ال خلافة منہم ء وقد 
تقدم بیان ذلك مفصلا فی ہ مناقب عثان ء فی الحدیث الطویل الذی أوردہ من طریق مم رو ن میمون الاودی 
اأحد کبار التاہمین فی ذکر قتل عمر ء وقوظم لعمر ۔ ما طمنہ أہو اؤاوۃ - استخلف فقال ہ ما أحد أحق ہہذا الامز 
من ھؤلاء الرھط فسمی : علیا وعثمان والزبیں وطلحة وسعدا وعبد الرحن ء وفیه و فلما فرغ من دفنه اجتمع 
ھولاء الرھط , وأوردہ الدارقطنی فی ہ غرائپ مالك ء من طریق سعید بن عافر عن جویرںعة مطولا ‏ وأولہ عندہ 
ہما طعن عمر قیل لہ : استخلف قال ءوقد رأیت من حرصہم ما رآپت ۔ الی أن قال ۔ ھذا الامر بین ستة رھط من 
قریش ء فذکرہم وبدأً بمثمان تم قال : وعلیٌ عبد الرحمن بن عوف والرہیں وسعد بن أُئی وقامن ؛ واننظروا أغام 


٦‏ ۳۔ کتاب الأحکام 


طلحة ملائا ء فان قدم فیہن فبو شر یکہم فی اللامر . وقال : ان الناس لن یعدوک أہا الثلائة ء فان کنت یاعثمان فی 
شیء من أمر الناس فاتق اللہ ء ولا تحمان بنی أمیة وبنی أل معیط علی رقاب الناس ء وان کنت یاعلی فاتق اللہ ولا 
تحمان بنی ھائم علی رقاب الناس . وان کنت باعبد الرحمن فاتق اللہ ولا تحمان أفاربك علی رقاب الناس ء قال : 
ویقبع الاقل الاکٹر ء ومن تأمر من غیر ان یؤمر فاقتلوہ ء قال الدارقطی : أغرب سعید بن عامر عن جویرة ہذہ 
الالفاظ ء وقد رواہ عبد الہ بن محمد بن أسماء عن عم فلم یذکرھا ء یشیں ا ی روایة البخاری ء قال وتابع عبد الله 
ابن حم سد ابراھم بن طہمان وسعید الزبیر وحبیب ملاثتہم عن مالك . قلت : وساق اللالة لکن روایة حبیب 
مختصرۃ واللآخرین موافقتان لروایة عبد اللہ بن محمد بن أسماء ء وقد أخرج !بن سعد بسند سحیح من طریق الزھری 
عن سا م عن اہن عمر قال : دخل الرہط علی عمر قبل أن ینزل بە ء فسمی الستة . فذکر قصةء ال ی ان قال ہ فانا الامر 
إلی ستة : ا ی عبد الرحمن وعثان وعلی والربیر وطلحة وسعد ء وکان طاحة غائیا فی أموالہ بالسراةء وھو بفتح ا لہملة 
وراء خفیفة ء بلاد معروفة بین الحجاز والشام ء فبدأ فی ہذا بعہد الرحمن قبل ا میع وبعثان قبل علی ء ٠‏ نہ 
فی السیاق الاول م یقصد ال تیب ٠‏ قولہ (فقال مم عبد الرحمن اخ ) تقدم بیان ذلك فی در مناقب عثان ء بأ8م من 
سیاقہ وففه مایدل علی حضور طاحة ء وأن سعدا جعل أمرہ ا ی عبد الرحمن ہ والزبیر ا ی علی ء وطلحة ا یل عثمان 
وفیه قول عبد الرحمن أہکم یبر من ھذا الامر ویکون لہ الاختیار فیمن بق ء فاتفقوا علیہ فروی بعد ذلك فی 
عثمان أو علی ء وقولہ ہ أنافسک ء بالنون والفاء المہملة ای أنازءکم فیه ء اذ لیس لی فی الاستقلال فی ا لافة رغبة 
وقولہ ہ عن ھذا الامر ء أی من جہتہ وللاجلہ ء وفی روایة الکشمینی ہ علی ء بدل ہ عن ء وھی أوجھ . قولہ (فدا 
ولوا عہد اارن آدرہم) بعی أہ مر الاختیار منہم ء قولہ( وو روایة سعید بن عامر فانثال الناس ؛ وھی 
بنون ومثلة ای قصدوہ کاہم شیثاً بعد شی. وأصل ہ النثل ء الصب یقال ہ نثل کنانتہ ء ای صب مافہا من السہام 
قولہ ( ولا پطأ عقبہ ) ہفتح المین وکسر القاف بعدھا موحدة أی ہ یشی خلفہ ء وھی کنایة عن الاعراض . قولہ 
( ومال الناس على عبد الرحن ) أعادھا لبہان سبب الیل وھو قولہ ہ یشاورونه :لك الل۔۔۔ال ء زاد الزیدی فی 
روایتہ عن الزھری ہ یشاورونہ ویناجونہ لک اللیالی لاحخلو بە رجل ذو رأی فیعدل بەثان أحدا ۰ قولہ (مد 
ہجع ) بفتح ا ماء وسکون ا جم بعدھا عین مہملة ای ہ بعد طائفة من اللیل ء یقال : لقیتہ بعد ھجع ەن الیل کا 
تقول بعد ھجمة والحجع والمجعة والمجیع وا مجوع یمعنی ء وقد أخرجه البخاری فی م التاریخ الصغیر ء من طریق 
ہونس عن الزھری بافظ ٭ بعد ھجیع ہوزن عظم ٠‏ قولءہ ( فوالق ما اکتحلت هذہ الثلاث ) کذا للاکر وللستملیل 
ود اللبلةء وبژید الاول قولہ ق رواب سد بن عامس و واللہ ماحمات فہا غبضا منذ ثلاث ء وف روایة اہرامم 7 
طہمان عند الاسماعیلی ہ فی ہذہ اللیالی ء وقولہ ە بکثیر نوم ء با اثلثة وہالموحدۃ آبضا ءوھو مشعر بأنہ م پسترعب 
الیل سہرا بل نام لکن پسیرا منه ہ والاکتحال ‏ کنایة عن دخول النوم جذن الەین کا یدخلہا الکحل ووقع فی 
روایة یوٹس رما ذاقت عینای حکەثئیر نوم ہ . 3وہ ( فادع الزیر وسعداء فدعوتما لہ فشاورما) فی روایة 
المستملی م فسارصا ء مہملة وقشدید الراء ء وم آر فی ہذہ الروایة لطاحة ذکرا فاعلہ کان شاورہ قبلہما . قولہ ( نی 
آہہار اللیل ) بالموحدة ساکنة وتشدید ااراء ومعناہانتصف ء وبہزة کل شیء وسطہ ء وقیل معظمه وقد تقدم 
القول فیه فی ہ کتاب الصلاة ء زاد سعید بن عامر فی روایتہ ہ چچەل بناجیہ ترتذع آصواتہما أحیانا فلا یخنی علی 


الحدیث ۷٢۰٢‏ ۔ ۷۲۰۷ ۹۷ 


شیء ما بقولان ویخنیان أحیانا ٠۰‏ قوله ( مم قام علٌ من عندہ وھر على طمع ) آی أن بولیہء وقولہ ء وقد کان 
عبد الرحمن بخشی من علی“ شیعاً ء قال اہن بیرة : اأظنہ أشار الا الدعایة النی کات فی علی أو وهاء ولا بجوز ان 
محمل علی ان عبد الرحمن خاف من علٌ علی نفسه . قات : والذی پظہر لی آنہ خاف إن ہایع لغیرہ أن لا یطاوعه ء 
والی ذلك الاشارة بقولہ فما بعد فلا تجعل علی نفسك سیلا ء ووقع فی روایة سعید بن عامس د فأ٘صبحنا وما راہ 
یپایع إلا لعل ء یعنی ما ظہر لہ من قرائن تقدیہ . قولہ (م قال ادعم ی عثمان ) ظاہر فی أنہ تکام مع علیٴٗ فی تلك 
اللبلة قبل عثان ء ووقع فی روایة سعید ن عامی عکس ذلك ء وأنھ قال لہ أولا اذھب فادع عثان ء وفیہ , غلابہء 
وفيه لا أفم من قو ما شیا ء فاما أن تکون إحدی الروایتین وہما ء وما أن یکون ذلك تکرر منہ فی تلك اللیلة 
فرۃ ہدأہذا ومہۃ بد بذا . قولہ(واأرسل ا ی أمراءالاجنادوکانوا وافوا تلك الحجة مع مر )ای قدموا ا ی مک 
جوا مع ۶ ورافقوہ ای المدینةء وم معاویة أمبر الام ء وعمیں بن تد آئن ×ص: را لان شا اد 
الکوفة ء وأٗبو موسی الّٛاشعری أمیر البصرة ء وعمرو بن العاص آمیں مصر ء قولہ ( فلا (س و اقانیت اد وق ) 
وفی روایة ابراہیم بن طہمان ر جلس عبد الرحمن علی ا نبر ء وفی روایة سعید بن عامر د فلا صلی صبیب بالناس 
صلاۃ الصبح ء جا عبد الرحمن بتخطی حتی صعد ا مس ؛ امہ رسول سعد بقول لعبد الرحن : ارفع رأ٘سك وانظر 
لامة محمد وبایع لنفسك ‏ . قولہ ( أما بعد ) زاد سعید بن عامر مر فاعلن عبد الرحمن مد اللہ وأئنی عليه ؛ مم قال 
أما بعد ء یاعلی [ن نظرت فی أمر الناس فلم أرعم یعدلون بعیان ہ أی لابعاورے لە مساویا بل پرجحو 8 . قولہ 
( فلا تجعلن علی نفمدك سبیلا ) أی من اللامة اذا م توافق الحاعة ء وھذا ظاھر فی ان عبد الرحن لم یردد عند 
البیعة فی عثان ء لکن قد تقدم فی روایة ممرو بن میمون التصرخ بأنہ ء ہد بعلی فآخذ بیدہ ققال : لک قرابق دن 
رسول اللہ لق والقدم فی الاسلام ماقد علت ء واہ عليك ائن أمرتك لعدلن ء ولئْن أمرت عان للسمعن 
ولتطیعن ء مم خلا بالآخر فقال لہ مثل ذلك ء فلا أخذ المیثاق تال : ارفع یدك یاعثان فبابعہ وبایع لە علی ٭وطریق 
اجمع پینہما أن عمرو بن میمون حفظ مالم محفظہ الآخر وبحتمل أن یکون الآخر حفظه لکن طوی بعض الرواۃ ذکرہ 
ویحتمل ان یکون ذلك وقع ف اللیل .ما تکلم معہما واحد بعد واحد ہ فأخذ علی کل منہما العہد والمیثاق ء فلا أصبح 
عرض‌عل علی فم ِوافقه علی بەمض الثروط : وعرض عل عثان فقہل ؛ ویؤیدہ روایة عاعم بن بہدلة عن ا وائل 
قال : قلت لعبد الرمن بن عوف کیف بایعتم عثمان وترکت علیاً فقال ہ ماذئی ہدأت بعلی فقلت لہ ہا یك علی کتاب اللہ 
وسنة رسولہ وسیرة أئی پکر وعحجر ؛ فقال فما استطعت . وعرضتہا علی عثمان فقببل ء أخرجہ عید اللہ بن أحمد نی 
زیادات المسند عن سفیان بن وکیع عن أبی بکر بن عیاش عنه ء وسفیان بن وکیع ضعیف . وقد أخرج أحمد من 
طریق زائدة عن عاصم عن أُئی وائل قال : قال الولید بن عقبة لعبد الرحن بن عوف : مالك جفوت أمیں المؤمنین 
یعنی عان فذکر قصة وفہہا قول عثان ء وأما قولہ : سیرة عر فانی لا أٌطیقہا ولا هو ء وی ھذا إشارة ا ی نہ بایمه 
علی أن یسیں سیرۃ عمر فعاتیہ علی تر کہا ویمکن أن یأآخذ من ھذا ضف روایة سفیان بن وکیع اذ لو کان استخلف 
بشرط أن یسیر پسیرۃ عمر لم یکن ما أجاب بہ عذرا فی اللكك ء قال ابن التین وانھا قال لم لی ذلك دون من سواہ ء 
لان غیرہ م یکن یطمع فی ا خلافة مع وجودہ ووجود مان ء وسکوت من حضر من أھل الشوری والمہاجرین 
والانصار وأمراء اللاجناد دلیل علی آصدیقہم عبد الرحن فیا قال وعلی الرضا ہمان . قلت : وقد اأخرج بن آئی 


شیبة من طریق حارثة بن مضرب قال ہ حججت فی خلافة عمر فلم آرم یشکون أن ا حلیفة بعدہ عثان ء وأخرج یعقوب 
ابن شبة ٹی مسندہ من طریق حیح لی حذیفة قال : قال پی عمر من تری قومك یومرون بعدی . قال . قلت : قد نظر 
الناس ا ی عثان وشہروہ ھا . وأخرج البنوی فی معجمہ وخیثمة فی م فضائل الصحابة ء بسند صحیح عن حارثة بن 
مضرب ؛ حججت مع عمر فکان الحادی محدو ان الامیر بعدہ عژان بن عفان ٠‏ قوله ) فقال) 5 د عبد الرجمن ء 
مخاطیا انان ( أبایمك عیل سنة اللہ وسئنة رسو لہ واللہفتین من بعدہ فبایعہ عبد الرحمن ) ف الکلام حذف تقدیرہ 
فقال : نعم ء فبایعہ عبد ار حمن وأآخرج الڈھ‌لی ٹی د الزھریات ء وابن عساکر قی ر ترحمة عژان ء من طریقھ مم من 
روایة و بن عبد العزیز عن مد بن عبد العزیز بن عمر الزھری عن الزھری عن عبد اارحمن بن ا مسور بن مخرمة عن 
أبيه قال دکنت أعلم الناس ہأمر الوری لانی کت رسول عبد الرحمن بن عوف ء فذکر القصة وفی آخرہ. فقال : 
ہل أنت باعلی مبایعی ان ولیتك ھذا الامر علی سنة اللہ وسنة رسولہ وسنة ا ماضین قبل ؟ قال : لا ء ولسکن علی 
طاقتی ء قأعادھا ملائا . فقال عٗان : أنا یا أبا مد آبایمک علی ذلك : قاٰھا لاثا فقام عبد الرمن واعت ولبس 

سیف فدخل ال مسجد مم رق المذبر حمد اللہ وآأثنی عليہ ٹم أشار ا ی عُمان فبایعہ ء فعرفت ان خالی أشکل عليہ 
أُمرضا فاعطاء اأحدھما وثِقة ومنعه الآخر إیاھا ء واستدل بہذہ القصة اللٗآخیرۃ علی جواز تقلید امجتہد ء وان عمُان 
وعبد الرحمن کانا پر بان ذلك بخلاف علی ء وأجاب من منعہ وہ ا مہور بن المراد بالسیرة مارتعلق بالعدل ونعحوہ 
لا التقلید فی الاحکام الشرعیة ء واذا فرعنا علی جواز تجزیء الاجتھاد احتمل أن یراد بالاقتداء بہما فیا م یظہر 
لتابع فیہ الاجتھاد فیعمل بقولیا للضرورة ء قال الطبری :م یکن فی أہل الاسلام أحد لہ من النزلة فی الدین 
وا مجرۃ والہابقة والعقل والعلم وا لمعرفة بااسیاسة ما للستة الذین جعل عمر الامر شوری بینہم ء فان قیل کان بعض 
ھؤلاء الستة أفضل من بعض وکان رأی عمر أن الاحق بالحلاوٰۃ أر ضام دیناء وأنە لا تصح ولایة المفضول مع 
وجود الفاضل ‏ فال ےواب أنہ لو صرح بالافضل منہم لکان قد نص علی استخلافہ ء وھو قصد أن لایتقلد المہدۃ فی 
ذلك ء چعاہا فی سنة متقار بین فی الفضل ء للانہ بتحقق أ۔ نہم لابجتمعون علی تو لی ة المذضول ء ولا پالون المسمین 
نصحا ٹ النظر والشوری ؛ وان المفضول مہم لایتقدم علی الفاضل ء ولا کی ٹی ملزلة وغیرہ ای ہا منہء وع 
رضا الامة بمن رضی بہ الستة . ویؤخذ منە بطلان قول ال رافضة وغیرغ ان النی بی نٰص علی ان الامامة ٹی 
اُشخاص باعیانہم ؛ إذ لو کان کذلك لا اٌطاعوا عمر فی جعلہا شوری : ولقال قائل منہم ماوجہ القتشاور فی أمر 
گنہناہ بببان ال لنا علی لسان رسولہ ء فی رعا اجەیع': ما أمر مم بە دلیل علی ان الذی کان عندمم من العہد فی الامامة 
أُوصاف من وجدت فیه استحقہا ء وادراکہا یقع کہ ؛ وفیه أن ا لماعة المو ثوق بدیانتہم إذا عقدوا عقد _ 
ا حلافة لشخص بعد التشاور والاجتھاد مٰ یکن نیم ان سحل ذلك العقد ء اذ لو کان العقد لا یصح إلا باجاع 
ال جیع ؛ لقال قائل لا معنی لتخصیص ہزلام الستة ء فلما م بعترض منہم معتزض ہل رضوا وبایعوا ء دل ذلك علی 
حة ماقلناہ ء انتہی ملخصا من کتاب اہن بطال ء ویتحصل منہ جواب من ظن أُنہ یلرم منہ أن عمر کان یری جواز 
ولایة المفضول مع وجود الفاضل ء والذی یظہر من سیرةۃ عمر فی أمرائہ الذین کان یومرمہ ف البلاد ء أنہ کان 
لایراعی الافضل فی الدین فقط بل یضم الیه مرید المعرفة بالسیاسة مع اجتناب مابخالف الشرع منہا ء فلڈاجل ھذا 
استخلاف معاویة والمغیرة بن شعبة و مرو بن العاص مع وجود من هو أفضل من کی منہم أمر الدین والطم ؛ 


الحدرث ۳۳۰۱۷ س۷۷۰۸ تی ۹ّ‌ 


کأی الدرداء فی الشام وابن مسعود فی الکوفة ء وفیه ان الشرکاء فی الشیء إذا وقع بینہم التنازع فی أمر من الآمور 
پسندون أمرہم إلی واحد لیختار مم بعد أن بخرج نفسه من ذلك الامر ‏ وفیه أُن من آسند اليه ذلك پیذل وسعه 
فی الاختیار ء وح‌جر أھلہ وللہ اہتاما ما ہو فی حتی یکلہ ء وقال ابن المنیر : فی الحدیث دلیل علی ان الوکیل 
اللفوض لہ أُن یوکل وان مم ینص لہ علی ذاك ء لان ال سة أسندوا الامر لعبد الرحمن وأفردوہ بە فاستقل مع ان 
عمر لم ینص لم علی الانفراد ء قال : وفیه تقویة لقول الشافعی ف المسألة اافلانیة قولان ؛ ای احصر ا حق عندی 
فہما + وأنا فی مہلة النظر ف التعبین ء وفیہ أن إحداث قول زائد علی ما أجمع علیہ لا بحوز ء وھو کاحداث سابع 
فی أھل الشوری ء قال وف تأخیر عبد الرحمن مژامرة عثان عن مژامرۃ علیٌ سیاسة حسلة ء منتزعة من تأخیں 
ہوسف تفتیش رحل أخیه فی ةصة الصاع ء إہعادا لتہمة وتنطیة للحدس ہ لان رأی أن لاینکشف اختبارہ لشان 
قبل وقوع الہعة 
٤‏ ۔ پاسسست من بایم مرآنین 

۸- ن نا أو عاسم عن بزبد بن آی عبید دن سلة قال جابمدا السی* پگ تحت" الشجرۃ 
فقال لی : یاملمة لا ”تبایم ؟قات : یارسول اللہ قد بابمتٗ فی الأُول ؛ قال : وف الٹانی > 

قولہ ( باب من باہع مرین ) أی فی حالة واحدة . قولہ (عن سلمة ) تقدم فی د باب البیعة ء فی ا حرب من 
, کتاب ا مہاد ء من روایة ا می بن اہراھم ؛ حدثنا یزید بن أں عبید عن سلة بأتم من ھذا السیاق وفیه باعت 
النی کر مم عدلت ا ی ظل شجرة فلا خف الناس قال ٭ یا ابن الاکوع أُلا تبایع ء . قولہ ( قد بایعت ف الاول 
قال وفی الڈانی ) والمراد بذلك الوقت ء وق روایة الکشمینی د فی الاو ء بالنأنیث قال ہ وف الثانیة ء وامراد 
الساعة أو الطائفة ء ووقع فی روایة مکی ہ فقلت قد بابعت یارسول الله ء قال : وأبضا فبایعته الثائیة وزاد فقلت 
له: یا آہا مسلم علی أی شی۔ کنتم تہایعون یومئذ ء قال : علی ا موت ہ وقد تقدم البحٹ نی ذلك ھناك ء وقال المبلب 
میا ذکرہ ابن بطال آراد أن یڑکد بیعة سلمة لعللہ بشجاعتہ وعنائہ فی الاسلام وشہرتہ بااثبات . فلذلك أمرہ بتکریر 
لمابعة لیکون لہ فی ذلك فضیلة . قلت : وبحتمل ان یکون سلمة مما بادر الی المبایعة مم قعد قریبا ء واستمر الناس 
پاپعون الی أن خفوا ء راد یك منه أن پبایع لتتوال المبابعة معه ولا یقع فہا تخلل ء لان العادة فی مبدأً کی 
أمر أن پکثر من بباشرہ فیتوا لی ؛ فاذا تناھی قد بقع بین من بجیء آخرا تخلل ء ولا یلزم من ذلك اختصاص سلة با 
ذکر والواقع أن الذی أشار اليه ابن بطال من حال سلمة فی ااشجاعة وغیرھا م یکن ظہر بعد ؛ لاہ انا وقع منە 
بعد ذإك فی رغروۃ ذی قرد ء حیث استعاد السرح الذی کان ا مشر کون أغاروا عليہ فاستلب ٹیا ہم ء وکان آخر أمرہ 
أن أسہم لہ النی یك سہم الفارس والراجل ہ فالاولی أن یقال تفرس فیہ النی کم ذلِك فبایعہ مرتین ؛ وأشار 
مذلك ا ی أنە سیقوم فی ا حرب مقام رجلین فکان کذلك ء وقال ابن النیر : بستفاد من ھذا الحدیے أن اعادة 
لفظ العقد فی الاکاح وغیرہ لیس فسخا للعقد الآول خلافا من زعم ذلك من الشافعیة . قلت : ااصحیح عندھ أنە 
لاہیکون فسخا کا قال ا مہور 


+ھ+ 1 ۳٭۴۹۔- کتاب الاحکام 


6 پاآسسیت بیعة الآعراب 

۷۰۹ ۔ زثش) بد" الله بن مسلمة عن ماك عن حد ر بن النسکفرر و عن جاہر بن عبدِ الہ رضی 39 
عہما أن' اء ایا ایم رسول ال کل عل الإسلام ناما وَعك“ ء فقال :أقلی؟َ بیعتی أں ئن جاءم فقال : 
نی بیشتی فابی'ء فرح ء فقالرسو" اللہ گچٹگ : الدینۃٌ کایکیر : کینی حَکًہا وتنم' رعایہّا 6 

قولہ ( باب بیعة الأعراب ) أی مبایعتہم علی الاسلام وا ہاد . قولہ (آن أعرابیا ) تقدم التفیہ علی اسمہ ‏ 
د فضل ا۔لدنة أواخر الحج : * قولہ ( عل الاسلام ( ظاعر ٹی ان طاہےە القا(2 کان فما بتعلق ہنفس الاسلام ' 
وعتا لن یکون ق ٹیء من عوارضہ کاهھجرة ء وکانت فی ذلك الوقت واجبة ؛ ووقع الوعید علىی من رجع 
أعرایا بعد ھجرتہ ء کا تقدم التذيه عليه قرییا ہ والوعك فتح او وسکون اللہملة وقد تفتح بعدھا کاف ا می 
وقل ما وقل اُرعادھا . وقال الاصعی : أصلہ شحدة ا حر فاطلق علی ح الممی وشدتہا ٠‏ قولہ (أقلنی بیعی فأی ) 
قدم ف , فضل المدینةء من روامة الثٴوری عن اہن المنکدر أنه آأعاد 200 وگذا ساق بعد باب ٠‏ قوله (فرج) 
أ2 من المدینة راجعا الی البدو . تقوللہ ( اللدینة کالکیر الخ ) ذکر عبد الغنی بن سعید فی ہ کتاب الاسباب ء لہ عند 
ذکر حدیث المدینقة د تننی الحبت کا تننی النار محبت الحدید , أن النی مق نالہ نی عذہ النصة وف نظر ؛ والاشبہ أنه 
الہ ق قمَة الان رضر( سض لقتال منه نع اط ت۰۴ئ")۲ ق غروۃ أحد من , کاب المنازی : . قولہ 
(تنْ ) بفتح أواہ (خبثا) : معجمة ومو حدة مفمدو حتین - قولہ( (و تذصع) تدم ضبطه ٹی فضل ا۔ادینة وبیان الاختلاف 
مہ قال آبن النین ن : انھا امتضم النی مق من إقالنہ للانہ لایعین علی معصیة ء لان البیعة فی أول الآمر انت علی أُن 
ایخرج من المدینة إلا ہإڈذن نخروجھ عصیان . قال : وکانت اظحجرة ا ی ا مدینة فرضا قبل فتح مکل علی کی من ۱ س 
رمن لم پھاجر م یکن بینہ و بین اللمنین موالاۃ ء لقولہ تعالی ی_ٍ والذین آمنوا ول پپاجروا مالک من ولاہتہم من 
شی حتی پہاجروا بس فلما فتحت مکل قال مل ,لا ھجرۃ بعد نتم فنی ھذا اشعار ۶0402.80 راف ا مذکور 
کانت قبل الفتمح ء وقال ابن ا لمدیں : ظاہر الحدیث ذم ن خرج من الد وھ مشکل: قد حرج مہا مع کثر 
من الصحابة وسکنوا غیرھا من البلاد ء وکذا من لعدع ہ ن اافضلاء . والحواب ان المذموم من خرج ع ا کراہة 
. ورغبة عنہا ء کا فعل الاء رای ال مذکور وأما المدار الیہم فانما خرجوا لقاصد صحرحة کنٹر الم وفتح بلاد 
الشرك وا مرابطة فی الثذور وجہاد الاآعداء وم مع ذلك علی اعتقاد فضل ا مدینة وفضل سکناہا ء وسبأی ثیء من 
ھذا ٹی ر کتاب الاعتصام ء ان شاء اللہ تعا ی 


٦۹‏ - پا سیب بیعة ااصغیر 
۹٣٠۰‏ سد ماع ن عبد اللہ ح دنا عبد* اللہ بن بد حد ئن سعید ہو ان آی! وب قال عدالق 
ہو عقیل زھرتٴ بن معبد ل9 عن جلگو عہد ال ن مشام, وکان قد أدركٌ الیٗ لگ وذعبت* ۳ زینب' ابنة 


می ہر :بارمولٴ ال بارمٴ ' نقال انی چا ہو صغیرء فسح 7 ودعا 4 ؛ 
کان“ ؛صسی پالشاۃ ز الواحدة عن جج ام ذٔ 


الحدیث ۷۷۰ ۔ ۷۲۱٢‏ ۱ ۲۰۹ 


قولہ ( باب بیعة الصغیں ) ای ھل تشرع أو لا ؟ قال ابن ا منیں : ار ة مو"ةء والحدیث بزیل [ہامباء فہو 

دال علی عدم انعقاد بعة الصغیں ذکر فہ حدیث عبد الہ بن مشام التیمی ء وھو طرف من حدث تقدم 9-1 
کتاب الک مکل ہ من رواية عبد اللہ بن وھب عن سعید ء نآ اب ٠‏ وففِه فقالت یا رسول ال بایعه ء فقال : 
دہو صغیں فسح رأسہ ودعالہء. قوله ( کان یضطحی بالشاۃ الواحدة عن جمیع أھلہ ) ھو عبے۔ الله بن ھشام 
الملذکور ء وھذا الآئر الموقوف حی بالسند الکو ا یل عبد الله ؛ وقذ تقدم الم ال لذکور فی ر باب الاضحة 
عن ا مسافر والنساء ء والنقل صحن قال ر لاتجزیء اضر الرجل عن نهُسہ وعن اأُمل با تہ م وانما ذ کرہ الیخاری مع ۱ 
أن من عادتہ نہ حذف ا مو قوفات غالبا ء لان امن قصیر ہ وفیه اشارة ا ی ان عہد ال بن ھشام عاش بعد النی 
:رك زمانا برک دعائہ لہ وقد تقدم مایتعلق بە من ذلك فی , کتاب الدعوات ء 
۷ - پاصیت من باہم نی استفال البیعڈ 

۱ - وشن ءد“ٴ الله بن یوسف أخبر نا مالک من ن مد بن الکدر دن جار بن ہب سد ال أن 
اھر اب بایم رسول الہ کگغ علی الإسلام اصاب الڈھراں وَەك الدیدةء ذأ2 الأہرای إلی رسول اللہ چنا 
انال ؛ ؛ پارسول اللہ وی ؛یمی لّ ای رسول الله رك .مم نر جاہ نال : : أقلنی اومی ل٦‏ 7 ں3 ×د جاءہ 
قال : اقانی بیعنی ؛ فأی ۰ حرج الأمرایٌ ٍ نقال رسؤل چ ہہ لادررة کااکیر تنفی ترفہسنا؛ 
وتتصم' طوا> 

قولہ ( باب من باہع 5 استقال البیعة ) ذکر فِه حدیث جار بی قصة الاعراق وقد تقدم شرحه قیل ہاب 

۸ ۔ نایب من بایم رجُلا لایایمه إلا الد نیا 

٣‏ - وترن) عبدان عن أآبی حزة ھن الأععش عن أبی صا ھ عن ای ھریرۃ قال : قال رسول ا 
گلا : ملائہ لا یکا۔ہمٗ اللٗ یوم القیامة ولا یزکہم ولم عذابْ لیم : رجل عل فضل ماو بالطریق لم مہ _ 
ان السبیل . ورجل' ایم ]ماما لاٴیہایمہٴ لا لدٴنیاہء ن أعطاٗ ماپ ید وق لەء وإلالم تَفِ 4 . ورجل ہایم 
رجلاً بسلمة بعد المصر ؛ اف با لقد أُعِعلی .ہا کذا وکذاء نصد"فه اخ ھا ٥٤ول‏ بیط ہہا ٠‏ 

قول4) ہاب من باہع رجلا لا ہا یم إلا الدنیا) أی ولا نقصد طاعة الله ٹی مبابعة من لستحقی الامامة . قولہ 
( عن آئی حزة) با مہملة والزای ھو ممد بن میمون السکری . قول4 ( عن أن صاخ ) ق روامة عبد الواحد بن 
زیادعن الا حش ر معت ابا صاخ یقول معت ُا ھریرۃ کا تقدم نی ٭ کتاب الشرب ٠٢‏ قولہ ( ثلائة لا یکلمہم 
اللہ یوم القیامة ) زاد جریر عن الا حش و ولا بنظر الہم ہ وسقط من روایته د یوم القیامة وقد مر ف ااشہادات 
عن ال سحش عفد مسلم علی وفق الایة التی نی آل عمرانء وقال : فی آخر الجدیت . مم قرأ ھذہ الاية ‏ ن الذین 

: دی ۰ نتم الباری‎ یر٢‎ ١ 


۰۳ ۱ ۳۔ کتاب الاحکام 


پشترون بعہد اللہ وأیمانہم منا قلیلا نم یعنی [لل آخر الایة. قولہ (رجل علی فضل ماء بالطریق یمذع منہ اہن السبیل) 
فی روأیة عبدالواحد , رجل کان لہ فضل عاء عنمہ من ان العبمل ء والمغصود واحد وان تغایر ا فہومان لتلازمہما 
لانہ اذا منعه من الماء فقد منع الماء منہ ء وقد تقدم ااکلام عليہ فی , کتاب الشرب ہ ووقع فی روای أئی معاورة 
بالفلاۃ ء وھی امراد بالطریق فی عذہ الروایة . وفی روایة مرو بن دیذتار عن أن صاخ فی الشرب أیضا . 
ورجل منع فضل ماء فیقول اللہ تعا ی لہ ہ الیوم أمنعك فضلی کا منعت فضل مالم آممل بداكء وقد تقدم ااکلام عليہ 
ق القرب: ا وتقدم شی من فوائدہ فی دکناب ترک ا یل ٠٢‏ قولہ (ورجل بایع ماما ) فی روایة عبد 
الواحد ہ امامہ ء . قولہ ( إن أعطاہ مایرید وفی )فی روایة عبد الواحد ہ رضا ۰ . قولہ ( والام یف لہ) نی 
روا عیبد الواحد و خطء . قولہ (ددجل ایم رجلا) فی روایة ا استملی والمرخسی ٭ ہہایع ء ِصیغة ااضارعة ؛ 
وی روابة عبد الواحد ء أقام سلعة بعد العصر ء وق روامة جریر ە ورجل ساوم رجلا سلعة بعد العصر ء . قولہ 
( حلف بالقہ ) فی روایة عبد الواحد فقال : واللہ النی لا إلہ غیرہ . قولء ( لقد أعطی بہا کذا وکذا) وقع 
مضہوطا بضم الحمزۃ وکسر الطاء علی البناء للجپول ء وکذا قولہ فی آخر الحدیت ہ ول یعط ء بضم أولہ وفتح 
الطاء ء وفی بعضہا بفتح الھمزۃ والطاء علی الہناء للفاعل والضمیر للحالف وهی أرجح ء ووقع فی روایة عبد الواحد 
بلفظ ہ لقد أعطیت نہا ء وفی روایة أ معاویة ء حالف لہ باللہ لاخذھا بکذا ء ای لقد أخذھا ء وفی روایة مرو 
ابن دینار عن أئی صاخ ہ لقد أعطی ہا اکر ما أء ی وضبط بفتح ا مزۃ والطاء ء وفی ہمضہا ہإضم اُولہ وکسر 
الطاء ء والآول أُرجح ٠‏ قولہ ( فصدفہ وأخذھا ) أی المشتری ( وم یعط ہا ) أی الف۔_در الذیحاف أنە أعطی 
عوضبا ء وفی روایة أی معاوبة , فصدقہ ء وہو على غیں ذلك . تذہہان : أحدصا خالف ال حش فی سیاق ھذا 
الم مرو بن دینار عن أی صاخح فضی فی الشرب ویأتی فی التوحید من طریق سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار 
عن أُن صاخ عن ا ھریرۃ نو صدر حدیث الباب وقال فیەد ورجل علی سلعةء الحدیث دورجل منع فضل ماء ٠‏ 
الحدیث و ورجل حاف علی بین کاذیة ہمد الم مر لیقتطع ہہا مال رجل مسلم ء قال الکرماتیق ذکر غوض الرجل 
الثانی وھو المبابع للامام آخر : وھو ا حالف لیقتطع مال ا مسلم ولیس ذلك باختلاف ء لان التخصیص بعدد 
لاینی مازاد عليه انٹھی ء وبحتمل ان یکون کل من الراویین حفظ مالم بحفظ الآخر ء لان الجتمع من الحدیثین 
رہم خصال ء وکل من الحدیثین مصدر بثلائة ء فکأنہ کان فی الأاصل أربعة ء فافتصر کل من الراو بین علی واجد 
ضمہ مع الائنین اللذین توافقا علیہما فصار فی روایة کل منہما لائة ء ویؤیدہ ماسیأتی فی التذیيه الثانی . انہما : 
. أخرج مسل ہذا الحدیث من روایة ال ححش أیضا لکن عن شیخ لہ آخر بسیاق آخرء فذکر من طریق أی معاویة 
ووکیعم جمیعا عن ال معش عن بی حازم عن بی عریرۃ کصدر حدیث الباب ء لکن قال : ہ شیخ زارے وملك 
کذاب وعائل مستکبر ہ والظاھر أن ھذا حذیث آخر آخر جہ من ہذا الوج عن الاحش فقال عن سلمان بن مسہر ء 
عن خرشة بن ال حر ء عن أبی ذر عن النی مك قال ہ ثلاثة لا یکلمہم اللہ یوم القیامة : ا نان الذی لابمطی شیئا الا 
مہ والمذفق سلمتہ 7 لاجر وس [زارہ ء ولیس مذا الاختلاف علی الاسش فیه بقادح ء لانہا ملائة 


ا أحادوث عندہ بثلائة طرق ‏ وبحتمم من بح وع ھذہ الاحادیث قسع خصال ویحتمل أن تبلغ عشرا ء لان المنفق 


سلعثه با حلف الکاذب ' مغابر للذی حاف لقد اأعطی ہا کذا ٦‏ لان ھذا خاص من یکذب ق أخبار الشراء ؛والذی 


۲۳ ۱ ۷۲۲۰٢-۷۲۱ الحدث‎ 


2 ت-11: مم مم .سس شس .2ت ش٤'جوں؛‏ من وشش/تغفمبننتپچت_پ[جوشر شر رود گھ۸صصضسجم,ر,"مُ'شصصہبر ‏ یچ چچوبت.95ح. 
قلہ أُعم من فنکون خصل ای ء قال النووی قیل معنی ر لا مہم الله ؛نظم من رضاعنه باظہار الرضا بل بکلام 
بدل عل الخط؛ وقبل المراد 7 بعرض ۶م ٦‏ وقل لا پکامہم کلاما پسرثم ٦‏ وقل لابرسل الیم اللانکہ با لتحیة 
ومعنی لاینظر اہم ؛ بعرض ہم ٦‏ ومعنی نظرہ لعبادہ رھ ضٔ و (طامْہ ۲م ؛ ومعی لا رکم : لابطہرغ من 
الذنوب وقیل لایثی علہم ء وااراد بابن السیل : المسافر امحتاج الی اماء ء لکن یسٹنی منہ الحربی والرتد إذا 
أصرا 5 الکنر ء فلا بجب بذل ا ماء مم ؛ وخص زعد العصی با لحلف لشرفه بسہب اجتاع ملانہ اللیول واانہار 
وغیں ذلكك وأما الذی بایع الامام با اصغَة الملذکورۃ فاستحقاقه ھذا الوعید لک ونه غش امام اسلہہن ؛ ومن 
لازم غش الامام غش الرعہة ما فہ من الٛسبہب ال انثارةۃ الفتنة ؛اولا سم ان کانشسی من تلبع عل ذلك؛ تھی 
ملخصا . وقال الخطان خص وت اوصر بتعظم الام فہہ وان کات المین الفاجرةۃ حرمة قی کل وقت ؛ لان 
للہ عظم شأن ھذا الوقت بأن جعل الملامکہ تجتمم فیه وھو وقت ختام الاعمال ؛ والامور بخواتیمہا فناظت 

ا العقو ب4 فہہ لثلا یقدم عاہا تج روا ء فان من تر عاہا فہہ اعتادھا یق غبرہ ء وکان السلف علفغفورتسل اعد العصر ٤‏ 

وجاء ذلك فی الحدیٹ أُسضا ٦‏ وفی ال حدیث وعید شدید فی نکٹ البیعة ء وا حروج علی الامام ما فی ذلك من تەذرق 

الکلمة ء ولا فی الوفاء من تحصین الفروج والاموال وحقن الدماء ء والاصل فی مبایعة الامام أن یبابعہ علی ان 

بعمل با حق دیفم ا جدود ولا با لمع روف و بی عن المذکر ؛ ین جعل مبایعتھ مال بعطاہ دون ملاحطھ القصود. 

7۶ - "+0 ودخل ٹی الوعید المذ کور وحاق بہ ن لم بتجاوز الل عنە؛ وفه ان کل ععمل 

لا رقصد به وجه الله وأرید بہ عرض الدنیا فہو فاسد وصاحبہ آئم ء وا الملوفق 

۔ ٭ 2 
ََ - 7 جو 0 7 ٠‏ 

أغبرئی اہو إدریس ال 08-000 عبادۃ 7 ۶و إ قل نا ری 

تھا تہایمونی ٭لى أن لاؤشر رکوا بالل ڈیٹا ِّ ولا 1 سمرڈوا لَّ ولا کو 6 ولا تقتاوا اولاد> ل ولا تأتوا ہہتان تفترونه 
ر بین أَیدیم وأرڈدک؛ ولا تتواق مروف ٠‏ فن وق سم پا ٠‏ علی اللّ ء ومن آصاب من ذلك شیٹا 

وب فی الدنیا فہ وکفارۃ 4 وەن راحات من ذلك شب فسترہ الله ام لی ان ؛ إن شاء عاترہ وإن شاء 

عفا یه ۴ف انا علی ذاك ٭ 

٤‏ - حاش| مود حدٗ لنا عہد اززاقی أخبرَنا مسر عن الزھریٌ عن لحروۃ ھ ءن عاثشة رضی اللہ 
. 73 5 اپ : ۱ 

عہا قاات :کان الہی وک یہایم النساء بالىکلام بہدہ الاٰة لایشرکن بالل شیٹا ۷ قاات : وما مست بد 

رسول الف کل بد امراۃ إلا امرأۃ مل کہا 


5 فطلشْاسدہ حدئنا عہد الوارث عن انت 9ھ و عر ن أم عطیة اقاات : ہایسنا ال‎ ١٥ 


: سی ٍَ ٠‏ 1 ۰ گ۶ .کک 9 ۰ 
ہے فقرا عاینا و( ان لا بشر کن باللہ شیا ٢‏ ونپانااعن النیاحۂ ہ فقہضتو امراة منا ید ھا فقاات : فلانه اسمذای 
و 7 7 ا وی َُح 0 +و‌ھہ ے٠٠٤َْ‏ 
وآناارہد ان اجزپاء ف بقل غرڑٹاء فدمت م رجعت ؛ ۵اوفت امراۃ إلا . سم وا الملاھ وابنة اں 

سَبرۃ امرأۃ معاذء أو ابن ی سَبرۃ وامرأۃ معاذ 


قولہ ( باب بیعة النساء ) ذکر فبہ اربعة آحادیث ء الاول : قولہ (رواہ اہن عباس ) کانہ پرید ماتقدم نی 
ألعیدین من طریق ا حسن بن مسلم عن طاوس عن ابن عباس شہدت اافطر فذکر الحدیث وفیہ خرج النی یك کانی 
أنظر اليه حین بلس بیدہ ء مم أقبل ِشقہم حی جاء النساء معہ بلال فقال : ( یا أیہا النی اذا جاءك المؤمنات 
یبا منكك) الارة مم قال جین فرغ منہا و أزتن علی ذلك , وقد تقدم فرائدہ ہناك فی تذسیں الممتحنة . الحدیث الثانی : 
حدیث عبادۃ بن الصامت فی مبایعتمم النی بلک علی مثل مافی ہذہ الاّیة ء وقد تقدم الکلام عليه فی ہ کتاب الایمانء 
أوائل الکتاب ووقع نی بعض طرقه عن عبادة قال , أخذ علینا رسول اللہ َو کا أخذ علی النساء أن لانشرك باتہ 
شیثا ولا نسرق ولا نز ہ الحدٹ آخر جه مسل من طریق الاشعث الصنعانی عن عبادة وا یل ھذہ الطریق أشار ی 
مذہ الجمة قال ابن المنیر أدخخل حدیث عبادۃ نی ترجمة بیعة النساء لانا وردت فی القرآن فی حق النساء مر فت 
بہن ء مم استعملت فی الرجال : الحد بٹ الثا اٹ : حدیث عائشة کان رسول اللہ ملک پباہم النساء بالکلام بہذہ الّرة 
لا پشرکن بات شیئا کذا اُوردہ مختصرا وقد أخرجہ اہزار من طریق عبد الرزاق بسند حدیث الباب ال ی 
عائشة قالت : جاءت فاطمة بذت عتبة ۔ أی ابنربیعة بن عبد شس اأخت مند بنت عتبة ۔ تبایع رسول اللہ تک فأخذ 
علیہا آن لازنی ء فوضعت یدھا علی رأمہا حیاء ء فقالت ا عائشة : بایعی أیتھا ا طرأة ء فوالہ مابایمناہ لا علىھذا 
قالت : فنعم اذا ء وقد تقدمت فوائد ہذا الحدیث فی تفسیر سورةۃ المتحنة وف أُول ھذا الحدیث ھناك زیادۃ غیر 
الزیادة ال ذکرتا ھنا من عند الہزار . قولہ (قالت وما مست ید رسول اللہ َو ید ام أۃ إلا امأۃ پملکہا) ھذا 
القدر أفردہ النسائی فأخرجہ عن مد بن بحی عن عبد الرزاق بسند حدیث الباب بلفظ لکن مامس وقال: ید امرأۃ 
قط . وکذا أفز دہ مالك عن الزھری بلفظ ء مامس رسول الہ بلک بیدہ امرأۃ قط ء إلا أن بأآخذ علہا فاذا أخذ 
عاہہا فاعطتہ قال : اڈھی فمد بایمتك آخرجہ مسل قال النووی : ھذا الاستثناء منقطع وتقدیر الکلام مامس ید امرأۃ 
قط ولکن رأخذ علہا البہعة مم یقول هھا اذھی اخ . قال : وہذا التقدیر مصرح بہ فی الروایة الاخری فلا بد منہ 
انتھی . وقد ذکرت فی تفسیں ا ممتحنة من خالف ظاھر ما قالت عائشة ء من اقتصارہ فی مبایعنہ بک النساء علی 
الکلام ؛ وما ورد أُنە بایعہن محائل أن بواسطة ما یغنی عن اعادتة ء ویعکر علی ماجزم بہ من التقدیر ء وقد بؤخذ 
من قول أم عطیة فی الحدیث الذی بعدہ فقبضت امرأۃ یدھا ء أن بیعة النساء کانت أبضا بالا‌یدی فتخالف مانقل 
عن عائشة من ھذا الحصر ؛ وأجیب ما ذکر من ا حائل ؛ ویحتمل اُنہن کن پشرن بأیدہن عند المبایعة بلا عاسةء 
وقد أخرج اسحق بن راھویة بسند حسن عن أُماء بفت پزید مرفوعا انی لا آصافح النساء وف الحدیث أن کلام 
الاجنبیة مباح ماعہ وأن صوتۃا لیس بعورة ء ومنع لمس بشرة الاجنییة من غیں ضرورۃ لذلك . الحدث 
ارابع : قولہ ( عن یوب ) ہو السختیانی و ( حغصة ) ھی بفت سیںین أخت محمد والسند کلە بصرپون ؛ وتقدم 


ا حدیث ۷۲۲۰ )۲١۸-‏ ۲۶۰۵ 


شرح حدیث أم عطیة ہذا فی ہ کتاب ا جمناثز ء مستوف ؛ وفیه تسمیة النسوۃ المذکورات ف ھذا الحد یٹ +رتقدم 
مایتعلق بالکلام علی قو ما اسعدق ق تفتین سوزة الممحْنة 
٥‏ - پاسیب من نکٹ بے بیع . وقولہ تعا ی : 

( إن الذین ىُبایعونک تھا ٴیہایعون ال ء ید اللہ فوق أیدہہم ففن نسکٹ انا یسکٹ على نفسەرء ومن 
أوفیٴ عا عاھدٌ علیہ اللہ ء فےبُّوتیہ اجرا عظما) 

٦‏ - جییشن) أو 7 حدثنا سفیان عن مد بن النکدرہ مت جا برا قال : جاہ أعر 7 إلی الاو 
مل فقال : بایہنی علیٴ الإسلام ء فبایمنہ علی لا 2 جاء الد حوعاًء فقال : ای ء فأنی'. فلا وی 
2 ْ. سَحْ و کے7 
قال : الدہنة کاا۔کیر ؛نئی خہثہاو انصع عایمہا ك . 

قولہ ( باب من نٹ بیعة ) فی رواعة الکشمبپنی ٠‏ اعلھہ .- بزنادۃة أأضمیر ٠‏ قولہ ( وتال اللہ تعا ی ) ٹی روابة 
غیر أی ذر و وقولہ تعا لی ء . قوله ران ا جو بایعون الل الایة) ساق قی روایة أی ذر ال ی قوله 
فاتما بنکٹ علی نغسه ء مم قال ا ی قولہ فسیؤ تبہ اج ۱ را عظما ء وساق فی روایة کر بمة الایة کلہاے ذکر فه حد یٹ 
جار فی قصة الاعراى وقد تھدمت الما رةاله اق باب بعة الام راب ء وورد یق الوعید علی نکٹ البیعة 
حدیث ابن عمر د لا أعم غدراأ عظم من أن یبایع رجل علی بیع اللہ ورسولہ مم ینصب لہ القتال وقد تقدم ی 
آرآغ رر تاب انی :رجا نوہ عنه مرفوعا بافظ د من أعطی بیعة م نکا لق اللہ ولیست معہ یمینەء أآخرجه 
الطبر !نی إسند جید وف حذدیث أ ھررة رع ھ الصلاةۃ کعمفارة لا من ملاث : ااشرك باللہ ونکٹ الصففة 
الحدیث . وفیہ تفسیر نسکٹ الصفقة ٭ أن تعطی رجلا بیعتك مم تقائلہ ء أخرجہ أحمد 

۷ ہے ۓشنا بی بن ےی آخونا سلیانٗ 27 بلالِِ گر ن یی' بن سعید قال مت القاسم بن محمد قال 
قاات عالشة رضی ان عنہا ڈنزازا سام فقال رسول اللہ کل : ذك لوکان وآنا حی أستغفر لگ وأدعو اکر . 
فقالت عائشة : وا کلیاء 6 7 انی لأڈژن وت موی ٴ6 ولوکان ذلك لفالات“ آخر بومك“ سا ببعض 
آزواجک ٠‏ فقال الہیٗ یک : بل أىا وارأسأء نات تک آرار ان ارعل ابی 7 ہکر واہنہ فأمیدٴ 
٦‏ ۔ 3 ص 
ان یقول الفااون أو یتمی التمدُون ؛ قلتٴ یہی ال وَبِدفم اؤمنون ؛ أو یدام وباہی' الؤمنون >- 

۱۷۱۸+ ۔-۔ اشنا مد“ ن یوسة۔ أخبرَنا سفیان عر ن ہشام بن عروۃ عن أبیہ دن عہد ال 1 ظر ری 
ا ہما قال قیلٴ أەمر ال نم تخاف ؟ قال : نان ۸7٭7 تخاف فقد امیتخاف ٭ن ہو خیر می ابو یکر ران 


انرك“ ند رك من ہوٴ خیر منی رسول ار کچغ د فألّوا علیہ تقال . راغب وراہب؛ وددت أنی وت منہا 


۰ ۳۴ ۔ کتاب الأاحکام 


کفافا لاع ولا علیأ لا انح مہا یا وکیناء 

۹- وزلشنا ار ام بن موںی' أخبرٴنا ہشام عن معەر ءنِ از؛حری“ ھ أخبر نی انس بن ماك 

5 2 سہچوھس ے ےپ 2 72 ا ہی ًە َ‫ 7...- س ات 

رضی ال عنہ نہ سم خعابة عمر الآخرۃ حین جلس ہی النبر - وذ الک آلند من ہوم وف الی پا 
نہد وو بکر ضامت لایکام قال کوت" جو ان ب٭یشَ ول ال ور خی پر نا كت بریل بذلك ان 
یکو ن آخرم ؛ فان یك عمد ہل قد مات فان اللہ تمالی قد جملّ بین أظہرک اورا نہتدون بە بنا عدی اللہ 
حمدا غ ٤‏ وإن أہا بکرے صاحبُ ر۔ول اللہ پگ انی ائدین ءفانہ أولی' الناس بأمورء فقوموا فپایموہ . وکانت 
فوہ تتے ۔ 1 7 ٠‏ رد ہیں - ٭ 
طااهفة منہم قد بایموہ قہل ذلكَ فی سقیفة بنی ساھدةء وکانت بیعة الەامة علی النم ٹ قال ا؛ھری عن اس ر7 
مالل سے" 7 ر بقول لأی بک یومئذ : اصع الم . ٭ فم زگ ہہ شی صمعلدذ ال فہا ہے “اس عامة 1 

) ال حدیث ۷۲١۹‏ _ فارفہ فی ؛ ۲۷۲۹۹ 

۰ سے نشنا عبد الەزیز بن عبدد الل حد "نا ابراہیم بن سعلٍ عن آے عن محمد بن جہپر ٹ مم 
و عن آیہ قال : ات النی' وک اصرأة فکاءتہ فی ٹیٴ؛ فأم ھا ان رح _ جم ]ايه قات : پا رسول“ ال ژرأیت 
إن جات باج ےک سی ار 


ابکر رضی ال 4 قال لوئد. 6 لزاخة : تنبعون اُذنابٴ الإبل حی' ری اہ خایفۃء بی کنا پا والمہاجر ار 7ء 


یمذررونم 6:4 

قولہ ( باب الاستخلاف ) أی تعبین الحلیفة عند موتہ خلیفة بعد أو بعین جماعة لیتخیروامنہم واحدا 
ذکر فہ غسة اأحادیث ٤‏ ا حد بث الاول . قوله ) عن بحی بن سعید ( ھو الانصاری والسند کل مدنیون؛ وقد 
تقدم مایتعلق بالسند نی د کتاب کفار ة ا مرض ء وتقدم الکثیر من فوائد الان مناك . قولہ (فاد) ای اأُءہن القانم 
بالامي ہمدی ء ھذا ھو الذی فہمہ البخاری فترجم بە وان کان العہد أُعم من ذلك ہ لکن وقع فی روایة عروۃة عن _ 
عائشة بلفظ و ادعی لی أباكک وأخاك حتی أکتب کتایا ء وقال فی آخرہ : , وأ اللہ وا لمؤمۂ۔۔۔ون إلا أہا بکرء 
وفی روایة - دادعی پیل با بکر تناعا فانی اأأخاف أن تمنی متمن وأ الله والمؤمنون إلا ُا بکر 
وفی روایة لللزار ,معاذ ال أن تختاف الناس علی أئی بکر ء فہذا برشد ا ی أُن ا۔مراد ا خلافة ء وآأفرط ا لہلب فقال : 
فیة دلیل قاطع یق خلافة أُ بکر ء والمعجب 5 قرر بعد ذلك أنە ث؛یٹ أن النی ےم بستخلف . الحدیث الثانی : 
قولہ ( سغیان ) ہو الثوری ہو مد بن یوسف, الراوی عنہ هو الفریای 7 (قیل لعمر آلا تستخاف) فی 
روایة مسلم من طریق أی أسامة عن ہشام بن عروۃ عن آبيە عن اہن عمر , حضرت أئی حین أصیب قالوا استخلف ء 


وأاؤوذھن وھ خر آن فقائل ذلك ہو ابن عمر راوی الحدیث ‏ آخرجہ من طریق سا بن عبد الله بن عمر عن آییه 


الحدیث ۷۲۱۷ -۷۲۳۱ ۱ ۱ ای 
9 9 غیر مستخلف ؟ قال : خلفت أن أ کلم فی ذلكء فذکر القصة وأنہ قال لە : 
دلو کان لك راعی غن مم جاەك وترکہا اریت أن قد ضیع ء فر عایة الناس اشد ء ء ریہ قول حر ىق جواب ذلكَ 
,ان اللہ عفظ دینەء . قولہ ( ان أستخلف اخ ) فی روایة سام ہ و ان لا اُستخلف فان رسول اللہ کک م پستخلف ء 
وان اُستخلف فان أُہا | کر قد استخاف ء قال عمد الله دہ فو الله ماھو إ ا أن ذکر رسود اللہ پا 7 بکر فعلیت 
ان م بعدل برسول الله پک اُحداء وأنه غیر مستخلف ء وآخرج ! بن سعد من طریق عبد اللہ بن عبید الہ وأظنه 
ان یر قال : قال "*٭ ألا تمہد ؟ قال : أی ذلك آے__ذ فقد تبین لی أن الفعل والارك وھو مشکل 
ونزیله ان دلیل الرك من فعلہ ملک تقر واضح ہ ودلبل الفعل بوخذ من عزمہ الذی حکتہ عائشة فی الحدیث الذی قبله . 
وھو لابعزم إلاعلی جائزء .2 قال : ان اأستخلف فقد عرم سلکر علی الاستخلاف فدل علی جوازہ (ن 
اترك فقد رك فدل علی جوازہ ؛ وفہم او بکر من عزمه ا ٰواز 07 واتفق الناس علی قبولہ ء قالہ ان 
المنیر . قلت : والذی یظہر ان حر رجح عندہ الترك ء للانہ الذِی وقع منہ عو خلاف العزم وہو یشبه عزمھ کر 
عل ا عق اج ؛ وفعله الافراد فرجح الافراد . قولہ ( أئنوا علہه . راغب وراھب ) قال ان بطال : 
حتمل أمرین أُحدھما أُن الذین أئ نوا عليه إما راغب فی حسن رأںی فه وتقری لہ وإما رامب من اظہار مایضمرہ 
70 اھته ء أو ا لمعنی راغب فما عندی وراہب من ؛ أو 1 راد الناس راغب ف احلافة وراھب من-۔۔۔۔١ء‏ فان 
ولیت ااراغب فہا خدیت أن لابعان علہا ء وإن ولیت الراہب منہا خشیت أن لایقوم بہا ۔ وذکر القاضی عیاض 
توجما آغز ٤اا‏ رستان:لسز ای رات فماعند الل ء راب من عقابہ فلا أعول علی منائ مم وذلك پٹنغلی 
عن العنایة بالاستخلاف علیم ٠‏ قولہ ( وددت أی نججوت منہا) ای من الەلافة ( کنا فا) بنتح الکاف وتخفیف 
الفاء أی مکەوفا عنی شرھا وخبرھا . وقد فسرہ فی الحدث بقولہ دلا ىٗ ولا علی ء وقد تقدم حو ھذا من قول 
مر فی مناقبہ فی مراجعتہ لٛأای موسی فی عملوہ بعد انی تا ٤‏ وی زواربة أی أسامة , لوددت لو أن حظیٰ منہا 
الکفاف ۰ . قولہ ( لا أنحملہا حیا ومیتا) روایة أئی أسامة ہ أتحمل أمرم حیاومیتا ء وھو استفہام (نکار حذفت 
منە أداتە ء وقدبین عذرہ فی ذلك لکن ما أثر فی قول عبد اللہ بن مر حیث مثل لہ أمر الناس با لغ نم مم الر اعی 
خص اللامر بالستة وأمم أن بختاروا منہم واحدا ء وانھا خص الستة لانہ اجتمع فی کل واحد منہم أمران کو نہ 
معدودا فی أھل بدر ء ومات النی 2 تک وھو عنہ َ ؛ وقد صرح بالثانی ا حدیث ا ماضی فی مناقب عثمان ء واما 
اے سدت عبد الرحمن ابن أہزی عن عمر قال ہذا اللامر فی أُہل بدر ماہتی منہم أحد ؛ مم فی 
أمل أحد . مم فی کذا ء ولیس فہا لطلیق ولا لمسلة الفتح شیء . وھذا مصیں منہ إلی اعتہار تقدیم زج 7 
الْلافَة ء قال ان بطال ما حاصلہ ء أن مر سلك فی ہذا الام مسلکا متوسطا خشیة الفتنة ء فرأی أن الاستخلاف 
اُضبط الام املسلدین ؛ مل الآمر معقودا موقونا علی الستة ائلا بترك الاقتداء بالنی مقر وأں بکر ء فأخذ من 
فعل النی مک طرفا وہو ترك التعیین ء ومن فعل أپی بکر طارفا وہو العقد لٛاحد الستة وان م بنص عليه انتہی 
ملخصا . قال : وف ھذہ القصة دلیل علی جواز عقد الحخلافة من الامام المتولی لغیرہ بعدہ ء وأن أمرہفی ذلك جائز 
علی عامة ا مسلہین لاطباق الصحابة ومن معہم علی العمل بما عہدہ أو بکر لعمر ء وکذا م بختلفو! قی قبول عہد حجر 
ِل الستة ء قال : وھو شییه بایصاء الرجل علی ولدہ الکون نفارہ فما یصلح أتم من غیرہ فکدلك الامام ء انتھی . 


٠۰ ۸‏ 1 بى۳َ۹۔- کتاب' اکم 


آژ٦٦ھ‏ من جزم رم کااظاری ؛ وقبلہ بکر بن اأخت عبد الواحد وبعدہ ان حزرم بأن النی يك استخاف با بکر 
فال : ووجہہ جزم عمر 7-۰ پستخاف ؛ لکن ائمسمك من خالفہ باطباق الناس علی کا بکر خلیفة رسول 
اللہ ؛ واحتج الطبری أیضا بما أخرجہ ہسند صحیح من طریق اماعیل بن أئی خالد عن قیس بن أئی حازم , رأبت 
عمر بجلس الناس وبقول اسمعوا لحلیفة رسول الہ مك ۰ . قلت : ونظیرہ مافی الحدٹ الحامس من قول أبی بکر 
درحتی پری اللہ خلیفة نیبە , ورد بأن الصیغة محتمل ان تکون من مفعول ومن فاعل فلا حجة ہا ء وین جح کونہا 
من فاعل جزم عمر بأنہ لم پستخلف وموافقة ابن عمر لہ علی ذلك ء فەلی ھذا فعنی ,خلیفة رسول اللہ ءالذی خافہ فقام 
بالآمر بعدہ فسمی خلیفة رسول الہ لذلك ء وأن عمر أطلق علی أی بکر خلیفة رسول اللہ ء معنی أنہ أشار ا ی ذلك 
بما تضمنہ حدیث الباب ء وغیرہ من الاادلة وان م یکن فی ثیء منہا تصریخ لکن حم وعہا یؤخذ منه ذلك ء فلیس 
ذلك خلاف ما روی اہن عمر عن عمر ء وکذا فیه رد علی من زعم من الراوندیة أن النی مك نص علی العماس 
وعلی قول الروافض کاہا أنە نص ظا ظا ہ٠‏ ووجه الرد علیہم إطباق ٹا مم علی طاعتہ تی 
مبایعة عمر ہ شم علی العمل بعہد عمر فی الشوری ء وم بدع العباس ولا علیٌ آنہ مك عہد لہ با حلافة ؛ وفال النووی 
وغیرہ : أجمعوا غلی انعقاد الحلاقة پالاستخلاق : وعلی انعقادھا بعقد أھل ا حل والعقد لانسان حیث لا یکون 
ھناك استخلاف غیرہ ء وعلی جواز جعل ال حلیفة اللأمر شوری بین عدد محصور أو غیرہ ؛ وأجمعوا علی أنە بعب 
نصب خلیفة ء وعلی أن وجوبہ بالشرع لا بالعقل ء وخالف بعضہم کالاصم وبعض ال خوارج فقالوا : بحب نصب 
ا حلیفة . وخالف بعض العتزلة فقالوا : بحب بالعقل لا بااشرع ء وہما باطلان . أما اللاصم فاحتج بہقاء الصحابة 
بلا خلیفة مدة التشاور آیام السقیفة وآیام الشوری بعد موت عمر ء ولا حجة لہ فی ذلك لانہم م یطبقوا عل اترک 
ہل کانوا ساعین فی نصب ا حایفة ء آخذین فی الاظر فیمن یستحق عقدھا لہ ء ویکنی فی الرد علی الاصم أنہ محجوج 
باجماع من قبلہ ء وأما القول الآخر ففسادہ ظاہر لان العقل لا مدخل لہ فی الابیجاب والتحری ولا التحسین والتقیح 
وانھا یقع ذلك حسب العادة انتھی . وفی قول المذکور مدۃ التشاور أہام السقینة خدش پظہر من الحدیث الذی 
بعدہ ء وأنہم بایعوا با بکر فی أول یوم لتصربہ فیہ بأن عمر خطب الند من یوم توف النی يك وذکر ہا بکر 
فقال دفقوموا ضابعوہ وکانت طائنة منہم قد بایعوہ قبل ذلك فی سقیفة بنی ساعدۃ فلم ٍ یکن بین الوفاۃ ےس 
الاو لا بک رإلادون الیوم واللبلة + وقد تقدم إبضاح ذلك ٹی مناقفب أي بکر رضی الله عذ 4ء ۔ الحدبث 
الال : : قولہ ) ھشام ( ہو ابن یوسف الصنعانی . قولہ) انه سمع خطة حر إلآخرة حین جلس علی امن وذلك 
الند من یوم توف النی يك ) ہذا الذی حکاہ نس أنہ شاہدہ ومعہ کان بعد عقد البیعة لاف بکر فی سقیفة بنی 
ساعدة کیا سبق بسطلہ وبیانہ فی ہ باب رجم ا حپلی من الرنا ءوذکر ھناك انه بایعہ ا مباجرون م الانصار فضکاأنہم 
ما أنہوا الآمر ہناك وحصلت المبایعة للائی بکر جاڑا إلی المسجد النبوی فلشاغلوا بأہ ر النی پگ ؛ مم ذکر حر 
' ہنم محضر عقد البیعة فی سقیفة بی ساعدة ماوقع مناك م دعام ا ی مبابعة أُن بکر قبابعہ حینئذ 2 یکن 
حاضرا ء وکل ذلك فی یوم واحدء ولا یقدح ارڈ راخ عن ابن شہاب عند الا ماع ی ر ان حر 
قال : أما بعد ء فانی قلت لکم أدس مقالة ء لأانہ بحەل علی أن خطبته المذکورۃ کانت ف الیوم الذی مات فه النی 


رھو کذلك ء وزاد فی ھذہا اروایة ر ؛لت لج ' أدس مقالة ہ وانا م تکن کیا قلت والل ما وجدت الذی قلت 


آلحدیث ۲٢٣-۷۴۱۷‏ اہ 


لم فی کنتاب اللہ ولا فی عہد عہدہ رسول الہ يك ولکن رجوت أن یمیش ‏ اخ . قولہ (قال) عنی حر 

(کنت اُرجو أن یعیش رسول اللہ یو حتی بدبرنا ) ضبطہ اہن بطال وغیرہ بفتح أولہ وسکون الدال وضم 

الموحدة ؛ یہ یکون آخرنا ء قال الخلیل : دہرت الشیء دبرا اتبعتہ ء ودیرفی فلان : جاء خلف . وقد فسرہ فی الحبر 
بقولہ رید بذلك أُن یکون آخرم ء ووقع فی روایة عقیل درولکن رجوت ان یمیش رسول اللہ پیک سی 
یدہر أمرناء وھو بتشدید الموحدة وعلی ہذا فیةرأ الذی فی الآصل کذلك ء وامراد بقولہ بدرنا: بدبر أمرنا 
لکن وقع فی روایة عقیل أیضا ہ حتی یکون رسول الہ تِكو آخرنا ء وہذا کلہ قاللہ عمر معتذرا ما سبق منه حیث 
خطب قبل أی بکر حین مات النی بے فقال ہ ان النی ب یکر لم یت ء وقد سبق ذلك وانا . لہ ( فان يك 
محمد بک قد مات ) ہر بقیة کلام عمر ء وزاد فی روایة عقیل ء فاختار اللہ ٹرسولہ الذی یق علی الذی عند٤.‏ 
قولہ ( فان اللہ قد جعل بین أظہر 1 نورا تہتدون بە بماہدی اللہ مدا) یعنی م القرآن ء ووقع بیانہ فی روایة معمر عن 
الڑھری فی آوائل الاعتصام بلفظ , وہذا الکتاب الذی دی القہ بہ رسولکم فحذوا بہ تہندوا کا ھدی اللہ بہ رسولہ 
وک ٭ ووقع فی روایة عہد الرزاق عن معمر عندأ نعیم فی المستخرج م وھدی اللہ بہ مدا فاعتصمو! بە تہتدرا فانما 
هدی الل ممدا بەء وٹ روأیة عقیل رقد جعل ہین أظہر؟ کتارہ الذی هدی یه محدا رك غذوا تہتدواء. 

قولہ ( وأن أہا بکر صاحبِ رسول الہ بلک اح ) قال اہن التبن قدم الصحبة شر فہا ء واا کان غیرہ قد پشار5 فہا 
عطف علہہا ما انفرد بە اہو بکر وہھو کو نہ ہ انی ائنین ء وی أعظم فضائلہ الی استحق بہا أن یکون ا حلیفة من 
بعد النی ٹلِك ء ولذلك قال د وانہ أولی الناس بأمورم ۰. قولہ ( فقوموا فبایعوہ وکان طائفة اخ) فیه إشارۃ ای 
بیان السبب فی هذہ المبایعة ء وانہ لجل من لم بحضر فی سقیفة بنی ساعدة . قولہ (وکانت بیعة العامة علی المنیں) ای 
الیوم المذکور ‏ وہو صبیحة الیوم اذی بویع فیہ فی سقیفة بی ساعدة . قولہ ( قال الڑھری عن آنس ) ہو 
موصول بالاسناد الملذکور وقد أخرجہ الاماعیلی ختصرا من طریق عبد اارزاق عن معمر . قملہ ( معت عجر 
بقول لب بکر پومئذ اصعد المنبر) فی روایة عبد الرزاق عن معمر عند الاماعیلی ہ لقد رأبت عمر یزعج آبا بکر 
ای ا نبر ازعاجا ء قولہ (حتی صعد النبر ) فی روایة الکشمیپنی م حتی أصعدہ ا لمنبر ء قال ابن التین : سبب إلحاح 
عمر فی ذلك لیشاہد آہا بکر من عرفہ ومن لم یعرفہ ء انتھی . وکان توقف آئی بکر فی ذلك من تواضعہ وخشیتہ 
قولہ ( فبایعہ الناس عامة ) أی کانت البیعة الثانیة أعم وأشہر واکٹر من المبایعة القی وقعت فی سقیفة بی ساعدة . 

وقد تقدمت الاشارۃ ال ی پیان ذلك عند شرح أصل بیعة أی بکر من ہ کتاب الحدود ہ الحدیث الرابع : حدیثٹ 
جبیں بن ملعم الڈی فیه ہ إن لم تجدپنی ء فأتی با بکر ء وقد تقدم شرحہ فی أول مناقب أ بکر الصدیق وسیأق 
شیء مھا یتعلق مه فی ە کتاب الاعتصام ۰ . الحدیث ال حامس . قولە (بحی )ھو القطان ء وسفیان هو الثٹوری فولہ 
(عن أئی بکر قال لوفد بزاخة ) ای أنہ قال ولفظة ہ أنہ ء بحذفونا کثیرا من الخط ء وقد وقع عند الاماعبلل من 
طریق عبد الرحمن بن میدی عن سفیان عن قیس بن مسل عن طارق قال : جاء وفد ہزاخة فذکر القصة د وہزاخةء 

إضم ا ملوحدة وتخفیف الرای وبعد الالف خاء معجمة وقع فی روایة ابن مہدی المذکورۃة من أسد وغطفان + ووقع 

یق رواه أخری ذکرھا ان بطال ء وم من طیء وأسد قببلة کبیرۃ ینسبون ا ی أسد بن خزیة ن مدرل وع إخوة 

کنانة بن خزیمة أصل قریش وغطفان قبیلة کبیرة ینسہون الی غطفان ہفتح المعجمة مم ا مہملة بعدھا فاء ء ابن سعد 

۶ ۲۷ ج ١۹۳‏ نح الاری 


۰۰ ۹۳ ۔ تاب الآحکام 


اہن قیس عیلان بن مضر ؛ وطی۔ بفتح الطاء ا مہملة وتشدید الیاء آخر ا حروف بعدھا أخری مہموزۃ وکان ھژؤلاء 
القبائل ارتدوا بعد النی َڑٍػج واتبعوا طلیحة بن خویلد الاسدی ء وکان قد ادعی النہوۃ بعد النی مو فاطاعوہ 
لكونە منہم فقاتلہم خاإں بن الولید بعد أن فرغ من مسیلة بالیامةء فلا غلب علیہم بعثو ا وفدہم آ یل أں بکر؛ 
وقد ذکر قصتہم اط ی وغیرہ فی أخبار الردۃ وما وقع من مقاتلة الصحابة ‏ حم فی خلافة أبی بکر الصدیق ء وذکر 
ہو عبید البکری فی ہ معجم الاماکن ء ان بزاخة ماء لطیء عن الاصمعی و لینی أسد عن أئی عمرو یعنی الشیبانی ء وقال 
ہو عبیدة ھی رملة من ورام النباج ہ انتہی . ہ والنباج ء بنون وموحدة خفیفة مم جم موضع فی طریق الحاج من 
البصرة . قولہ ( تتبعون اُذناب الإہل اخ ) کذا ذکر البخاری ہذہ ااقطعة من ال بر مختصرۃة ء ولیس غرضہ ما 
الا قول أی بکر خلیفة نے ء وقد تقدم التذبيه علی ذلك فی الحدیث الثالث ء وقد أوردھا أہو بکر البرقانی فی 
مستخر جہ : وساقہا ا لمیدی فی اجمع بن الصحیحین : ولفظه الحدث الحادی عشر من أفراد البخاری عن طارق بن 
شہاب قال د جاء وفد ہزاخة من أسد وغطفان ا ی أل بکر یسألو ن الصلمم ء خیرم بین الحرب ا جلیة والسل اخریةق 
فقالوا ز ھذہ ا حلیة قد عرفناما تھا اخریف قال: تن برع منم ۱ ارات اء وا نم ما أصبنامنک ء وتردون علہنا 
ما أٌصبت منا وتدون لنا قتلانا ء ویکون قتلاع فی النار ء وتتر کون أقواما یقبیعون أُذناب الإبل حتی پری اللہ خلیفة 
رسولہ والماجرین أمر ا بمذرونکم بہء فعرض أُہو بکر ما قال علی القوم ء فقام عمر فقال : قد رأیت رأیاً وسنشیر 
عليك ء أما ماذکرت ۔ فذکر الحکمین الاولین ۔ قال : فنعم ماذکرت ہ وأماتدون قتلانا و؛ یکون قتلام فی الثار ء فان 
قنلانا قاتلت علی أمر ال : وأجورھا علی اللہ لیست لھا دیات ء قال : فتتابع القوم علی ماقال عمر . قال ا حیدی : 
اختصرہ البخاری فذ کر طرفا منہ ودو قولہ ظھم و پآبەروں أذناب الابل ۔ ای قولہ ۔ یعذرونک بہ ء وأخرجہ 
بطولہ البرقانی بالاسناد الذی أخرج البخاری ذلك القدر منہ ء انتہی ماخصا . وذکرہ ان بطال من وجہ آخر عن 
سفیان الڈوری ہذا السند معاو لا أرضا لکن ةال وہ ادوفد بزاخة وم دن طیم ء ول فیه و شاب آبو بکر الذاسء 
فذکر ماقالوا . وقال : والباتی سواء ء وا حلیةء بضے ا میم وسکون ال٣م‏ إندھا لام مکسورۃ مم تحتانیة من اللاء 
ہفتح ا لج وتخفیف اللام مع الد وہعناہا 07 عن جیع ا مال . ت- خاء معجمة وزای ہوزن اَی 
قلہا: ماخوذۃ من الحزی ء ومەعناها : القرار علی الذل والصغارء و وا حاقة ء بفتح ا مملة وسکون اللام بعدھا 
قای : السلاح 7 دالىکراع ہ بضم الکاف علی الصحیح و تخرف الراء عیع الیل . وفائدة نزع ذلك منہم ان 

لابق لمم رک نایی الاس سن جہتہم ء وقولہ و ونننم ما أصبنا منکء ای پستمر ذلك لنا غیمة نقسمہا علی 
الذریضة الشرعیة ولانرد علی من ذلك شیثاء وقولہ و وتردون علینا ما ٌصبؾ منا :. ای ما انتہیتەوہ سی 
عسکر اممساہین فی حالة ا حاربة ء وقولہ ە تدون ء بفتح الثناۃ ونخذیف الدال المضمومة : أی تحملون الینا دیاتہم ء 
وقولہ ہ قتلاکم فی النار ء أی لا دیات مم فی الدنیا 'للانہم ماتوا علی شرکہم ء فقتلوا بحق فلا دیة لحم ء وقولہ 
وہ نترکونء بصم أولہ ٤ہ‏ ویتبعون اُذناب الابل ء ای فی رعایتما لنہم إذا نزعت منہم آلة الحرب رجعوا أعراہا 
فی البوادی لا عیش لم إلا مایعود علیہم من منافع 1بلہم ء قال ابن بطال : کانوا ارتدوا مم تابواء فأوفدوا رسلہم 
ای أئی بکر یعتذرون الیه فاأحب ہو بکر ان لایقضی بینہم إلا بمد ا مشاورة فی أمرم ء فقال لحم : ارجعوا 


۱ الحدیٹف ۷۲۲۱ - ۲۱١ ۷۲٢۷٢‏ 
واتبعو أُذناب الابل فی الصحاری ؛ ااتہی . والذی 7 ناراد بالفایة الی أنظرغ الیہا آرے تظہر توبتہم 
وصلاحہم حسن إِسلامہم 
٣٣٦‏ ۔ پاحص ‏ حعمش تما محمد بن الٹنی حدثنا نزنندار حدئنا "شعبة عن عبد اللك ہ مت چابرَ 
ن ح٤رة‏ و قالعت'ٴ لی کک بقول : یکون إئناعشر أم فقال کلت لم أ مہا نقال أبی : نہ قال کلہم 


من قریش ٭ 
قولہ ( ہاب ) کذا ااجمیع بغیں ترجمة وسقط لفظ ہد باب ء من روایة أن ذر عن الکشم ہنی والسرخسی : 
وھو کالفصل من الذی قبلہ ء وتعلقه بہ ظاھر . قولہ ( حدثنا ) ق روایة کریمة م حدثی ء بالافراد. قولہ (عن 
عبد ا ملك ) فی روایة سفیان بن عیینة , عند مسلم عن عبد الملك بن عمیر ء ٠‏ قولہ (یکون ائنا عشر أمیرا ) فی 
روایة سفیان بن عبینة ا مذکورۃ م لاہزال أُمی الناس ماضیا ما ولیہم انا عشر رجلا. قولہ( فتقال کلنة لم أسمعہا) 
یق روایة سفیان ء مم تکا مر النی بلک بِکلمة خفیت عل“ ٠ ٠‏ وہ ( فقال ابی إنہ قال کاہم من قریش ) فی روایة سفیان 
ج فسألت أىی ماذا قال 1ت الہ یگ ؟ فقال : کلہم من قریش ہ ووقع عند أبی داود من طریق الشعی عن جابر 
ابن سمرة سہب خفاء الکلمة الملذکورة علی جابر ولفظہ ہ لا ہزال ھذا الدین عزیزا إلی ائی عشر خلیفة قال : فکبر 
. الناس وضجوا ء فقال : کلمة خفیة . فقلت لی : یا أیة ماقالء فذکرہ ء وأصلہ عند مسلم دون قولہ ہ فکبں الناس 
وضجوا ء ووقع عذد الطبرانی من وجہ آخر فی آخرہ : فالتفت فاذا نا بعمر بن ا حطاب وأ ن أُناس فائبتوا 
مل الحدیث ہ وأخرجه مسل من طریق حصین بن عبد الرحمن عن جابر بن سرة قال ر دخلت مع أں عل النی رن 
فذکرہ بلذظ ہ ان ہذا اللآامر لاینقضی حتی بمعنی فیہم ائنا عشر خلیفة ء وآخرجہ من طریق ماك بن حرب عن 
جابر بن مرة بلذظ ہ لاہزال الاسلام عزیزا إلی ائنی عشر خلیفة ء ومثلہ عندہ من طریق الشعی عن چابر بن ممرة 
وزاد فی روایة عنه ہ منیعا ء وعرف عذہ الروایة معنی قولہ فی روایة سغفیان د ماضیا ء أی ماضیا ام الحلیفة فیهء 
ومعنی قولہ دتزیزاء قویا ومنیعا بمعناہ ء ووقع فی حدیث آئی جحیفة عند الہزار والطبرانی بحو حدیث جابر بن 
سمرة بلفظ م لاہزال أمی أمتی صا لا ء وأخرجہ أبو داود من طریق الأسود بن سعید عن جابر بن مرة نحوہ قال : 
وزاد ہ فلما رجع الی منزلہ أتتہ قریش فقالوا ء مم یکون ماذا ؟ قال : ال مرج ء وأخرج الہزار ھذہ الزیادة من وجە 
آخر فقال فیا د مم رجع ال ی منزلہ فأُِیتہ فقلت : مم یکون ماذا ؟ قال ا مرج ء قال اہن بطال عن ا لہلب : لم ألق 
أُحدا یقطع فی ھذا ا حدیث ۔ یعنی بئی۔ معین ۔ فقوم قالوا یکو نون بتوا ی إمارتہم ء وقوم قالوا یکو نون فی 
زمن واحد ء کلہم یدعی الامارة . قال والذی یخلب علی الظن أُنە علیہ الصلاۃ والسلام خر ت تکون بعدہ 
من الفتن ء حتی بفترق الناس فی وقت واحد علی ائنی ار از ا 0را رادغ خذاقان کرت آفاغتز 
می یفعلون کذا ء فہا أعرام من ال بر عرفنا أنہ أراد أنہم یکو نون فی زمن واحد انتہی ء وھو کلام من لم بقف 
علی شیء من طرق الحدیث غیر الروایة التی وقعت ف البخاری ھکذا مختصرة ء وقد عرفت من الروایات التی ذکرتہا 
من عند مسلم وغیرہء أنہ ذکر الصذة الئی تختص بولایتہم وھو کون الاسلام عزیزا منیعا ء وفی الروایة الآخری 
صفة أخری وہو أن کلہم بحتمع عایه الناِس ؛ کا وقع عند أی داود فانہ أخرج ھذا الحدیت من طریق اماعیل بن 


اہ ۹۳۰۔- گتاب احکام 


أی خالد عن أيه عن جاہر بن سمرۃ بلفظ ہ لاہزال ہذا اللدین قانما حتی یکون علیکم ائنا عشر خلیفة کلہم تجتمع عليہ 
اللأامة ء وأخرجھ الطبرانی من وجھ آخر عن الأسود بن سعید عن جاہر بن سمرة بلفظ ہ لاتضرم عداوۃ من عادامء 
وقد لص القاضی عیاض ذلك فقال : 7 وجہ علی مذا العدد سژالان اأحدصا أنهہ بعارضہ ظاہر قولہ ںی حدث 
سا جن الای آجعل اظات انان وصححہ اہن حبان وغیرہ مہ الحلافة بعدی مملائون سنة ء مم تکون ملکاء 
لان الثلائین سنة م یکن فہا ملا الخلفاء الاربعة وآیام الحسن بن على . والژانی أنہ ولی ا حلافة اکر من مذا المدد 
قال : وا ٰواب عن الاول أنە أراد فی حدیث سفینة و خلافة النبوۃ ء وم یقیدہ فی حدیث جاہر بن سمرة بذلك ۔ 
وعن النانی نہ لم یقل د لا پلی إلا ائناعشر ء وانما قال : یکون , ائنا عشر ء وقد ولی ھذا العدد ولا پمنع ذلك 
الزیادة علیہم ء قال : وھذا ان جعل اللفظ واقعا علی کل من ول ء وإلا فیحتمل أن یکون المراد مرں یستحق 
ا خلافة من أئمة العدل ؛ وقد معضی منہم ا حلفاء الأربعة ولا بد من تمام العدة قبل قیام الساعة ء وقد قیل :ہم 
یکو نون فی زمن واحد برق الناس علیہم ء وقد وقع فی السائة الحامسة ف الاندلس وحدھا ستة أننس کاہم 
یقسمی با حلافة ء ومعہم صاحب مصر والعباسیة ببغداد إلی من کان یدعی الحلافة فی أقطار اللأارض من 
العلویة وال حوارج ء قال ویمضد ہذا ااتأویل قولہ فی حدیث آخرفی مسل ہ ستکون خلفاء فیکٹرون ء قال : 
وحتمل ان یکون ا مراد أن یکون ہ الائنا عشر ء فی مدة عزة الحلافة وقوۃ الاسلام واستقامة أمورہ والاجاع 
علی من یقوم بالحلافة ء ویؤیدہ قولہ فی بعض الطرق ە کلہم تجتمع علیہ الامة ء وھذا قد وجد فیمن اجتمع عليه 
الناس ا ی أُن اضطرب أمس بی أمة ووقعت بیتہم الفتنة زمن الولید بن یزید ء فاقصلت بینہم ا ی أن قامت الدواۃ 
العباسیة فاستأصلو ا مہم ؛ وھذا العدد موجود سحیح اذا اعتبر ء قال : وقد بحتمل وجوھا أخر ء والہ أعلم نراد 
نليه آنتھی . والاحتال الذی قبل ھذا وھو اجتاع اٹنی عشر فی عصر واح_د کہم یطلب الُلافة هو الذی 
اختارہ ا مہاب کا تقدم ء وقد ذصکرت وجہ الرد عليه ولو لم رد إلا قولہ ہ کلہم بجتمع علیہ الناس ء فان فی 
وجودغ ٹی عصر واحد یوجد عین الافتراق ء فلا پصح ان ہکون ا مراد ویؤید ماوقع عند أى داودما أخرجه 
اُحمد والہزار من حدیث اہن مسمود بسند حسن مو آنہ سثل کم یملك هذہ الآمة من خلیفة ؟, فقال : سالنا عہا 
رسول اللہ يك فقال , ائنا عشر کعدة نقباء بنی اسرائیل ہ وقال ابن ا جچوزی : فی ء کشف المشکل ء قد اطلت 
البحث عن معنی ہذا الحدیٹ وتطلبت مظانہ وسأات عنہ فم أقع علی امقصود بہ لان ألفاظہ مختلفة ولا أشك أن 
التخاط فہا من الرواۃ ء مم وقع لی فی شی وجدت الحطاى بعد ذلك قد آشار الیہ ء مم وجدت کلاما لی الحسین 
اہن ا۔انادی وکلاما لغیرہ ء فأما الوجہ الاول فا أشار ا ی مایکون بعدہ وبعد أصححابہ وأن حم اأحایہ مرتبط 
محکہ . فاخبر عن الولابات الواقعة بعدئم ء فکاأنہ أشار ہڈا ا ی عدد ا حلفاء من بنی أمیة ء وکان قولہہ لا ہزال 
الان۔ آئا لقذد تل آن پلی انا عشر خلیفة ء مم یذتقل ا ی صفة أخری أشد من الاولی ء وأول بی أمبة بزید بن 
معاویة وآخرم مروان اثحار وعدتہم ثلاثة عشر ہ ولا بعد عثان ومعاویة ولا ابن الزبیرء لکونہم حابة ء ناذا 
اُقطنا منہم مروان بن الم للاختلاف فی حمبتہ ء أو لانہ کان متخلبا بعد أن اجتمع الناس علی عبد الہ بن الزبیر 
مت العدة ء وعند خروح اللافة من بنی أمیة وقعت الفتن العظیمة والملاحم الکثیرۃ حتی استقرت دو لة بٹی العباس 


فؤتخیرت الاحوال حا کانت علہ4 تغیرا بہنا ء قال : ویؤیدھذا ما آخرجه أوؤ داود مر ے حلدایث ان مسعودرۂمہ 


ا حدیث ۷۲۷ ۔ ۷۲٢۳‏ ۲۳ 
د تدور رحی الاسلام خس وئلائین أُو ست وملائین و سبع وثلائین ‏ فان ھلکوا فسیل من ھلك ؛ وان یقم 
مم دینہم یقم حم سبعین عاما ء زاد الطبرانی والحطابی فقالوا : سوی مامعضی ؟ قال : نعم . قال الحطانی درحی 
الاسلام ؛ کنایة عن الحرب شہہا بالرحی ال ۃطحن الحب ما یکون فوہا من تلف ال٭ارواح ء وا مراد بالدین فی قولہ 
دیقم ۰٢‏ دنمم اللك ؛ قال فدہ أُن یکون إشارۃ ا یل مدۃ بی أُمة نی اللك وانتۃالہ عنہم ا لی بی العباسء 
فکان مابین استقرار ا ملك لی أءیة وظہور الوھن وه ؛ مو من سہعین سنة ء قاٹ : لکن یعکر عليه أن می 
استقرار الملك لیی أمیة عند اجتاع الناس علی معاویة سنة [ دی وأربعین ا ی أن زالت دولہ بنی أمیة فقتل مروان 
ان محمد فی أوائل سنة ائنتین وئلائین ومائة أزید مرنے تسعین سنة ؛ م نقل عن الحطیب أى بکر البغدادی قولہ 
دتدور رحی الاسلام ء مثل پرید ان ھذہ ا لمدة إذا انتہت حدث فی الاسلام أمر عظم سخاف ہسیه علی أملہ ا ملاك 
بقال لام اذا تغیر واستحال : دارت رحاہ ء قال : وفٴھذا اشارۃ إلی انتقاض مدة ا حلافةء وقولہ دیقم لحم 
دینہم ٤‏ أی ملکہم وکان من وقت اجتاع الناس علی معاویة ا ی انتقاض مك نی أمیة موا من سبعین ء قال ابن 
الجوزی : ویژید ہذا الناویل ما أخرجہ ااطبرانی من حدیث عبد الله بن مرو بن العاص رفعه ہ اذا ملك انا عشر 
من بنی کعب بن لڑی کان النقف والنقاف ا ی یوم القبامة ء اتی ء و داللقف ء ظہر ی انە بفتح النون وسکون 
القاف وھو کسر الغامة عن الدماغ ء والنقاف ہو زن فعال منہ وکنی بذلك عن القتل والقتال ؛ ویؤیدہ قولہ یف 
بعض طرق جابر بن مرة م مم یکون اھرج وأما صاحب اانہایة فذبطه بالثاء ا اثلثة ہدل النورے وفسرہ بال جد 
الشدید فی الام ول آر فی اللنة تفسیرہ بذلك ہل معناہ ہ الفطنة والحذق ء ونحو ذلك وف قولە ە من نی کب 
اہن لؤی ء اشارة لی کونہم من قریش ؛ لان لؤیا ہو ابن غالب بن فہر وفیہم جماع قریش ء وقد یؤخذ منە أن. 
غیرم یکون من غیر قریش ؛ فتکون فیہ اشارۃ ال القحطانی القدم ذکرہ فی دکتاب الفتن ء قال : وأھا الوب 
الثانی فقال أبو الحسین بن ا منادی : فی ا رہ الڈی جمعہ فی ا مہدی بحتمل فی معی حدیث دیکون ائنا عشر خلیفة ء. 
ان یکون ہذا بعد ا مہدی الذی بخرج فی آخر الزمان فقد وجدت ف , کتاب دائیال ء اذا مات المہدی ملك بعدہ 
خسة رجال من ولد السبط الاکبر ؛ مم خخة من ولد السبط الاصغر ؛ مم بوصی آخرش با حلافة لرجل ھن ولد 
السط الاک ء مم علك بعدہ ولدہ فی بذلك انا عشر ملکا ؛ کل واحد مہم امام مہدی ء قال ان النادی وی 
روایة أئی صاخ عن ان غاس د ا مہدی اسمه مد بن عبد اللہ وھو رجل ربعة مشرب عمرۃ یفرج اللہ بہ عن ھذہ 
الاممہ کی کرب ء ویصرف بعدلہ کل جور ء مم بلی الام بعدہ انا عشر رجلاء ستة من ولد ا لسن ء وخخسة 
من ولد ا حسین ء وآخر من غیرمم ؛ ئم یموت فیفسد الزمان ء وعن کعب اللآحبار ہ یکون ائنا عشر مہدیا ء مم 
ینزل روح الله ء فیقتل الدجال ء قال : والوجہ الثالٹ أن ا مراد وجود انی عشر خلیفة فی جمیع مدة الاسلام لی 
ہوم القیامة یعملون بالحق وان لم تنوا ی أیامہم ہ ویؤہدہ ما أخرجہ مسدد فی مسندہ الکبیں من طریق اي حرء ان 
ىا ا ماد حدئہ , أنہ لاتہلك ہذہ اللامة حتی یکون منہا انا عشر خلیفة کلہم یعمل بالمسدی ودین ا حق ؛ منہم 
رجلان من أھل بیت ممد : یعیش أحدا أربعین سنة ء والآخر ملائین سنة ء وعلی ھذا فامراد بقولہ دئم یکون 
مرج ہ أی الفتن ا لوذنة ہقیام الساعة ء من خروج الدجال م یا جوج وماجوج ء ال ی ان تنقضی الدنیا ٠‏ انتھی 
کلام ابن ا جچوزی ملخصا ہزیادات پسیرة . والوجہان ال٭اول والآخر قد اشتمل علہما کلام القاضی عیبساض ء 


٤‏ ۹۷ ۔ کتاب الاحکام 


۱ فکأنھ ماوفف علہه بدلیل ان یق کلام زیادة مٰ پشتمل علہا کلامہ ٤‏ وینتظم من وع ما ذکراہ او > رر جحہا 


الثٹالٹ من آوجہ القاضی لت بیدہ بقولہ فی بعض طرق الحدیث الصحیحة ہ کلہم بحتمع علیہ الناس ء وإیضاح ذلك 
أن المراد بالاجتاع انقیادم لبیعتہ ؛ والذی وقع ان الناس اجتمعرا علی أأی بکر م عحر تم عثمان تم علی ا ی ان وقع 
أمر الح۔کین فی صفین ء فسمی معاویة یومئذ با حلافة ء م اجتمع الناس علىی معاویة عند صلح ا سن ؛ مم 
:۰ للحسین أمر بل قتل قبل ذلك ء ئم ما مات پزید وقع الاختلاف ا ی ان اجتمعوا 
علی عبد الملك بن مروان بعد قتل ابن الربیر ء مم اجتمعوا علی أولادہ الاربعة : الولید ئم سلمان ئم ×زید ئم ہشام 


وتخلل ر2 سلمان وزند مر بن عبد العزیز > فہؤلاہ سمع4 بعد ا لحاغفاء الراشدین والثای عڈر ھو الولید بن بزیدان 


اجتمعوا علی ولدہ یزید ول بلۃظ 


عہد الملك اجتمع الناس عليه ما مات عمە ہشام فوی نو أرہع سنین مم قاموا عليہ فقتاوہ ء وانقشرت الفتن وتغیرت 
الاحوال من یومئذ ولم یتفق آرے بجتمع الناس علی خلیفة بعد ذلك ؛ لان یزید بن الولید الذی قام علی ابن معمہ 
الولید بن یزید لم تطل مدتہ بل مار علیہ قبل أن وت ابن عم أبيه مروان بن محمد بن مروان د ولا مات یزید ولی 
اأخوہ ابراہیم فنلبه مروان ‏ ثم ار علی مروان بنوا العباس ا ی أن قتل ؛ ئم کان آول خلفاء بنی العباس أبو العہاس 
السفاح ء ولم تطل مدتہ مع کثرۃ من ثار عليه ء مم ول أخوہ المنصور فطالت مدتہء لکن خرج عنہم المغرب 
الاقصی باستیلاء المروانبین علی اللآاندلس ؛ واستمرت ف أیدہہم متغلہین علیہا ا ی أن تسموا باللافة بعد ذلك ‏ 
وانفرط الس فی جمیع أقطار الارض ال ی انلم یبق من اللافة إلا الاسے فی بعض البلادء بعد أن کانوا فی آیام : 
بنی عبد ا ملك بن مروان مخطب للخلیفة فی جیع أقطار الأارض شرقا وغربا وشحالا ویینا ما غلب عليه السللون :--_ 
ولا یتول أحد فی بلد من البلاد کلا الإمارۃ علی شیء منہا إلا بآم الحخلیفة ء ومن نظر فی أخبارہم عرف سمة ذلك _ 

فعلی ھذا یکون ا مراد بقولہ ہم یکون ا مرج ء یعنی القتل الناشیء عن النذتن وقوعا فاشیا یفشو ویستمر ویزداد 
علی مدا ایام ء وکذا کان واہ المستعان . والوجہ الذی ذکرہ ابن ا منادی لیس بواضح ء ویعکر علیہ ما أخرجہ 
الطبرانی من طریق قیس بن جابر 'لصدفی عن أ بیہ عن جدہ رفعہ ‏ سیکون من بعدی خلفاء ء مم من بعد الےافاءأمراء 
ومن بعد الآھراء ملوكغ ؛ ومن بعد ا ملوك جبابرۃ ) مم مخرج رجل من أھل بب لا الأارض عدلا کا مات جورا 
مم یھر القطحانی فوالذی بشنی بالحق ماہو دونہ ء فہذا یرد علی مانقلہ اہن ا منادی من ہ کتاب دانیال ء وأما ماذکرہ 
فآن صاخ فواہ جدا ء وکذاعن کعب وأما سحاولة اہن ا جوزی ا جع بین حدیث مہ تدور رحی الاسلام ء وخدثٹ 
الہاب ظاہر النکاف ء والتفمیں الذی فسرہ بہ الخطان ء ئم الحطیب بعید ء والذی یظہر أن امراد بقولہ ە تدور 
رحی الاسلام ء أن تدوم علی الاستقامة ء وآن ابتداء ذلك من أُول البعثة النہویة فیکون انتہاء ا مدة بقتل عمر فی 
ذی الجة سنة أربع وعشرین من المجرۃ ء فاذا انضم ا ی ذلك انتا عشرة سنة وستة أشہر من المبعث ٹی رمضان 
کانت ا لمدة خھسا وملان سنة وستة ا فیکون ذلك جمیع ا لمدة النویة ومدة ال ٰلیفتین بعدہ خاصة ء وبؤید 
حدیث حذیفة ا ماضی قریا الذی پشیر ا ی أُن باب الامن من الغتنة یکسر بقتل ممر ء فیفتح باب التن وکان الآمر علی 
ماذکر ء وأہا قولہ فی بقیق الحدیث و فان پلسکوا فسبیل من ہلل ء وان لم یھم مم دینہم یق سبعین سنة ء فیکون 
المراد بذلك انقضاء أمارھ ؛ وتکون ا مدة سبعین سنة إذا جعل ابتداؤھا من أول سنة لائین عند انقضاء ست 
سذین من خلافة عثمان ء فان ابتداء الطعن فيِه إلی أن آل الأامر إلی قتلہ کان بعد ست سنین مضت مر خلافقتہ ؛ 


الحدثٹ ۷۲۷۳ ۔ ۷۲٢٣‏ ۲۵ 


وعند انقضاء السبعین م ببق من الصحاة أح ء فہذا الڈی بظہر لی فی معنی ھذا الحدیث ء؛ ولا تعرض فيه ما یتعلاق 
بای عشر خلیفة ء وعلی تقدیر ذاك فاپاول ان بحمل قواہ و یکون بعدی انا عشر خلیفق ء علی حقیقة البعدیة 
فان جمیع من وی الحلافة من ااصدیق ا ی عمر بن عبد العریز أریعة عڈر نفساء مہم اثنان م آصح ولارتہما وم تطل 
مدتہما وھما : معاویة ,ن یزید ومروان بن الحّم والبافون امنا عشر نفسا علی الولام کیا آخبں بلک ؛ وکانت وفاۃ 
عمر بن عبد آلمزیز سزة (جدی ومائة ؛ وت خبرت الآجوال بعدہ ٠‏ وانقضی الفقرن اڑول انی ہو خیں ااقرون ء 
ولا پقدح فی ذلك قولہ ە بج:مع علہم الناس ‏ نیازہ صحمل علی الاک الاغاب ء لان ہذہ الصفة م تفقد منہم [لا ف 
ا سن بن علی وعبد الہ بن الزویں مدم صحۃ ولانماء والے۔م بان مے خالفرمما م بت استحقاقہ إلا بعد تسلیم 
الحسن وبعد قتل اہن الرویں واللہ اعم وکانت الٛأمور فی غااب أزمنة ھژلاء الائٹی عثر مننظمة ون وجد ی 
بعض مدہہم خلاف ذلك ء فہو بامنسبة لی الاستقامة نادر واللہ أعلم ء وقد قکام ابن ح۔سان علی معنی حدیث 
و ۃدور رحی الاسلام ء فقال : المراد بقولہ تدور رحی الاسلام زس وئلائین أو ست وثلائین . انتقال أمر 
الحلافة ا ی بی أمیة ء وذلك أن قیام معاویة عن عل“ ہصفین حتی وقع التحکم ہو مبدأ مشار“حکة بی أمیة ؛ مم 
ابستمر الامر فی بی أمیة من ہومۂذ سبعین سنة ء ففکان أول ماظہرت دعاۃ بی العباس بخراسان سنة ست ومائة 
وساق ذلك بعبارة طو یلة علیہ فوہا مژاخذات کثیرۃ أوا : دعواہ ان قصة ا حکین کانت فی أواخر سنة ست 
وم لائن وھو خلاف ما اتفق علہه أصحاب الإاخار ء فانہا کانت بعد وقعة صفین بعد اون وكانت سن4 سم وفلائین ‏ 
والذی قدمتہ أولی بن بحمل ا حدیث عليه ؛ واھ أءام 


٢‏ - پاسپے |خراج اللصوم وہل ایب من البٔبوت بعد للعرفة 
وقد اخرچ مر اأختَ ای بکر حین ناحّت 

۰٥‏ -- و شنا إماعیلُ حدثنی مالك “ھن أبی الزناد عن الأەرج ہعن بی ھریرة رضی اللہ ءنە أُن 
رسول اللہ تل قال : والٰی نفسی بیدرہہ لفد مت أن آم رر صطب میحتطبہ مم آمر بالصلاق فژڈن لماء 
مم آمرٌ رجلا فی الناسَ ؛ مم أخالفُ إلی رجال ذَأحَرّق علیہم یونہم والدی نفسی بیدرہ لو یل آحدم 
اہ عدً رکا سمینا أو مرمائین حسنتین لگہد المشاء * قال مد“ بن بوسف قال بوزسٴ قال محمد ن سلیانَ 
قال ابو عہد ال دھرماظ : ہین ظلف الشاۃ من‌الحم ؛ مثل منساۃ ومیضاة ؛ الم محفوضة 

قولہ ( باب إخراج ا خصوم وأھل الریب من البیوت بعد العرفة ء وقد أخرج عمر أخت أب بکر حین 


ناحت ) تقدمت ھذہ الترجمة والاثر ا معلق مہا والحدیث فی ر کتاب الشخاص ء وقال فيه د المعاصیء بدل د أھل 


الرہبِ ہ وساق ا حدیث من وجە آخرعن ای ھریرۃ وتقدم شرحہ مستوفی فی أوائل باب ر صلاۃ اجاعة ء وقو لہ نی 


آخر ا لباب قال مد بن پوسف . قال پوس : قال ممد بن سلیان: قال آہو عبد اللہ ہ مرماۃ ما بین ظاف الشاۃ من 
اللحم ٤‏ مل ملساۃ ومبضاۃ الم حخنذوضة وقد تقدم شرح ٭ 1 رماتن ھناژ٭ وممد 2 یوسف ھہذا ہو الفربری راوی 
ااصحیح ہ عن الیخاری ء + ویونس ھو ان2 ف۵ وممد بن سلمان هو اہو اُحد انام راوی د ی د التاریخ الکہیں : 
عن البخاری ء وقد نزل الفربری فی ھذا ال:فسیر درجتین ‏ فانہ أدخل ینہ وبین شیخہ البخاری رجلین ؛ أحدھما عن 
الآخر وثبت ہذا التفسیر فی روایة أی ذرعن المستملی وحدہ وقولہ مثل مذساۃ ومیضاۃ ء أما منساۃ بالوزن 
الڈی ذکرہ بغیر ہمز فہی قراءۃ أں حرو ونافع فی قولہ تعالل ‏ با مسا ء وقال الشاعر : 
إٰذا دببت علی المنساۃ من ھرم فقد تباعد عنك اللہو والنزل 


دہ 7 صبدةۃ عُ قال : وٛعضمم ۔إمز ھا فاقول م(سأنہ قات : َ قراءة 0 ۔اقین إمز٥‏ معتو ح4 4 الا ان 
ذ5 وان فسکہ ن ا حمزة ء وفہا قرا آت آخر نی اا راڈ وااذساۃ: الہ سم آلة من أنسا الشی ء إٰذا أآخرہ وقوله 
امم مخخمموضة ای فی 073-. من ا مذساۃ والمیضاۃ + وق < المیضاۃ ء الات ہے 


۴۳ - پاسسیبت ہل للامام ان نم ا جرمینَ وأہل للەصیةر من الکلام معہ والزیارۃ و تحوہ 
کل شنامی ن بسکیر حد'ئنا اللیث“ عن عقّیل عن أبن شہابِ عن عبد الرحمن بن عبلِ الله 
ان کب بن مال أن عبد اللّ بن کمبر بن مالك ۔ و کان قائر“ کب من بلیه حین هی ۔ قال 9 مع ت کب 
ان مالاث قال ما تلفَ ع٭ن رسولو الہ پگچ فی غزوق تبوك ۔ فذ کر حدیئہ ‏ ونہی' رسول اللہ ہلگ السدین 
ع ن کلامنا ؛ فلہثنا عل ذلاے خحسین لوأۃٌ ۰ر دن ر۔و لٗ الله ارت بڈو ب2 ال علبنا > 


قولہ ( باب ھل للامام أن ینم ا جرمین وأھل ا لمعصیة من الکلام معہ والزیارۃ ونحوہ ء فی روابة أی أحد 
ا لے رجانی د ا حبوس ہ بدل ا جرمین ء وکذا ذک ر ابن التین والاماعیل وھو أُوجه لان اوس قد لارتحقق عصہانہ 
والاول یکون من عاف العام علی الےاص ٤‏ وھو اللطابق لحدبٹ الباب ظاھرا وذکر فی طرفا من حدث کعب 
اہن مالك ٹی قصة تخافه عن توك وتوبتہ وقد تقدم شر حہا مستوفی فی أواخر و کتاب المغازی ء محمد اللہ تعا یل 


)١(‏ ھسکذا پیاں باأسل 


الحدیث ۷۲۲٢‏ ۔ ۷۲۲۸ ٰ ۲۷ 


-سھود اھ اہ رےہ‌میکی۔میھسجیفسجتکچھ 


۱- ]ہے ماجاء 

اخغفوفہہ۔ شا سعید بن تو حدائی اللیبث“ -. عہلٌ ارحمن ۳ خالد ءِن ان شہابر عن اں 
سٌلمة وسعید بن السیْب دأن' آباہریرة قال : سمعت رسول' اللہ ھی بقو ل : والذی سی بہدہء اولا ان 
رجالاً بک ر ھرن أن بتةلفوا بہدی ولا أجدُ ما ٌلہم ما تا ء اوردت ان أذقل/فی سبول ال٤م‏ آحیا _ 
نم اقل ءئم أحیائم أقدل ۱ مم اسیا انل ء ۱ ۱ 

۷) -- وش عدُ اه ن یوسفٴ آخبرنا مالك' عناں از ناد عن الأمرج ٠‏ ون أں ھررةۃ ان 
رسول' الله پا فال : والذی نفسی ببلرہ؛ رت آی آقائل ی ۔وبل اللہ انل ْ. 21 أحیا 1 اتل نم أحیا 

مم أفتل ٰ فکان او ھریرة بقومنٗ لا ہد“ ال ٤‏ 
قولہ ( ہم اللہ الرحن الرحم ۔ کتاب لن ) ( باب ماجاء فی القتی ومن تمنی الشہادة) کذا لاب ذر عن 
المستملى ؛ وکذا لان بطال لکن وم بغیں بسملة ء وأئبتھا ابن التین لکن حذف لفظ و باب ء والنسنی د بعد البسملة 
ماجاء فی القی ء وللقاہبی , محذف الواو والبسملة وکتاب ء ومثلہ لآ نعم عن ا جرجانی وللکن أثبت دالواوء 
وزاد بعد قولہ کتاب ای والاھانیء وافتصر الاحماعیلی علی ہ باب ما جاء فی تی الشہادة ء والنی تفعل من 
الآمنیة وا مع أمانی ء والتی ارادة تتعلق بالمستقبل فان کانت فی خیر من غیر أن تتعلق محسد فہی مطلوبة وإلا 
فہی مذمومة . وقد قیل ان بین القّی واللدجی عموما وخصوصاء فالٴجی ف ا ممکن ہ والقی فی أعم من ذلك ء 
وقیل ای یتعلق بما فات وعبں عنه بعضہم بطلب ما لا یمکن حصولہ وقال الراغب قد بتعضمن القّی معنی الودء 
لانہ یتمنی حصول مایود وقولہ , عبد الرحن بن خالد ء ہو ابن مسافر الفہمی المصری ونصف السند مصریون 
و نصفه الأعلی مدنیون : والمقصود منہ ہنا قولہ , لوددت أنی أقتل فی سبیل اللہ مم أحیا ء ووقع ف الطریق الثائیة 
, وددت أئی أقاتل فی سبیل الله فأقتل ء وھی أبینء ووقع یق روایة الکشمینی د لافاتل ء ہزیادة لام التاکید ؛ 
و دوددت , من الودادة وھی ارادة وقوع اائشیء علی وجہ مخ صوص پراد وقال الراغب دالود : محبة الثیء و بی 
حصولہ ء فن الاول ہر قل لا أسأالم عليہ أجرا إلا ا ملودة فی القری کم الذیة ومن الثا لإ ودت طائفة من 
أھل الکتاب ع الایة . وقد تقدم شرح حدیث الباب وتوجیة تم الشہادۃ مع مایشکل علی ذلك فی د باب نی 
الشہادۃ من کتاب ا جہاد ء والل أعلم 
-٢‏ باحسیت نئی ادیرء وقولہ النیٴ پل د لوکان لی أَحٰه ذھباء 
۷۷۸- خمشی) إسحاق' بن نصر حدامناع,د ارزاقی عن مممرعن تام ٭ سم ابا عررة عن الای 


۲۸ ج ٣ءء‏ فتح الہاری 


۹٤ ۲۸‏ ۔ کتاب ال 


سی قال : لو کان عندی عد تھا لأحرت لا یانی عل ڈلاٹ* وعندی منە دہنار“* ؛ لیس ٹی او ہف 
دن 7 اجد من یقباڑء 

تولہ)( باب تھی ا خر ) ھذہ ال رجة عم من التی قبلہہا لان د نی ااشہادة فی سیل اللہ تعا لی من جملة ا لیر ء 
وآأشار بذلك ا ی ان ال تی المطاوب لاینحصر فی طاب الشہادة وقولہ ہ وقول الذی بل لو کا لی أحد ذھبا 
أسندہ نی الہا ب بلفظ لو کان عندی ہ والائظ 1مان وصلہ فی الرقاق بلفظ ہ لو کان لی مثل أحد ذھباء 00 قٰ 
الموصول ر وعندی مہ دہنار لیس شیء أُرصدہ ف دن علی اأجد من یقبلہ ءکذا وقع ء وذکر الصفانی أن الصواب 
رلین تنا بالاعت وقال عیاش : فی ھ نذا !سیان نظ ؛ وااصواب تقدیم و أجد من یقبلہ ء وتأخیں لیس 
وما بعدھا + وقد اعءترض الامماء بی فقال ھذا لاہشہہ انی ء وغفل عن قولہ فی سیاق روایة ام عق 5 ھررة 
د لاحربت ٤‏ فانہا یمعنی ودذت ہ وقد جرت عادۃ البخاری أن بر رجم ببعض ماورد مےے طرق بعەض الد 
اللذکور ٤‏ وتقدم شرح ا حدیث مستوفی فی ر کتاب ال لرقاق ء وتقدم کلام اہن مالك فی ذِك هناك 


۳ - پاب قول گنی" گے دو ا قبلت* من أمری ما اسقدبرتٰ > 
 - ۹‏ رشن ھی ن کیر حدثنا الیثُ عن عقیل عن ان شہابر حدائی عروۃ ×أن عائشۂ قات 
قال ر۔ول' اك پچ : لو استقباتۂ من أصری ما استد سرت ماسلقت' الھڈی وسللات' مم الناس 2701229"+.6 

۰ گ- حمشظنا اطسن بن عمر حد نا زلٗ عن حبیب عن عطام ٥‏ عن جابر بن عبد الله قال : کنامم 
۰ اللہ وك نبرا باج وقدمنا مککەة لأرہم اون من ڈی الحجةء فا نا انی لا اأن نطوف بالبیت 
وَباسفا واروق ران مجعلہا عمرۃٗ : وِلْتَحل' )لام نکان معہ' ھذی . قال : ول یکن مم آحد مناعَذیَ غیر الزی 
کننگے وطلاحة . وجاء علیٴ من ان معه “ ا مدی فقال : أہ ات“ عاأھل" +و.ھ7 ال مغ ء فقالوا : أنتطلتی إلی 
-۔ کر”أحیدنا تقر ؟ قال رسول اللہ یل : انی لو استقبلتُ من أمری ما اسكد رت ما اعدّیت ہ ولولا 
ان معی ا مدیٰ لات . قال واؤیٴ سراقة وہوٴ برمی جمرة الحقبة فقال : یا رسول ال انا ہذو خاصة ؟ قال : 
لاء بل لأد قال وکانت عاشة فقدمت' معہ مکة وہی حائض : فاصرھا الدیں کے أن کذنك“ الناك“ کاہا 
غیر ہا لائطوف ولا تصلی حتی تطہرء فلما نزٴلوا اليَاحاء قاات عاثشة : یا رسولٴ ال ء أُتطاقون“ پت 
وعحرۃ وأنطلق* مب ؟ قال مم أمر عبد اارحن بن أی بکر الصدایق أن بتطاقَ مہا إلی الننعیم فاعتحرت عرۃ 
فی ذڈی الحة بعد آیام الحج ۹ 


قوله ) باب قول ل النی لیک لو استقبلت من ُمری ۳ لسوت ذکر فھ حدیِث عائشة بافظه و بعدہ " ماسقت 
الٰمدی وقد می من وجھ . ام منھ ھن ق در کناب الحج نم ذ کر حدہ۵ جدوثٹ جار وہ ۲ ای لو استقبلت 


الحدیث ۷۲۲۹ ۔ ۷۲۳۱ َ۹ 


من أُمری ما استدبرت : ما أُھدت ء وحہیب ف السند ہو ان أن قرب ة واسمہ زید وقیل غیر ذلك وھو المعروف 
بالەلم ؛ وتقدم شرح الحدیث مستوفی فی د کناب اسحج وقد وقع فیہ دلو × بجردۃ عن الننی ومءقبة بالنی حدث 
جاء فبہ و لو أن استقبات ء وقال بعدہ دولولا أن مع ا لمدی لاحلا , وسیآنی عاقیل فہما بعد أربعة أبواب 

و نے سپ مولہ پگ ٥لیت‏ ذاوکذاء -۔ 

٣۱‏ -۔ فرشا خالژن خلد حد انا سلبان' ن بلال حلٹنی بھی ن سعید سمعت عبدً اللہ بن عامر 
ابن ربیعة قال د قالت عائشة : أرق النی بلک ذات ابا ففال : لوت“ رےُلا عدسےا من أجمای بر سی الیل ء اذ 
سمعنا صوتّ السلاح دق : من ہذا ؟ ال سعد یارسول" الل جات أح رک فتام الدیٔ پڑلگے ححی سرمعنا 
غطرطہ ء . قال أبو عبد اللہ : ھ وقالت عائشة فال بلال : 

الازت' غ ی ہل أبیتنٗ للا ہو اد وحُوی |ذخر” وجایلٴ 
واخبرت الٰیٗ ک . 

قولہ ( باب قول النی يك لیت کذا وکذا) لیت حرف من حروف ای پتعلق بالمستحیل غالبا وبالممکن 
قلبلاء و مث حدوِث الباب فان کلا من ا حراسة والمبیت بالمکان الذی تمشاہ قد وجد . قولہ ( أُرق) ہفتح 0 
آروکسر آلراء أی وسہرء وزنہ ومعناہ وقد تقدم ببانہ فی باب ال حراسة فی النزو مع شرحہ ء وقولہ د من ھناا؟ 
قیل سعد ء فی روایة الک مپنی ەقال سعد ء وھو أولی فقد تقدم فی ا جہاد بافظ د فقال نا سعد بن أبی وقاص ہ ویستفاد 
منه تعرینہ ۔ تلیيه : ذکرت فی د ہاب ا حراسة ء من و کتاب ا جہاد ء ما أخرجہ الترمذی من طریق عبد الله بن شقیق 
ر عن عائشة قالت : کان النی پگ حرس حتی زلت : واللہ یعصمك من الناس ء وھو یقتضی نلم بحرس بعد 
ذلك بناء علی سبق لزول الاأیة لکن ورد فی عدة أخبار نہ حرس فی بدر وفی أحد وفی ا حندق وفی رجوعه من 
خبیں وی وادی القری وی عمرۃ القضہة وٹی حذبن ءفکان الارة نزلت متراخیة عن وقعة حنین وؤیدہ ما أآخرجه 
الطہرانی فی الصغیں من حدیث فی سعید و کان العباس فیمن حرس النی پلک فلا تزرلت ھذہ الایة ترك ء والعہاس 
[نغا لازمة بعد فتح مکہ ء فیحمل علی أنہا ترلت بعد حنین ء وحدیث حراستہ لیلة حنین أخرجہ أہو داود والنسائی 
والحاکم من حدیث سہل بن ا لمنظلیة أن اف بن أی مرند حرس النی ملک تلك اللیلة وتقبع ہعضہم أجاء من حرس 
النی پل مع منہم سعد بن معاذ و مد بن مسلة والزہیں وأہو أہوب وذکوان بن عبد القیس والادرع السلمی 
وان الادرع وا“مہ محجن ویقال سلة وعیاد بن بشر والعباس وأو رعانة ولیس کل واحدمن ھمژلاء ف الوقائع 
التی تقدم ذکرھا حرس النی بل وجدہء بل ذکر فی مطلق الحرس فامکن أن یکون خاصا بە کأل آیوب ححسین 
بنائہ إصفیة بعد الرجوع من خییں وأمکن أن یکون حرس أھل تلك الخزوۃ کائس بن أی مرئد ء والعل عند اللہ 
تعال . قولہ ( وقالت عائشة قال بلال : ألا لیت شعری ہل آبیتن لیا ء الخ ) ہذا حدیث آخر تقدم موصولا بامہ 
مقدم النی یت من م کتاب الحجرة ء وموضع الدلالة منە قولھا فاخبرت النی کو وإذإِك اقتصر من الحد رٹ 

علیا والدی فی الروایة الموصولة قالت عائشة : خلت النی مو خر تہ 


۲٢٢‏ ٤۹-۔‏ کتاب ای 


۵ - پا سیت بی القرآن والی 
+٣‏ - عرش تا نان ن أں شیہة حدڑنا جربرآعن الأاعش 6 نأ صا 9ع من آی عررۃ قال : 
قال رسول“ ال ُ , لاےا سط إلاف اشتین اتل آژام ا ا(ؤ رن" 6 فہو ایتلوہ آزام البلِ واللہار یقول : 


ود۔۶ 


اونت مثل" ما رن ھذا افەلت“ کا یفعل ٠‏ ورجل ا تاء ال مالہً سفق فق حقھ و فیقول ۰و أوتیت“ مث 
ما ار هذا لفعات کا بفمل ٤۔‏ حد :0ھ 5 ٠‏ حد دا جریر 7 ہذا 

تولہ ) باب تنی اافرآن والعل )اذےر فیه حدرث أں ہھریرة و لاتحاسد [لا فی ائثنتین ء وو ظاھر فی تمنی 
القرآن واأضاف 2 الپه بطریق الالحاق بہ نی ام وقد تقدم ی 2 من وجہ آخر عن ال محش وتقدم شرحه 
مستوق ٹی× کتاب 2 ٠‏ وقولہ منا ہر -7- بتاوہ آن اللیل ٠‏ دقع یق روابة الکشم نی > من آناء الیل :- نزیادة دمن 
قولہ ( بقول لو آوتیت ) کذا فیہ بےذف القائل وظاھرہ أُن الذی أوق القرآن ولیس کذلك بل هو السامع وأفصح 
فی الروایة التی فی ر فضائل القرآن ہ ولفظہ ؛ ف۔معہ جار لہ فقال : لہقنی أوتیت ال ء ولفظ ھنذہ الروایة أدخل 
فی القی للکنه جری عل عادتہ نی الاشارۃ 


رےم۔ھ 


رہ من ای (ولا ھ۶ لل ںہ ہمضٌکم علی بعضء الرجال : نصیب ما 
007 تصیبٌ ما ا کنسبن ء واسأوا ال من فضار ء ن* الل کان بکل شیء علیا ) 


اد-ے یاسیے ما ء 


: ۳۳ - وشن اشن“ بن ار "بیع حدٌ ئا أہو الأأحُوص عن عاعے عن النٌّضم بن انس قال ھ قال انس 
ری اه عنہ . لولا ا سمعت' الىیٗ ڑگ بقول لائنوا الوت' یت ء 
, ے8۔.۔ ےھ 7٦‏ . : د نے در ہیں ۔ م۶ 

 - ٤‏ ترشع مد حد ئنا عبدة ءن ان ای خال4ہ عن فیس قال ھ أئینا باب بن الأرت" نعودہ 
وقد اکتوی متاقل ۰ اولا ن' رسول“" الله ك ہانا ان ناءو بالوت عوت ہ4 ٤‏ 

۵٥٠‏ --- ننشنا عہد“ اك بن محمد حد تنا ہشام ن ہوسف آخہرنا مو عن آآز ھری عن أي عبید 
۱ سد ن عُہید۔ مل عبد الر حمن بن ازھر - ان رسول الله پا قال ہ لارتمنی أحدم الوت إما ھا 
77 ز دا ٤‏ )ىا میٹ فاءل اساعقت دٔ 

قولہ (باب ما یکرہ من القنی) قال اہن عطیة : بجوز تمنی مالا یتعلق بالغیر أی ما بیاح وعلی ھذا فاانہی عن القّنی 
مخصوص ما یکون داعیة ا ی ا حسد والتباغض وعلی ہذا بحمل قول الشافعی ہم لولا نا نام بالقنی لتنینا أن یکون 
کذا ولم پرد ن کل القتی محصل بہ الإئم ٭ قوله ( ولا تتمنوا مافضل الہ بە بمضم علی بعض -۔ ال ی قولہ ۔۔ إن اللہ 
الموت : طق مناسبتہا (اایة مو ض ٦‏ إلا إن کان راد ان ا مکروہ من ای مو جنس مادلإ علمه الابة وما دل 


ا حدث ۷۲۳۳ -٢٣۲۳٢پ‏ ا ۲١‏ 


عليہ الحدیث ء وحاصل ماف الایة الزجر عن المسد ؛ وحاصل ماف ا حدیث ال حث علی الصبر ہ لان تنی اللوت 
غالبا پنشً عن وقوع ام بختار الذی یقع بہ الموت علی ا حیاۃ ء فاذا نہی عن تمنی ا لوت کن أمی بالصبں علی مانزل 
پەء ویحمع الحدیث والایة الحث علی الرضا بالقضاء والنسلمم لام اللہ تعا ی . ووقع فی حدیث أنس من طریق 
"ثابت عنہ فی د باب تمنی امریض الموت من کتاب ا مرضی . بعد اانہی عن تمنی ا موت ؛ فان کان لاہد فاعلا فلیقل 

اللہم اأحیئی ما کانت الحیاۃ خیرآ لی ء الحدیث ولا یرد علی ذلك مشروعیة الدعاء بالعافی_ة مثلا ء لان الدعاء 
بتحصیل الامور اللآخر ویة یتضمن الایمان بالغیب مع مافیہ من اظہار الافتقار ا ی اللہ تعا ی والتذلل لہ والاحتیاج 
والمسکنة بین یدیہ ء والدعاء بتحصیل الإامور الدۂئیویة لاحتیاج الداعی الیہا فقد تکون قدرت لہ ان دعا ہا فکل 
من الأسباب وا مسبیات مقدر ء وھذا کلە مخلاف الدعاء با ملوت فلیست فِه مصاحة ظاھرۃ بل فی مفسدۃ . وھی 
طلب أزالة نعمة ا حیاةۃ وما پترتب علہہا من الفوائد ء لا سمالمن یکون مؤمنا ء فان استمرار الایمان من أفضل 
الاعمال ء والقہ اعم . وقولہ فی الحدیث الاول عاصم ء هو ابن سلیان المعروف بالاجول وقد مع من أنس ء 
ورعا أدخل ہا واسلة کہڈا: ووقع عند سل ف ھذا الا اس رر اعت لاق بن زبادعن عاصم عن 
الاضر بِنأفس قال قال آفس ء وأنس یومئذ حی ء فذکرہ. وقولہ ہ لائتنوا ء بفتحأولہ وثانيہ وثالئہ مشددا وھی 
علی حذف احدی الناءین ء وثبتت فی روایة الکشمپنی مہ لانتمنوا ء وزاد فی روایة ثابت المذکورۃ عرں أنس 
ہ لایتمنین أحد؟ الموت اضر نزل بہ ء ال حدیث . وقد مضی الکلام علیہ فی ہ کتاب المرضی ء وأورد نحوہ من 
طریق عہد العزیز بن صہیب عن آنس فی مہ کتاب الدعوات ء و و مد ء فی الحدیث الثانی هو ان سلام و دعبدقفٴ 
ہو اہن سلمان و ہ ان آی خالد ء ہو اسماعیل وءقیس, ہو ابن أئی حازم ء والسند کلہ کوفیون إِلا شیخ البخاری 
وقد می الکلام علیہ فی ە کتاب اارضی ء وقولہ فی الروایة الثالثة عن الزھری کذا لمشام بن یوسف یق معمرء 
وقال عبد الرزاق عن معمر عن عمام ن منہبهہ عن ا ھریرۃ أُخرجہ مسلم والطریقان محذو ظان لمعمرء وقد أخرجہ 
اد عن عبد الرزاق عن معمر عن الزھری ء وتابعہ فیه عن الزھری ء شعیب وان أی حغصة ویوٹس بن ہزڑید 
وقولہ ہ عن أئی عبید ء ہو سعد بن عبید موی ابن أُزھر وقد أخرجھ النسائی واللإاعیلی من طریق ابراہیم بن 
سعد عن الزھری فقال : عن عہید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن ا ھررق ایعسےن قال النسائی ان الاول ھو 
ااصواب ء قوله( لابتمنی ) کذا للاکش بلفظ النی ء وا۔اراد یہ النھی أو ہو للہی وأٌشبعت الفتحة ء ووقع فی 
روایة الکشمنی ہ لایتمنین ء ہزیادۃ نون التاکید ء ووقع فی روایة ہمام ا مشار الیہا لایتمن أحد؟ ا موت ء ولا 
بدع بہ قبل أن کو بین القصد والتطق ء وفی قولہ ہ قبل ان ىأتيہ ء إشارۃ ا ی الزجر عن 
کراہیتہ اذا حضر ائلا یدخل فیمن کرہ لقاء اللہ تعالی ء وا ی ذلك الاشارۃ بقولہ یك عند حضور أجلہ د اہم 
ای / بالرفیق الاعلی ء وکلاہہ مک بعد ما خیر بین الہقاء فی الدنیا والموت فاختار ماحند الله ء وقد خطب بذلك 
وفہمه عنه أہو یک ر الصدیق کا تقدم بیانہ فی المناقب ء وحکة النہی عن ذلك ان فی طلب ا موت قبل حلولہ نوع 
اعتراض ومرائمة للقدر وان کانت الاجال لا تزیدولا تنقص ء فان تنی الموت لایؤثر فی زیادتا ولانقصہاء 
ولکنە ا قد غیبِ عنہ ء وقد تقدم فی ہ کتاب الفتن ء مابدل علی ذم ذلك فی حدیث أی ھریرة و لائقوم الساعة 
حتی پھر الرجل بقبر الرجل بقول یالیقنی مکانہ ء ولیس بە الدین إلا الہلاء ہ وقد تقدم شرح ذلك مستوفی فی ء باب 


٤ ٢٢‏ ۔۔ تاب الٹی 


تھنی ا مریض الموت من کتاب ا مرضی, قال النروی فی ا حدیث التصریخح بکراہة تنی الموت اضر نزل بہ من فاقة 
و عنة بعدو ونحوہ من مشاق الدنیا ء فاءا اذا اف ضررا أُو فتنة فی دینه فلا کراھة فيه لمفہوم ھذا الحدیث ء 
وقد فعلہ خلائق من السلف لذلك وفیە ان من خالف فلم پصبر علی الضر وتمی ا موت لضر نزل بە فلیقل الدعاء 
اللذکور . قلت : ظاھر الحدیث النع مطلقا والافتصار علی الدعاء مطلقا ء لکن الذی قالہ الشیخ لا بس م٭ من 
وقع منہ انی لیکون عونا لہ علی ترک الفنی . قولہ ((ما محسنا فلعله پزداد و ما مسیٹا فلعله پستعتب) گذا ف بالنصب 
فہما وھو علی تقدیر عامل نصب نحو یکون ؛ ووقع فی روایة أحمد عن عبد الرزاق بالرفع فہماء وکذا فی روایة 
اہراہم بن سعد المذکورۃ وھی واضحة ء وقولہ د یستعتب ‏ أی بسترغضی الہ بالافلاع والاستغفار والاستعتاب طلب 
الإعتاب والمرۃ للازالة ای یطلب إزالة ااعتاب ؛ عاتيه : لامہ ء وأعتيہ : أزال عتابہ : قال الکرھانی وہو ما جاء علی 
غیر القیاس إذ الاستفعال إنھا پذپنی من الثلاٹی لا من ا مزید فیه انتہی ء وظاہر الحدیث انحصار حال ال مکلف فی ھاتین 
الحالتین ء وبقی قسم الت وھو أن یکون مخلطا فیستمر علی ذلك أو پزید احسانا أو پزید اساءة أو یکون سنا 
فینقلب مسیئا أو یسکون مسیثا فیزداد إساءة ء وال حواب أن ذاك خرج خرج الغالب لان غالب حال ا لمؤمنین 
ذلكے ٤‏ ولا سما وا خاطب بذلك شفاھا الصحابة ء وقد تقدم بیان ذلك مبسوطا مع شرحہ ہناك ؛ وقد خطر ‏ ی 
را الحدیث ان فیہ إشارۃ ا ی تغبیط ا حسن باحسانہ وتحذیر ا مسیء من اساءتہ ء فکأنہ یقول : من کان سنا ٠‏ 
فلیترک تنی اوت ولیستمر علی احسانہ والازدیاد منہ ء ومن کان مسیئا فلیترك تمنی ااوت ولیقلع عن الاساءة 
لثلا بموت علی إساءتہ فیکون علی خطر ء وأما من عدا ذلك من تضمنہ التقسی فیؤخذ حکمہ من ہاتین ا التین اذ 
الا انف کالاعن أحدھا واللہ اع م تله :اورد ااہبخاری ٹیہ کتاب الآدب ء فی ہذء ارحة حدث آن ھریرة 
رفعہ ہ اذا تمنی أحدک فلینظر مایتعنی فانہ لایدری مایععای وہو عندہ ء من روایة عمر بن أبی سلتة عن أئی سلة 
عن أئی ھریرة ولیس علی شرطہ فلم پعرج علیہ فی الصحیح 
۔‫ 2 -‫ 
۷ پاسیب قول الرجُل ھ ولا اللہ ماامقدیناء 
٦۲‏ رشن عَبْدانٗ أخبرٴں أبی عن شعیة حدثنا أہو |سحاقَ دعن البراہ بن عازبر قال : کان 
انی پا ینقل معنا القراب* وم الأحزاب ؛ ولقد رأینه واری مترابٗ پیا بفا۔ە یقول : ولا أتَ 
ما اتد ینا ولا تصدٴننا ولا صایناء فأآن سکینة عایناء إنّ الألی - ور یا قال : إن اللا - قد بُخوا علوناء 
[ذا أرادوا فتنة ُپینا ینا برفع بہا صونہء 
قولہ ( باب قول الرجل ) کذا للڈکر وللستملی والرخمی ہ قول النی يك ٠‏ قولہ (لولا أنت مااھتدینا) 

إِشارة ای روایة مختصرة أُوردھا فی م باب حفر اللحندق ء فی أوائل ل جہاد من وجہ آخر عن شعیة بلفظ کان اللنی 
ىلع بنقل ویقول ہ لولا أنت ما اہندینا ء وأوردہ فی , غروۃ الحندقء من وجہ آخر عن شعبة تم سیاقا وقولہ هنا 
و لولا نت ما اھتدینا ء وفی بعطضہا ہ لولا اللہ ء ھکذا وقع محذف بعض ال جزہ الاول ویسمی ہ ا حرم ء بالحاء 
المعجمة والراء الساکنة ؛ وتقدم فی غروۃ الحندق ‏ من وج آخر عق شعیة بلذظ م وا لولا اللہ ما اھتدیناء 


ا حدیث ۷۲۳۹ ۔ ۷۲۳۷ ۲۳۳ 
وھو موافق للنظ الم حمة ؛ ومن وجہ آخر عن أئی اصحق د اللہم لولا أنت ما اھتدینا ء وف اأُول مذا الجُزء زیادة 
سبب خفیف وھو د الهحزم ء بالزای ء وتقدمت الاشارۃ ا ی ھذا فی ہ کتاب الادب ء والروایة الوسطی سا مة من 
الحرم وا حزم معا . وقولہ ہنا ان ال لی ء وریسا قال دم ان الم قد بغوا علیناء تقدم یق غروۃ الحندق دان 
الا قد بنوا علینا ءولم بترددو و الا ی ء ۔ہمزۃ مضموما غیں مدودة واللام بعدھا مفتوحتة وھی بھعنی 
الذین ء وانما پتزن بلفظ الذین ففسکان أحد الرواۃ ذکرھا بالمعنی ٠‏ ومضی فی ا جمہاد من وجہ آخر عن أُئی اسحق 
بلفظ ان د1ء َو غر موڑون این ولو کان الآعادی ء لائزن ء وعند النسائی من وجہه آخر عرے سلمة بن 
الاکوع ہ وا اشرکون قد بغوا علناء وھذا موزون ء ذکرہ فی رجز عاص بن الاکوع ؛ وتقدم شرحہ مستوق 
فی ہ غروۃ خیبر ٠۰‏ قولہ (قبل ذلك ولقد رأیتہ واری الاب ) بسکون اللالف وفتح الراء بافظ اانعل اللاضی 
من الاواراۃ ء أی غطی ء وزنہ ومعناہ کذا الجمیع الا الکشمھی فوقع فی روایته و وان الاب موار ۰ . قوله 
) بیاض بطنه ) کذا للجمیع إلا الکشمعنی فقال , بیاض ابطیه ء تننیة الإبط ووقع فی الروایة الق فی ا لمغازی حی 
اغر بطنہ ء وفی الروایة اللاخری د رآیتہ پنقل من تراب الحندق ء حتی واری عی الاراب جلدة بعلنہ ء فقسممتہ 
برمجز بکلمات ابن رواحة ء یعنی عبد الله الشاعر الٛانصاری الصحاق ا مشہور ء وقد تقدم فی و غروۃ خیبر أنە من 
شعر عام بن الاکوغ ؛ وذکرت وجھ اجمع بنہما ھناك وما فی الابیات المذکورة من زحاف وتوجیە . وتقدم 
ما یتعلق کم الشعر انشادا وانشاء فی حق النی يك وی حق من دونہ فی أُواخر مر کتاب الدب ء محمد الہ تعا ی: 
قال اہن بطال مہ لولا ء عند العرب عتنع ہما ااثیء لوجود غیرہ تقول ہ لولا زید ماصرت اليك ء أی کان مصیری 
اليك من أجل زید وکذلك م لولا اللہ ما اھتدینا ء ای کات مدایتنا من قبل اللہ تعا ی وقال الراغب لوقوع غیرہ ء 
ویلزم خبرہ الحذف واستغنی جحوابہ عن ا بر دقالء وتجیء بمعنی در ھلاء نحو , لولا أرمات اینا رسولاء وملہ. 
و لوما ء با میم بدل اللام وقال ابن ہشام لولاء تی لی م؛لائذ أوجہ ٭ آحدھا : آن تدخل علی جملة لتربط, 
امتناع الائرة بوجود الاولی محو م لولا زید رمنك , أی لولا وجودہ ء وأما حدہث ہ ولا آن أشق ء فالتقدیر 
ر اولا مخافة أن أشق ء لآمرت أمر اجاب وإلا لااؤککس ععناھا؛ اذ اامننم ااشقة ء واملاوجود الامر . 
والوجہ الشانی : انا تجیء ہ للحض ء وھو طلب محث وازعاج و و للعرض ء وهو طلب بلین وأدب ؛ فتختص 
با اضارع نحو لم لولا آستنفرون اللہ والوجہ الثٹالٹ : انا تجیء مہ للتو بیخ والتندم ء فتختص با ماضی ول لولا 
جاڑا عليه بأربعة شہداء ک اأی رھلاء انتہی ء وذکر آبو عبید اھروی فی الذریبین أنہا تج یع معنی ولملاء وجعل 
منہ قولہ تعالی لو فاولا کانت قریة آمنت وا جہور انہامن القسم الثالٹ وموقع الحدٹ من اللرحة آرے هذہ 
الصیغة إذا عاق ہا القول اق ء لاینم تخلافی ما لو عاق با ما لیس عق ء کن یفعل شیئا فیقع فی عذور فیقول : 
لولا فعلت کذا ما کان کہذاء فلو حقق لعل أن الذی قدرہ اللہ لابد من وقوعہ ء سواء فعل أم 7رك فقوٰا واءتقاد 
معناھا یفضی ا ی التکذیب بالقدر 


۳ك 
ىّ 


۸ ججے پا سس تراهیة کی لقام العدز ۰ ورواہء الادرٌ 'ن أں کڈ ن النی' وت 


۷ - شا عہدًٌ الله ر2 محر حد گنا معاویة ٹ۷ مرو حد ٹا او إدحاقَ ٭٭ن “٣وی‏ ر2 َْ ىن سام 


٤ ۲٢‏ - کتاب النی 
سی الفْضم موی عحرن عبید ال وکا نکانبا4 قال و کتب إآیه عبد“ ا ىٰ أی وق نقرآنہ فاذا فرہ : ان 
سشول الله پیا قال : لانتمنوا لقاء الع دو وساوا الله العافیة ک 

وہ ( باب کراہیة تمنی لقاء العدو ) تقدم فی آواخر ا جہاد, باب لانتمنوا لقاء العدو ء وتقدم ھناك توجمەہ 
مع جواز تھی الشہادة “ وطریق | مع ہما لان ظامرصا التعمارض ٤‏ لان تمنی الشہادۃ حہوب ؛ فکیف بھی عن 
تمنی لقاء العدو وہو یفضی ا ی ا حہوب ؟ وحاصل الجواب أن حصول الشہادة أخص من االقاء لادکان تحصیل 
الشہادہ مع ح نصرة ة الاسلام ودوام عزہ بکسرۃ الکفار > والاقاء قد ؛فضی ا یل عکس ذلك فنہی عن منلہ ولا بناق 
ذلك کی الشبادقء آو لعل الکر اھة محختص4 بمن ق بقوتە و عجب بنفسه ونحو ذلك ٠‏ قولہ ( ورداہ الاعرج 
عن آئی ھریرة ) علقہ فی ا جہاد 3ئ عامس وھو العقدی عن مغیرة ٹن عبد الرحمن عن أں الزناد سس الاعرج؛ 
وقد ذکرت ھناك من وصلہ مم ذکرت حدیث عبد اللہ بن أبی أوق موصولا مختصراً ٦‏ وتقدم هناك موصولا تاما 
ق > کتاب ا جٰہاد 7 

۹ - پاسیے ما مجوز'من الوٴء وقول تعامی لو أنٗ می بک قوٴة ۲ 

۸ - ڑشم| ع لی“ ن عبدر اللہ حدثدا سفیانٴ حد'نا أ ہو الزٴنادر عن القاسے بن محمد قال ھ ذ کر ان 
:باسر اانلاعتین ڈقال عہدۂٴ ا بن غدااز 4 :ای اآج اتی قال َو ا۵ کا لو کے“ راحاً امرأة من غپر بل ه٢‏ 
قال لاء نڑے اسرأۃ املتت ٤‏ 

۰۹ - ونن| عل“ٴحدئنا سفیان عن مرو ح دنا ععالہ قال ہق النیٴ پگ بالیشاہء حرج عمر* 
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فقال : اصلاۃ ارسول الل ء رقد الاساء واصبیان؛ رج 020207 اعار بقول 227 ٹن علی اء تی ۔ 31 


علی الداس. وقال فیانإیضا : علی أمُتی ۔ لم ہم بااصلا ہذہ الساعة > . وقال ابن جٌربج عن عطاء 9 عن ابن 
عہاس أَخْر الد کات ہذم الصلاة ء ففاء ور فقال : پارسول“ ال رد النساہ والولدان ء خر وہو یم 
لماء عن شةَّ یقول : :]٭ لوقت؛ ولا أن‌ اذ ایق ایت ٭. وفال 0[ ٭طاہ لیس نيه ان 
عباس أما عم رو فقال ھ رأمُ“ٗ بِقطر ٤‏ . وقال ان .۰ یسام لاہ عن ثۓته >. وقال عمر”و ہ ولا أن شی 
علی أُمی ٤‏ وفال ان جربج )اه ااوقت؛ ولا ان آ شی علی آمتی ہ. وقال ابراھےٴ النذر حدگثا و 
حدائی عمد بن مسل عن عەرو نی عطاء عىن ابن عباس عن ال نی یه 

7 5 ۔۔ وزشنا می بن بکیر حد گنا الیے“ عن جعفر ؿ ربیعة عن عبد الرحن ل “مت‎ ٤۰ 
> رضیّ الل عنه یقول ان رسول اللہ قال : اولا ان اأشق لی آمی لأمرنہم بالسواك‎ 

وننشنا عیاشُ بن الو اید حد ٹنا عپدٌ ال می 'حدٹنا یدن بت ہن .- ری ا عنه 


الحدیث ۷۷۳۸ ۔ ۷۷٣‏ ۲ 
قال : واصل الدی* لگ آخر الشہر وو اصل اس من الناس فباغ' لی ڑگ فقال : لو مد بی الشہر* لواصات 
وصالاً بدع التعقون* تعمقہم ء نی لست' مثلک ء إنی اظل ابعامی ربی وہشةینی > . تابةُ صلبان بن الغیرۃٗ 
عن ثابت عن انس عن النی' ہیا 


۳+ مز شنا اس المان اتوھ عن اآھری* ٤‏ : وقال ال“ حدای 7-7 اار٭ن بن خالد 


عن ابن شہابِ ٗ.-. ن ایب أخبرہ أن آیا ھریرۃ قال : یی 7ھ ال کا عن الوصال ء قاوا 
قانك تواصل ؛ قل : ایم مثلی ؟ نی أرییت' ىیطەمتی ربی وبَسقین . فا أبوا أن یَاتہوا واصَلَ بہم بومئم یوما 
مم روا اطلال فقال : و تار از 7 کالد سکیل لم ء 

: وم شناسدٴد“ حد نا او الاحوَسش حدثنا اش ثٴء٭ن الأ۔و د بن یزید ال ءن عالشة قالت‎ - ٣۴ 
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حات النی کغ عن الد رامن اابیتِ ہو !ول : :2 . قلت : نما باغم یداو فی البیت گ ال : إن ودک 
رات ۴م اا رف . مات : ۲ دن“ ہارہ مر ا ول نەل ذالك قآومكِ لیُدخاوا من شاءوا ومقّەوا ەن شاءوا ۰ 
. واولا أن آومك حدیث عہد باللاہایة فاخاف“ ان کر قاوم أن أ٘دزِل ابادر فی البیت وأن أاصقَ با 
ف رض ٤‏ 
اللہ اگج : لولا امجرۃ اسکنت اصرءاً منٴ الانصار ء ولو سك الناسٴ وادیاً وسشکتِ النصار وادبا _ أو 
شعباً _ اّاکت" وادِی'ٴ الانصار ء أو شب الانصارء 

۵٥‏ -۔ہ مزشنا تر حد کنا رت عن ع رو ین ھی عن عباد ار 7 - > عبدِ ال ٢‏ زد +ن 
انی بڑ قال : لولا ا مجرۃ اسکنت اصر ٥أ‏ من الأنصار ء ولو سے ناس وادباً أو شعباً لےلک'تٗ وادی 
الأنصار وٹیسہا ء تاب أہو الام عن أنس عن الضیَ و فی الشەب 

قولہ) باب مابحوز من الو“ () قال القاضی اض پرید ہ مابحوز من قول الراضی بقضاء اللہ لو کان کذا لکان 
کذا ء فادخل علی ولوء الالف واللام ال للەہد وذلك غیر جائز عند أُھل العربیة ء لآن لو حرف وھا لایدخلان علی 
الحروف 3 وکذا وقع عند بإعض رواۃ مسا 5 ]ماك واللو فان اللو من الشبطانء وا حفذوظ > اك ولو فان لو 
بغیر ألف ولام فہما 3 ول ووقم لبعض الشعراء تشدید واو ولو 7 وذك لضرورةۃ الشعر انتھی : وقال صاحب 
ا مطالع : لا أُقامہا مقام الام صرفہا فصارت عندہ کالندم واشنی ٦‏ وقال صاحب اأنہابة : الأاصل لو ساکنة الواو ٦‏ 
وھی حرف من حروف ا لعاف ء یمثنع ما الشیء لامتناع غیرہ غاہا ء فلما می ہا زید فہا فلا آراد إعراہا أتی فہا 


۴ ۲۹ ج ۹۳ ٠‏ نج الباری 


اس ٤‏ ۔ کتاب التنی 


بالتعریف لیکون علامة لذلك ء ومن مم شدد الواو وقد مع بالقشدید منونا قال الشاعر ‏ 
ألام علی لو ولو کنت عالملا بأدبار لو لم تفتنی أوائلہ 

وقال آخر : لیت شعری وأبن منی لیت ان لیتا وان لوا عنساء 

وقال آخر : حاولت لوا فقات ھا ان ووا ذالك أعانا 

وقال ابن مالك اذا فسب ا ی حرف أو غیرہ حکم ہو للنظہ دون معناہ ؛ جاز أن بح وجاز ان پعرب بما 
یقتضیه العامل ء وان کانت علی حرفین ممائیہما حرف لین وجعلت | “ما ضعف انیہما ء فمن مم قیل فی دلو لو“ء وف 
ہ فی فی" ء وقال اہن مالك : أیضا الاداۃ التی حم ٹا بالاحیة فی ھذا الاستعمال إن أوات ہ بکلعة ء منع صرفا لا 
إن کانت ملائیة ساکنة الوسط فیجوز صرفہا وان أولت و بلفظ ء صرفت قولا واحدا . قلت : ووقع فی بمعض 
الخ ا لمعتمدة من روایة آبی ذر عن مشابخہ ما بجوز من أن لو فعل أصلہا ہ أن لو ء ۔ہمزۃ مفتوحة بعدھا نون 
ساکنة مم حرف لو فادنمت النون فی اللام وسہلت ہمزۃ أن فصارت تشبه أداۃ التعریف . وذکر الکرمانی أن یق 
بعض النسخ مابوز من لو بغیر ألف ولام ولا تشدید علی الاصل : والتقدیر ما بھوز من قول ہو لو مم رأیتہءق 
شرح ابن التین ء کذلك فلعله من اصلاح بعض الرواۃ لکونہ م یعرف وجہه وإلا نالسخ الممتمدة من الصحیح 
وشروحے متواردة علی الاولء وقال السسکی الکبیر ولوء انال تدخلہا الالف ولا للام اذا بقیت علی 
" الحرفیة ء أما اذا سمی پا فپی ەن جلة الحروف التی معت القسمیة ہا من حروف المجاء وحروف ا لمعائی ومن 
شواہده قولە: 

۱ وقدما أھلکتةہ لو کثیرا وقبل الیسوم عا مہا قدار 

فاطاف الہا واوا آخری وأدنہا وجعلہا فاعلاء وحکی سیبو یہ ان بعض الەرب ہمز لوا أی سواء کانت باقة 
اف حرفیتا أو سمی بہاء وأما حدیث ہ ابا ولو فان لو تفت عمل الشیطان ‏ فلا یارم من جعلہا اسم ہ ان ء ان 
تکون خرجت عن ا حرفیة بل ہو اخبار لفظی بقع فی الاسم والفعل والحرف ؛ کقو ہم حرف عن ثنائی ء وحرف 
الپی ثلاٹی ہو إخبار عن اللفظ علی سییل الحکایة ء وأما اذا أضیف الہا ال٭الف واللام فانہا تصیں اما أُو کون 
[خبارا عن العنی ااسمی بذلك اللفظ . قال اہن بطال ہ لو ء تدل عند العرب علی امتناع الثیء لامتناع غیرہ تقول 
و لو جاءن زید لاکرمنك ء معناہ انی امتنعت من اکرامك لامتناع مجیء زید ء وعلی ھذا جری کٹ ا نقدمین . 
وقال سیبویہ ہ لو حرف ما کان سیقع لوقوع غیرہ ء أی یقتضی فعلا ماضیا کان یتوقع مہو تہ لثہوت غیرہ فلم یقع 
وانما عبر بقولہ : !ا کان سیقع دون قولہ : سا لم یقع مع أنہ أخصرہ لان ہکان ء للساضی ود لوء للامتناح 
وم ما ء للوجوب و وہ السین ء للتوقع ؛ وقال بعضہم : ھی جرد الربط فی ا ماضی مشل ہ إنء فی ا مستقبل وقد تجیء 
پمعنی ان الشرطیة نحو لؤ ولامة مؤمنة خیر من مشر کہ ولو أعجہتکم ‏ أی ہ وان أعجبتع ء وعرد التقلیل ء نحو 
و الس ولو خاتھا من حدیدء ة لہ صاحب ا اطالع وتبعہ ابن ہشام الحضراوی ء ومثل ‏ فاتقوا النار ولو إشق 
ترةء وتبعہ ابن السہمانی فی القواطع ء وەشل بقولہ ہ ولو بظاف محرق ء وھو أبلغ ف التقلیل ء وتردالعرض نو دلو 
تزل عندنا فتصیب خیرا ء وللحض نحو و لو فعلت کذا ء نی افعل ء والاول طلب بأدب ولین ء والثا طلب 


۲۷ ۷٢٢٢-۷۲۳۸ الحدیث‎ 


بقوۃ وشدة ء رذکر ان التین عن الداودی اہا تأىئی معنی دھلاء ومشل بقولہ بإ لو شثت لاتفذت علیہ أجرا مم 
وتعقب ہأنہ تفسیر معنی لان اللفظ لا یساعدہ ہ و أتی معنی و القنی ء نو لإ فلو أن لنا کرۃ ) أی فلیت لناء 
ولهٰذا نصب فتسکون فی جواپا کا انتصب فأفوز فی جواب لیت : واختلەوا ھل ھی الامتناعِة أشرت معنی 
ای أو الصدریة أو قسم برأسہ ء رجحاللآخیر ابن مالك ولا یعکر عليه ورودھا مع فعل القنی ء لان محل بجیتہا 
لتمنی ان لایصحہا فعل انی ء قال القاضی شہاب الدین ا لخوں لو الشرطیة لتعلیق الثانی بالاول فی ا ماضی, فتدل 
علی انتفاء الاول اذ لو کان ابتا للزم تبوت الانی لانہا لثبوت الثانی علی تقدیر الاول ء فتی کان الاول لازما لشانی 
دل علی امتناع الثانی لامتناعالاول ضرورة انتقاء الملزوم ء وان لم یکن الاول لازما للثانی لم یدل الا علی مجرد الشرط 
وقال التفتازانی قد تستعمل للدلالة علی ان الجراء لازم الوجود دانما فی قصد المتکلم وذلك اذا کان الشرط عا پستبعد 
استازامہ لذلك الجزاء ء ویکون نقیض ذلك الشرط الثبت أُولی باستارامہ ذلك الجزاء ء فیازم وجوداستمرار 
ا لجراء علی تقدیر وجود الشرط وعدمہ و و لو لم تکن تکرمنی لائنی عليك ء فاذا ادعی لزوم وجود الزاءلٰذا 
الشرط مع استبعاد لزومہ لہ فوجودہ عند عدم ھذا ااشرط بالطریق الاولی انتہی . ومن أمثاة ذلك الشعررة 
ق ول ا لمعری د لو اختصرتم من الاحسان زرتم ء البیت فإن الاحسان پستدعی استدامة الزیارۃ لا تر کہا 
لکن آراد ا لمبالفة فی وصف ا ممدوح بالکرم ؛ ووصف نفسه بالەجز عن شکرہ ٠‏ قولہ (وفولہ تا ا آن ل 
1 قوۃ) قال اہن بطال : جواب و لو 9 0 بینم ورہن ماجئتم لہ من الفساد ء قال : وحذفہ 
أہلغ لانہ بحصر بالنی ضروب النع ء وانما أراد لوط علیہ السلام العدة من الرجال ء والا فہو یعل أن لہ من اللہ 
رکنا شدیدا ؛ ولسکنہ جری علی ا حم الظاہر ء قال وتضمنت الایة البیان ما پوجبه حال المومن إذا رأی منکر 
لابقدر علی إزالتہ ء أنہ یتحسر علی فقد ا مەین علی دفعہ ء ویتمنی وجودہ حرصا علی طاعة ربہ وجزعا من استمرار 
معصیتہ ء ومن مم وجب أن ینکر بلسانہ مم بقلبہ إذا لم یعطق الدفع انتی . والحدیث الذی ذکرہ السبکی ھو الذی 
رم اليه الہخاری بقولہ مایجوز من اللو فان فیه إشارة ا ی أُنہا فی الاصل ء لابجوز إلا ما استثنی ء وھو مخرج عند 
النسائی وابن ماجه والطحاوی ەن طریق محمد بن عجلان عز, اللاعءرج عن أبی ھریرۃ یبلغ بہ النی يك قال د المؤمن 
القوی خیر وأحب إلی اللہ من ا مؤمن ااضعرف : وف کل خیر . أحرص علی ماینفعك ؛ ولا تعجز فان غلبك اس 
فقل قدر اللہ وما شاء الله ء وإیاک واللو فان اللو تفتح عل الشیطان ء لفظ اہن ماج_ە ولفظ النسائی قال : قال 
رسول اللہ یڑا والباقی سواء إلا آنہ قال دوما شاء وإباك واللوء وأخرجہ الطبری من هذا الوجه بلفظ احرصء 
الخ وم ہذکر ماقبلہ . وقال ہر فان أصابك ثیء فلا تقل لو انی فعلت کذا وکذا ء ولکن قدر اللہ وما شاء فعل ؛ 
فان لو مفتاح الشیطان ء وآخرجہ الأسالٌ والطبری ەن طریق فضیل بن سامان عن ابن عجلان فادخل بینه و بین 
الاعرج آبا الزنادء ولفظہ ہ مؤمن قوی خیر وأحب ہ وفی ہ فقل قدر اللہ وما شاء صن ء قال النسائی فضیل بن 
سلمان ایس بقزی ء وأخرجہ الذسائی والطبری والعاحاوی من طریق عبد الہ بن المبارك عن ابن عجلان فادخل 
بینە وبین الاعرج ربیعة بن عثمان و لفظ النسائی کاللاول ء لکن قال ہ وأفضل ء وقال ہ وما شاء صنع ء وأخرجہ 
من وجه آخر عن ابن ا مبارك عن ربیعة قال : معتہ من ربیعة وحفظی لہ عن ابن عجلان عرے ریعة ء وکذا 
ايد الطحاوی وقال : دلسہ اہن عجلان عن الاعرج وانھا معہ من رییعة مم رواہ الثلائة أیضا من طریق عبہد 


۲۸ ۱ ۔ کتاب الھنی 


اللہ بن إدریس عن ربیعة بن عثمان ء فقال : عن محمد بن بحی بن حبسان عن اللاعرج بدل مد بن عجلان ولفظ 
النسال ہ وف کل خیر ء وفیہ ہ أحرص علی ماینفمك واستعن بالقہ ولا تعجر ء و إذا أصابك شیء فلا تقل لو انی 
فعلت کذا وکذا ء ولکن قل قدر الله وما شاء فعل ء وھذہ الطریق أصح طرق ھذا الحدیث ء وقد أخرجہا مسلم 
من طریق عبد الہ بن ادریس أیضا ء واقتصر علہا ولم بخرج بقیة الطرق من أجل الاختلاف علىی اہن عجلان یق 
سندہ ؛ وبحتمل أن یکون ربیعة معه من ابن حبان ومرے ابن عجلان ء فان ان ا مبارك حافظ کان ادریس ء 
ولپس فی مذہ الروایة لنظ ہ اللو ہ بالنشدید . قال الطبری طریق ا مع بین ھذا النہی وبین ما ورد من الاحادیث 
الدالق علی ا جوازء أن النہی مخصوص با جزم بالفعل الڈی م بقع فللعنی : لاتقل لئی۔ م بقع لو ا فعلت کذا 
لوقع قاضیا بتحت ذلك غیر مضمر فی نفسك شرط مشیئة الہ تعا لی ء وما ورد ھن قول دلو ء محول علی ما إذا 
کان قائلہ موقنا بالشرط المذکور وھو أنہ لایقم ؛ شی الا مشیئة اللہ وإرادتہ ء وھو کقول أبی بکر فی الغار و لو 
ان أحدم رفع قد م4 لابصرنا ےزم بذلك ]۲ تقنه ت اللہ قادر علی أُن پصرف اہمارم عنہما ہممی و غیر 
لکن جری علی حم المادة الظاھرة وھو موقن بأٗنہم لو رفعوا أقدامہم لم بصروضا إلا مشیئة اللہ تعالی ء انتھی 
ملخصا . وقال عیاض الذی یفہم من ترجة البخاری وا ذکرہ فی الباب من اللاحادیث أُنہ بجوز استعمال دلو واولاء 
فما ایکون للاستقبال ما فعلہ لوجود غیرہ وھو من باب لو لکونہ بدخل ف الہاب إلا ما هو للاستقبال ؛ وما 
ہو حق گحیح متیقن ؛ مخلاف ا ماضی وا لمنقضی أو مافيه اعتراض 7 الغیب والقدر السابق . قال : والنھی انا ھو 
حیث قالہ معتقدا ذلك حا وانہ لو فعل ذلك م یِصبه ما آصايہ قطا ء فأما من رد ذلكک ا ی مشیئة اللہ تعا لی ء وانہ: 
لولا أنْانہ أراد ذلك ما وقع الس کی لھا ال راع عق سن ارت آوالی عل طافر خر لگافی. 
ثنزیه اویدل علی_ه قولہ دہ فان لو تفتح عمل الثہطان ءأی بلتی بی القلب معارضَة القدر فیوسوس ہ٭ الشیطان ء 
ولا النووی بأُنه جاء من استعبال لو فی ا مشاضی مثل قولہ ہ لو استقبلت من أمری ما استدبرت ما آھدیت ء . 
نالظاھر أن اانہی عن اطلاق ذلك فم لا فائدۃ فه ء وأما من قالہ تأسغا علی ما فات من طاعة الہ أو ما هو متعذر ۱ 
عليه منہ ونحو ھذا فلا باُس بہ ء وعليہ بحمل أکثر الاستعیال الموجود فٰ الاحادیث ء وقال القرطی فی د الفہم ء 
المراد من الحدیث الذی أخرجہ مسلم أن الذی پتعین بعد وقوع ا مقدور النسل لام الله والرضی 4ا قدر 
والاعراض عن الالتفات ما فات ء فانہ إِذا فکر فما فانة من ذلك فقال لو نی فعلت کذا لکان کذاء جاءتہ وساوس 
الشیطان فلا تزال بہ حتی یفعی ال الحسران ہ فیعارض بتوم التدبیں سابق امقادیرء وھذا هو عمل الشیطارتس 
المہی عن تعاطی أسبابہ بقولہ ہ فلا تفل لو فان لو تفتح عل الشہطان ء ولیس ا راد ترك النطق بلو مطلقا اذ قد 
لق النی ریخ ہہا فی عدة أحادیث ؛ ولکن محل النہی عن إطلاقا إنما هو فما اذا أطاقت معارعة للقدر ء مع 
اعتقاد ان ذلك الائم لو ارتفع لوقع خلاف ااقدور ء لا ما اذا أخیں بالمسائع علی جہة ان یتعلق یہ فائدة فی 
المستقبل فان مثل ھذا لامختلف فی جواز إطلاقہ ء ولیس فیه فتح لعمل الشیطان ولا مایفضی ا ی تحریم . وذکر 
الصنف فی ھذا الباب تسعة أحادیث فی مہا النطق بلو وف بعطہا بلولا فن ال٭اول الحدیث الاول والثانی والثاٹ 
والسادس والاامن والتاسع ومن الثانی : الرابع والحامس والسابع الحدیث الاول : حدیث القاسے بن محمد قال ہ ذکر 
ان عباس |۔انلاعنین ء الحدیث وقد تقدم شرحہ مستوفی فی ہ کتاب اللعان ء واباراد منہ قولہ َِق : لو کنت 


الحدیث ۷۲۳۹ ٣۔٢۷۲‏ ۹ 
راجا أحدا بغیں ببنقء الحدرے . الحدیث الٹان : قولہ )( حدثنا علی ) ہو ابن عبد اہ بن ا مدینی دوسفیان ء 
ہو ابن عیینة ود مرو ء ہو اہن دینار ودعطاء ہو ان أ رباع ٠‏ تولہ (اعن لن پلک ) تقدم شرح التن ف 
و کتاب ااصلاةء مستوفی وہو من روانة حرو عن عطاء مرسل ہ ومن روایة ان جرح عن عطاء عن ان عباس 
مسند ؛ کا بونہ سفیان وھر الفائل : قال ١‏ بن جریج عن عطاءا ح + وھو موصول بالاسند ال مذکور ولس مععلق ء 
وسیاق الخیدی لہ ںی مسندہ أُوضح من سیاق علی ن ا مدیی ء فانه4 أخرجھ عن سغیان قال : جد نا عمرو عن عطاء 
قال سفیان وحدثناء ابن جریجح عن عطاء عن اہن عباس ء فساق ا لحدیت مم قال ا حیدی : کان سفیان را جدث 
بہذا الحدوث عن عمرو وان جریج فأدرجہ عن ابن عباس ہ فإذا ذکر فیہ الر فقال : حدثنا أو سمعت آخیں بہذا 
یعنی عن عمرو عن عطاء مرسلا وعن اہن جریح عن عطاء عن اہن عباس موصولا . قلت : وقد رواہ علیّ ھنا 
بالمنعنة ومع ذلك فصلہ فلم بدرجہ ء وزاد فیہ تنصیل سیاق الئن عنہما أیضا حیث قال أما عمرو فقال ہ رأمہ 
بقطر ء وقال اہن جری ؛ بمسح اماء عن شقہ ء الخ ء وقولہ : ءقال ابراہم بن المنذر ال پرید أن محمد بن مسلم 
وھو الطائنی رواه عن عجرو؛ وھو ان دینار عن عطاء موصولا بذکر ابن عباس فیيه ؛ وھو محخالٹ لتصریخ 
:سفیان بن عیینة عن عبرر رأن حدیثہ عن عطاء لیس فیه اہن عباس فہ,ذا یعد من أوھام الطائی ء وھو موصوف 
ا ہ الحفظ وقد وصل حدیثہ الاسماعیل من رجہین عنہ ھ۔کذا ء وذکر أن من جملة من حدث بہ عن سفیان 
مدرجا کیا قال ال میدی : عبد الاعلی بن حماد وأحمد بن عة ااعەی وأو خرہ مه ء وان عبدۃ بن 7 الرحم وحمار 
اِن ا مسن روباہ عن سفیان فاقتصرا على طریق عمرو وذکرا فیہ ابن عباس فوخا فی ذلك آشد من ومم عبد 
الّاعلی . وان ابن أئی عمر رواہ فی موضعین عن ابن عبینة مفصلا علی الصواب . قلت : وکذڈلك أخرجہ النسائی 
عن محمد بن منصور عن سفیان مفصلا . الجدرث الآااٹ : حدیث آی ہریرة ہ لولا أن أشق علی أمی اسم 
بالسواك ء ھکذا ذکرہ مختصرا من روایة جعفر بن ربیعة وھو المصری ء عن عبد الرحمن وھو الآعرج ء ونسبہ 
الاماعیلی فی روایة شعیب بن اللیث عن أبیە ول ہرد عل ما مناك ؛ فدل علی أن ھذا القدر هو الذی وقع فی مذہ 
الطریق . وقد أوردہ ا مری فی دالاطرافء فراد فیہ دعند کل صلاۃء وم أر ھذہ الریادة فی ھذہ الطریق عند أحد 
من أخرجہا وانھا یقت عند البخاری فی روایة مالك عن أی الرناد عن الآعرج ء أوردہ فی م کتاب ال حعة ء ونسبه 
ا لمری ا ی الصلاة بغیر قید ا معة وہو ما یتعقب عليه أ ضا ء وعندہ فِه مع بدل رعند ء وثبت عند مل بلفظ عند من 
روایة سفیان بن عیینة عن أئی الزناد ء وقد تقدم الکلام علی ھذا المنن مستوفی ھناك ول ا حد . تبیہ : وقع ھنا 
فی نسخة الصغانی : تابعہ سلیان بن المغیرة عن ثابت عن انس ٠‏ وھو خطاأً . وااصواب ماوقع عند غیرہ ذکر ھذا 
عقب حدیث أنس المذکور عقبه . الحدیث الرابع : حدیث نس و ف النھی عن الوصال ء ذکر من طریق حمید 
وھو الطویل عن ثابت عن انس ء وقد تقدم شر حہ مستوف فی و کتاب الصیام ء وقولہ د تابعہ سلمان بن الغیرة 
عن ثابت ء الخ . وصلہ مسلم من طربق أی الاضر عن سلمان بن المغیرة ء ووقع لنا بعلو فی مسند عبد بن حیدء 
ووقع ھذا التعلیق فی روایة کرمة سابقا علی حدیث حید عن أنس فصار کأنه طریق آخری معلقة لحدیث م لولا 
أن أ٘شق ء وہو غلط فاحش ء وااصواب 'ہوتہ ھنا کا وقع فی روایة الباقین ء الحدیث ال امس : حدیث أي 


ھ2 ٹی العی وه وا برا ان بنہوا واعل ئ2 الحدی وقد تقدم شرےہ مستول یق × الصیام ٤‏ أَبمضا ٠‏ 


٤ ۳‏ ۔کتاب القتی 


وقولہ یق السند وقال اللیيٹ ۰ حدداڑی عبد الرحن گن خالد ٤‏ اع ی ان مسافر افہمی امن مصر وطرقّهھ ا مذکورة 


وصلہا الدارقطنی نی بعض فوائدہ من طریق أئی صاخ عنہ . الحدیث السادس : حدیت عائشة فی ال جدر بفتح ا جم 
وسکون الدال وا مراد الحجر بکسر ال ہملة وسکون الجم وقد تقدم شرحہٹی ٭ کتاب الج ء مستوف . وا راد منه 
ہنا ہ ولولا ان قومكک حدیت عہد با ماھلیة وأخاف ان تذکر قلوہہم ان اأدخل ال جدر ف البیت ء کذا وقع حعذوف 
ا جواب وتقدیرہ و لفعلت ہ . ا حدیث السابع : حدیث آئی ھریرة و لولا الھجرة لکنت امرأً من الانصارء 
الحدیث وفیه و ولو سك الناس وادبا أُو و ہ وقد تقدم شرحہ ٹی غزوۃ حذین عند شرح حدیث عبد اللہ بن زید 
المذکور ھنا بعدہ ء وہو الحدیث الثامن . الحذیت التاسع : حدیث أنس فی بعض ذلك أوردہ مختصرا معلقا قائلا 
تابعہ اہو التیاح عن انس فی الشعب ؛ یعنی فی قولہ ہ لو سلك الناس وادباً أر شعاً لسلکت وادی الانصار أو 
شجہم ء وقد تقدم موصولا فی غزوة حنن أُبضا بعد حدیث عبد الله بن زید ا مشار إلیه مع الکلام عليه ء 
وتقدم ثی۔ من ذلك فی مناقب الانصار ول ا مد . قال السبی الکبیر مقصود البخاری بالترجمة وأحادیا ان 
النطق بلو لا پکرہ علی الاطلاق ہ و إنما بکرہ فی شی خصوص بیؤخذ ذلك من قو لہ ہ من اللو ء فأشار إل دالتبعیضء 
وورودھا فی الاحادیث الصحیحة ولذا قال الطحاوی بعد ذکر حدیث د وایاك واللو ء دل قول اللہ تعالی لنیە أن 
یقول لو ولو کنے اع الغیب بج وقولہ بػو و لو استقلبت من أمری ما استدہرت ہ وقولہ فی الحدث الآخر 
ہ ورجل یقول لو أن اللہ آتانی مثل ما آقی فلانا لعملت مثل ماعمل ء علی ان ہ لو ء لیست مکروھة فی کل الاشباء 
ودل قولہ تعا ی عن المناققین ‏ لو کان لنا من الام شیء ‏ وردہ علہہم بقولہ ب!ڑ لو کنتم فی بیو تم م) علی ما بیاح 
من ذلك قال ہ ووجدنا العرب قذم اللو وتحذر منہ ء فتقول احذر اللو وإیاك ولو ء پریدون قولہ دلو علسطٰ ان 
ھذا خی لععلتہ ‏ وفی حدیث سلمان ہ الایمان بالقدر : ان تعلم ان ما آصابك م یکن لیخطئك وما أخطال م یکن 
لیصیبك ؛ ولا تقولن لثیء أصابيك لو فعلت کذاء ای لسکان کذا . قال السی : وقد تأملت افتران قولہ 
< احرص علی مایندعك ء بقولہ ہ وایاك واللو ء فوجدت الاشارة ا ی محل لو المذمومة وھی نوعان : أحدہما نی 
ا لحال مادام فعل الحیں مکنا فلا پترك للاجل فقد شیء آخر ٤فلا‏ تقول ہ لو ان کذا کان موجودا لفعلت کذا ء مع 
قدرتہ علی فعلہ ولو لم یوجد ذاك ؛ بل یفعل ا حیر وبحرص علی عدم فواتہ والڈانی من فاته أمر من أمور الدنیا فلا 
پشخل نفسه پالالہف عليه ما فی ذلك من الاعتراض عل ا امقادیر وتعجیل تحسر لایغنی شیثا ویشتغل بە عن استدراك 
ما لعلہ بیحدی ء فالذم راجع فیا پژل فی ا حال الی التفریط وفیا یؤل فی ا ماضی ا ی الاءتراض علی القدر وو أقبح 
من ال٭اول ء فان انضم البه الکذب فہو قح مثل قول ا نافقین و لو استطعنا لحرجنا مع 22 لو نعلم 
قتالا لاہمناع )و کذا 2 لو أٌطاعو نا ما قتلوا کم مم قال وکل مافی القرآن من لو التی من کلام اللہ تعا ی کو لہ 
تعالی ( قل لو کنتم فی بیو ۃم ‏ ء ل ولو کنتم فی بروج مشیدة کم ونحو ھا فہو صحیح لان تعالی عالم يہ ء وما التی 
لار بط فلیس الکلام فہا ولا المصدریة الا أُن کان متعلقہا مذھوما کقولہ تعالل و ود کثیر من أھل الکتاب لو 
ہردونم من بعد ادن کفارا لان الذی ودوہ وقع خلافہ ہ انتھی ملخصا 


۲ ۷۲٥٠٢ ۔۷۲٣٣ الحدیث‎ 


۵- کتاب اشار لاحات 


۱ - پاسچت ماجاہ فی جازتر خبر الواحد الصدوق فی ادن رالصلاۃ والدوم والفرائض ولاحکام . 
وقرل ال تما ی لر فلولا انف من کل" فرفذ منہم طاثفة لیتفقہوا فی الدن و لیٗنذروا تمومّہم إذا رجّوا ؛لبہم لعلوم 
بلترون |) . وٗبسمی ارجل طالفةٗ نفولہ تعالی ار ران طائفدانو من ااؤەنین انعلوا ک) فلو اندنلٴ رجلان دَخلاً 
فی منی' الب وقواٌ تعالی' ( إن جاءکم 8سق نأ فنیُنوا 4. وکیف بث الدی چگگم آسراءہ واحداً بعد واحد 
فان سہا اعد مہم رد إلی الئة 

۹ - شا عمدٴ بن للثنی حدثناءبدٴ الوہاب حدئنا اٌبوبٴ عن آبی قلابة حدثنا مالكٴ بن الحوٴہرث 
قال : اُتینا لی ہکان ونحن شیِمة متقاربون ء فأقناعندءٗ عشرن ابلذ وکان رسول' اللہ کن رقیۃاء فدا ظن 
انا قدر اشّہینا نا أو قد اشتّقنا_ سأننا عحن رکا بعد“ نا فأخبرناءٗ قال : ارجموا إلی ره اأفہموانہم 
وعلدوم وس وم - وذ کے فیا اَحتَفہازلا ا حا ےرا اسر ام 0ات ملا 
لوان لم آحدکم ( ولیؤمم ا کر کم ' 

۹۷-- ونزشنا سد 5ئ ن می ء عن الٹیی' عن أبی عمُانَ ٭ عن ان مسعود قال : قال رسول اللہ ڈگ 
لا غنعن ا آحدم أذانَ غ لال من سحورو فانہ پژذن _ أو قال نادی ۔ بل لیے 0م و بای ڈاف ےکر ولیں 
النحر* أآن ذو مکذاوجم یا کفیہ - حتی' یقولٴ ھکذاء ومد بحی إصبعيه السبابتین ء 

۸ وش| موسی ن إماعیل حدثیاءہدٴ الەزز ن مسلم حدثنا عبدۂ الله بن د ینار قال ھ جعت" عبد“ 
اللہ بن عم'ر رضی ال ہنہما عن انی" پگ قال : إنٗ بلالا _بنادِی ہاول ء فسکلوا واشربوا حتی ینادِی ابنٗ 
ام مکتوم٠‏ ۱ 

۹ - شا حنص' ن مر حد ثنا شعبة عن الک عن اراہرعن علقمة ٭ ءن عبدِ اللہ نال : 
صلی بنا الشی* ہل الظہر خسا ففیلَ : أزید فی الصلاۃ ؟ قال : وما ذاك؟قالوا : صایت' سا ء فسجدَ سجدتین 
بد ما۔م 


٠‏ - وڑژشئ) إ)ماعیل' حلائی مالك ٭* ن یوب عن ہنع 07 ررة أن رسول" اللہ ولا 


او ٥۵۔‏ کتاب أخبار الأحاد 


انصرف" من ائنقین ؛ فقال 4 ذر الیّدین أ قصرّت الصلاُ وا رسول اللہ أم نسیت ؟ فقال : اصدقٴ ذو الیدٴين؟ 
ققال الداسٗ نعم ؛ فقام رسول الله بل نصلی رکیتین آخر ین شم سلم ١مم‏ کیہ نم سجد مثل سجودہ أو اطول 
تم دفع تَ کر فسجد مثل سجودہ مم رفم > 

١‏ - وش ن| اماعیل'ٴ حداتتی مالك” عن عبد الله بن ینار د ہن عہد اللہ بن عمرٴقال : بینا الیاس“ 
بقُہاء فی صلا و مد نقال : إن' رسول الہ ہگ ند آنز زل عليہ الليلة قرآن وقد أمِر ان یتقیلٴ 
ال کبۃ قاستقیلو ھاء وکات و وجوہہم إلی الشام فاستداروا لی لاکیۃ 6 

۲ -- وشیا بھی حد ٹا وکیم ”عن إسرائیل عن ابی إمحاقَ دش البرام قال : ما قلرم رسول؟ 
اللہ للدینة صلی تو بیت لاقدرس ستة عشر أو سبعة عشر شہرا ء وکان حبۂ أن بُوجّہ الی العححبةء 
فازل ال تمالی هر تد زی ناب وجںپگ“ فی السماہ فان وع“ مو ترضاہا مم فوج نو الکعبةء وصلى سہ 
ےت مر غرج ےر علی قوم من الأأنصار فقال ہو بش پک أاہ صلی مم الدی“ گج وآنہ قد وه إلی الکمبۃ 
فا رَفواومر 0 

۷۴ - مکش خی' بن قرة حداثنی مالك عن إسحاقَ بن عبد الل ن أی طلحة عن انس بن 
ماك ری اللہ علہ قال : گنت اق 1 طلحة الأنصاریٴ وأیا عبیدة بن امراح وأ٘ىَ ن لے شراب من 
فضیخ وہو تمر ءفمادم آتو فقال : إن' ا مر قد خُرّمت . فقال أبو طلحة : یاأنسٴء ػھمٗ لی ہذہ اجرار 
فاکی'ڑہا . قال انس فقمتٗ إلی رمہراس لنا فضر بًہا بأسقلو حتی' اسکترّت 

٥‏ - فرشا لان بن حرب حدثنا شمبةعن أبی [۔حاق عن صلاٗ ٭عن حذیفة ان النی سیا 
قال لأہلِ نجرانَ : لأآہمن؟ إلبسم رجلاً أہ] حق آمینء کاستشرف ما احاب' الریٴ پا ؛ بث“ 
ا عبیدۃ ء 

٢ھ‏ سلبان' بن حربِ حد گیا شمبة عن خالقہ عن أبی قلابة ٭ عن انس رضی ال عنه قال 
الٹی مین : لکل" 3 أمین“ء وأمین عذہ الأمۃ أ ابو عبیدة ء 

۴ - مرش یا سلبان" تن حرب حد نا حاد" بن زیدر عن بحبی بن سعیدر عن عبہد بن حسین عن اہن 
عباس ھ عن عمر رضی ال عہم قال : وکان رجل من الأنصار إذا غاب عن رسولر اللہ گن وشہدٴنہ أنیتہ بنا 
پپکون من رسولی ال ہج ء وإذا غبت' عن رسولو الہ مگ وشہد آتاں بنا یکونُ من رسول اللہ ٤‏ 


ا حدیث ۷۲۰۷ ۔ ۷۲٠٢‏ ۲۳ 
7 ر‌ وہس ےھ می عے 0 7 روہ ا 
۷۶ - نا شرں ن بشار حد ٹنا عند ر حدلنا تر عن ر نید عژن سعد بن عبیذہ عن ں عہد 
ارحمن ول ؛ن عل زی لل ےن4 ان لی ا بەت جت زا علموم رجلاء أوقد“ نارا وقال: ادخوھاء 
أرادوا أآن بدغلوما ء وقال آخرون : ھا فررنا ما ء فذکروا لنی تل ؛ ففال لے ُرادوا أن بدخاوہا : لو 


دغلوہا لم ہزالوا فیہا إلی رم الفیاءة . وقال الڈآغرن : لا طاءة فی الصیةء نما الطاءۃ العروف ۹ 


‫َ 


۷٥٢(۸‏ ۷۲۲۹۰۲۲ کے منشلا زھیر* 27 حرہبر حدا نا یەقوبٗ ارام حدثنا أنں عن صالح عن ان شہاب 
أن' عبید الله ن عبد ال أخبرَ < انا عریرۃٗ وزید ن خالد أخبراء أن' رجاین اختصما ای النی ورک ٠‏ 


مب 


۰ نا او البانر أَخمرنا شەیب عن الزھریٴ آخغری عبید الله ن عبد الله 7 عتبة بن مسعود 
أنٗ ا ہریرۃ قال : بونا یحن/عند رسولہ اللہ کن إذ فام رجل من“ الاعراب فقال : وا رسول اللہ اقض لی 
بکتاب اقه ء فقام مہ نقال ء مدق پارسول اللہ ء اقش 4 یکاپ ال راد نقال لہ انی پیا : تل 
فقال : ان ابنی کان عَيقا لی ہذا- والسیف الأجر - فزف ہام أتوہ فاغت وی أنٗ علی ابنی ارجم 

قانتد یت منہ بجائنز من الغم وولبدۃ ‏ نم مات أہل الع ء نأخبرونی أن علی امرأقعد الرجم/ء وأنما علی ابنی 
جَل مائة وتفریب عام ء فقال : والذی نةسی بیئرہ لأئضرن' بیںکا بکتابو اللہ ء آما اوٴلودة والغم فرُدُوھاء 
وأما ابنك فعاوہ جلُ مائز وتتریبٔ عام . واما أنتَ یا یس -ر جل من أسلم - فا علی امرأ ھذا ء فان 
ااعترفت فارٌےہا . فددا علمہا انیس فاعقرفت فر جا 

قول۸ ( باب ماجاء فی جازۃ خر الواحد ) ھکذا عنسد ال یع بلفظ ہ باب ء الا فی نسخة الصغانی فوقع فا 
و کتاب أخبار الأحاد ء مم قال ہ باب ماجاء ء ا ی آخرھا فاقتضی أنہ من جملة , کتاب الاحکام ء وھو واضح وبہ 
بظہر أن الاول فی القنی أن یقال ہاب لا کتاب أو یؤخر عن ھذا الباب وق_د سقطت البسملة لا ذر والقاہی 
وا جرجانی ؛ وئثبتت ھنا قبل الباب فی روایة کریمة والاصیلی ء ویحتمل ان یسکون ھذا من جملة أہواب 
الاعتصام فانہ من جملة متعلقاتہ فلەل بعض من بیض السکتاب قدمہ علیہ ء ووقع فی بعض الفسخ قسل البسملة 
دکتاب خی الواحد ء ولییں بعمدة وامراد ہ بالاجازة ء جواز العمل بە والقول بانہ حجة و د بالواحد ء ھنا 
حقیقة الوحدة وأما فی اصطلاح الاصو لیبن فالمراد بہ ما م یتواتر ء وقصد ال جمة الرد ب علی من یقول : ان ا بر 
لاعتج بہ إلا اذا رواہ أکر من شخس واحد حت وی کااشہادة ء ویام منہ الرد علی من شرط أربعة أو اک . 
فقد نقل الاستاذ أہو منصور البفغدادی ان بعضہم اشرط فی قبول خر الواحد أُن پرویہ ملائة عن ملا ال ی منتہاء؛ 
واشترط بعضہم أربعة عن أربعة ء وہعضہم خسمة عن مسة ء وبعضہم سبعة عن سیعة انتھی . وکآن کل قائل منہم پری 
أن العدد المذکور یفید النواتر ہ أو یری تفسیم ا یں ال ی متواتر وآحاد ومتوسط پینہم ء وفات الاستاذ ذکر من 
اشضرط ان عن امن کالشہادۃ علی الشہادة وہو منفولعن بعەض الم زلة . ونقلہ المازری وغیرہ عن أ علی الجبائی 


ِ‌- ۰+ 2 فتح الباری 


۹۰٠ ۲۳٤‏ کتاب أخار الأحاد 


ونسب ا ی ا حا ای عبد اللہ وأنہ ادعی أنہ شرط الشیخین ء ولسکنہ غلط علی الحام کا او ضمحتہ فی الکلام علی علوم 

الحدیث ء وقولہ الصدوق قید لاہد منہ والا فقابلہ وھو الکذوب لامحتج بہ اتفاقا ء وأما من لم یعرف حالہ ف'الئہا 
مج وزآن اعتضد وقولہ و والفراش , بعد قولہ ہ فی الاذان والصلاۃ والصوم ء من عطف العام علی الخاصء وأفرد 
لثلاثة با!ذکر للاہتام بہا ء قال السکرھان لیعلم انما ہو فی العملیات لا فی الاعتقادیات ہ وا لراد بقبول خبرہ ہف 
الآذان ء أنہ اذا کان مژ تمنا فاذن تآضمن دخول الوقت جازت صلاۃ ذلك الوقت ء وف د الصلاۃ ء الاصلام بجہ4 
القبلة وفی ہ الصوم ء الاعلام بطلوع اانجر أو غروب الشمس وقولہ و والاجکام ء بعد 'قولہ ہ والفرائض ہ من 
عطف العام علی عام أخص منہ لان الذرائض فرد من الاحکام . ولیہ ( وقول اللہ تعالی فاولاً نفر من کل فرقة 
منہم طائفة اللية ) وقع فی روایة کرمة سیاق الاَیة الی قولہ و عذرون ) وھو امراد بقولہ فی روایة غیرھا 
الايةء وھذا مصیں منہ ا ی أن لفظ , طا؛نة ء یتناول الواحد نا فوقہ ولا بختص بعدد معین ء وہو منقول عن 
ان عباس وغیرہ کالنخعی وبجاعد نقلہ اللعلی وغیرہ ء وعن عطاء وعکرمة واہن زہد أربعة ء وعن اہن عباس 
أبضا من أربعة إلی أربعین ء وعن الزھری لائة ء وعن ال سن عشرة ء وعن مالك أقل الطائفةٴ اربعة کذا أطلق 
اہن الدین ومالك انا قاله فیمن محضر رجم الزای ؛ وعن ربیعة خمسة وقال الراغب : لفظ طائفة یراد بہا ا جمعوالواحد 
طائف ؛ ویراد پا الواحد فیصح أُن یکون گراویة وعلامة ء وِصح أن یراد ہہ ا مع وأطلق علی الواحد ؛ وقال 
عطاء الطائذة انان فصاعدا ء وقواہ أبو اسحق الرجاج ہأن لفظ طائفة بشعر با ماعة وأقلہا ائنسان ء وتعقب ان 
الظائفة فی اللنة القطعة من الثیء فلا تین 'فیہ العدد ء وقرر بعضہم الاستدلال بالایة الاو علی وجه آخر فقال ما 
قال و فلولا نفر من کل فرقة کم وکان أفل الذرقة ثلاث . وقد علق النفر بطائفة منہم فاقل من بنفر واحد ویبتی 
اثنان وبالمکس . قولہ) ویسمی الرجل طائفة لقولہ تعال : وارے طائفتان من ا مؤمنین اقنتلوا ء فلو اقنتل 
رجلان ) فی روایة الکشمینی ر الرجلان ہ . ( دخلا فی معنی الایة ) وھذا الاستدلال سبقہ ا ی الحجة بە الشافعی 
وقبلہ بجامد ولا یمنع ذلك قولہ ژ ولیشہد عذابما طائفة من المؤمنین مک لکون سیاقہ پشعر بأن ا مراداک من 
واحد لانا م نقل ان الطائفة لانسکون إلا واحدا . قولہ ( وقولہ ان جاءم فاسق بقبأً فتیینوا ) وج الدلالة منہا 
و خذ من مفہوی الش رط والصفة فانہما بقتضیان قبول خِ ااواحد ء وھذا الدلیل پوردالتقوی لا للاستقلال لان 
اخالف قدلا یقول بالمفامم واحتج الأئمة أیضا ہآیات آخری وبالاحادیت ا مذکورة فی الاب ء واحتج من منع 
بن ذلك لایفید إلا الظن وأجیب بأن یموعہا بفید القطع کالتواتر المعنوی ء وقد شاع فاشیا مل الصحابة 
والتا بعین خی الواحد من غیں نسکیں فاقتضی الاتفاق منہم علی القبول ء ولا یقال لعلہم محلوا بغیرھا أُو لوا بہا 
لکنہا أخبار نخصوصة بشیء نخصوص لانا نقول العلم حاصل من سیاقہا بأنہم [نماعملوا بہا لظہورھا لا لخصوصہا . 
قولہ ( دکیف بعت النی پگ اأمراءہ واحدا بعد واحد فان سہا أحد منہم رد الی السنة ) سیأی فی أواخر الکلام 
علی خس الواحد باب ماکان الای پیک بث من الامراء والرسل واحدا بعد واحد ء فزاد فیه م بعث الرسل ء 
وا مراد بقولہ دواحدا بعدواجد ء تعددال مہات المبعوث الیہا بتعدد المبعوئین ؛ وحلہ اللکرمانی علی ظاھرہ فقال 
فائدۃ بمٹ الآخر بعد الاول ۔یردہ ا ی ا حق عند سہوہ ء ولا بخرج بذلك عن حکونہ خبر واحد وھو استدلال 
قوی لشہوت خبر الواحد من فعلہ پپکم لان خبر الواحد لو لم یکف قبولہ ماکان فی ارسالہ معنی ء وقد نبه علإٍه 


۲۳۰,٥ ۱ ۷۳۲۰ ء۷٢٣٢ الحدیث‎ 


الشافعی أبضاکا ۔أذکرہ وأیدہ محدیث ہ لیبلغ الشامد النائب ء وہو فی الصحیحین ء وبحدیث د نضر اللہ ام مع 
می جدثا فأداہ ہ وہر فی السُن ؛ واعرض بعض ال خالفین بآن ارسالہ انا کان لقبض الرکاۃ والفتیا ونحو ذلك 
وھی مکارة ؛ فان 'اءلم حاصل بارسال الامراء لاعم من قبض الرکاۃ وابلاغ الاحکام وغیں ذلك ؛ و لوٴلم بشتہر من 
ذلك الا تأمیر مماذ بن جبل وأمرہ لہ وقولہ لہ , انك تقدم علی قوم ہل کناب فأعلہم أن اللہ فرض علہم ء اخ 
والاخبار طاوۃ بأُن اأەل کل بلد منہم کانوا یتحاکون ال ی الذی امیس علیہم ویقبلون خبرہ ویعتمدون علیہ من غیں 
التفات ا ی قرینة ء وفی أحادرٹ ہذا الباب کئیں من ذلگ واحتج بەض الائمة بقولہ تعالی !و یا أیہا الرسول بلغ ما أئزا 
اليك من رك 1 مع نہ کان ردولا ا یل الناس کاة وبجب علہہ تبلیخمم ء فو کان خوں الواحد غیں مقبول لتعذر 
ابلاغ الشریعة ا ی اللکل ضرورة لتعذر خطاب جرع الناس شناھا ء وکذا تعذر ارسال عسدد التواٹر الہم وھو 
مسك جید ینضم ا ی ما احتج بہ ااشاؤمی 5 الپخاری ء واحتج من رد خں الواحد بۃوةنہ وک فی قبول خر ڈی 
الیدین ولا حجة فیہ للانہ عارض علمه ہ وکل خوں واحد اذا عارض العلم لم بقبل ء وبتوقف آی وک‌کر وعمر فی 
حدرٹی المغیرة فی الحدة وفی میراث ال يذین ہ حتی شہد بہما محمد بن مسلمة ء وبتوقف عحر فی خیں أی موسی دفی 
الاستثذان ء حتی شہد لہ ابو سعید ء وبتوقف عائشة فی خبر ابن عمر در فی تعذیب المیت ببکاہ ا حی ء وأجیب بان 
ذلك )نما وفع منہم إما عنسد الارتیاب کا فی قصة أن موسی فانہ اأُورد ار عند انکار عمر علیہ رجوعہ بعد 
الڈلاٹ وتوعدہ فاراد عمر الاستلبات خشیة ان یکون دفع بذلك عن :غسه ء وقد أوضحت ذاك بدلائلہ فی ہ کتاتي 
الاستئذان ء وأما عند معارضة الدلیل القطعی کا فی انکار عائشة حیث استدلت بقولہ تعا ی ولا تزر وازرۃ وزر 
آخری ) وھذا کلہ إنما یصح أن یت۔ك بہ من بیقول لابد من اہنین عن ائنین والا فن پشترط اک من ذلِك 
لجمیع ما ذکر قبل عائشة حجة علیہ اہم قبلوا ا خر من ائنین فقط ء ولا پصل ذلك ا ی التواتر والأاصل دم 
وجود القرینة اذ لو انت موجودة ما احتیج الی الٹانی ء وقد قبل أہو بکر خبر عائشة فی ان ہ النی بلک مات یوم 
الائنین ء وقبل عمر خر عمرو بن حزم فی ان ہ دیة الاصابع سواء ء وقبل خر الضحاك بن سفیان فی ہ توریٹ 
ا مرأة من دیة زوجہا ء وقبل خبں عبد الرحمن بن عوف ف م أم الطاعون ہ وفی أخذ ال ےریة من ا جوس ء وق( 
خں سعد بن بی وقاص فی د المسح علی الحفین ء وقبل علمان خر الفریعة بفت ستان أخت أی سعید فی و اقامۂ 
المجتمدة عن الوفاۃ ‏ بیتہا ء ا ی غیر ذلك . ومن حیث النظر أن الرسول علیہ ااصلاۃ والسلام بعث لتبلیخ اللاحکاء 
وصدق خر الواحد ممکن فیجب العمل بہ احتیاطا ء وان إصابة الظن بں ااصدوق غالبة ء ووقوع ا حطأ یه نادر 
فلا 7ترك المصلحة الغالبة خشیة المفسدة النادرۃ ء وان مبنی الْاحکام علی العمل بالشہادة وھی لاتفید القطع بمجردھا 
وقد رد بعض من قبل خبر الواحد ماکان منه زائدا علی القرآن ؛ وتعتقب بأنہم قباوہ ە ٹی وجوب غسل اارفق و رٛ* 
الوضوء ء وہو زائد وحصول عمومہ تخبر الواحد ر کنصاب السرقة ء وردہ بعضمم با تعم بہ الباوی وفسروا ذلك 
ما یتکرر ء وتعقب بأنہم محملوا بہ فی مثل ذلك , کایجاب الوضوہ بالقہقہة فی الصلاۃ وبالقء والرعاف ء وکل 
ھذا مبسوط ٹی أصول الفقه اکتفیت ہنا بالاشارةۃ اليه . وجملة ماذکرہ المصنف ہنا ائنسان وعشرون حدیثا 
الحدیثٹ الاول : حدیث مالك 7 ا جویرث بمہملة ومثلاة مصغر اہن حشیش بہملة ومعجمتین وزن عظم ویقال 


ُ 


ان ‌ائم معجمة وزن اُجر من بی سعد بن لی 2 بکر بن عبد مناۃ بن كنانة حجازی سکن البصرۃ ومات ہا 


اس -۹4۹٠‏ گتاں آخیار الأحاد 


سنة أرہع وسبعین بتقدیم السین علی ااصواب . قول۸( عبد الوھاب ) ہو اہن عبد ا جید الثقنی ہ وأبوب ء ھو 
السختیانی والسند کلہ بصربون . قولہ ( أنینا النی بلاغ ) أی وافدن علیہ سنة الوفود ؛ وقد ذکر اہن سعد مایدل 
علی ان وفادة بنی لیٹ رہطہ مالک بن ا حویرث المذکور کاذت قبل غزوۃ تبوک وکات تبوك فی شہر رجب سنة تسع 
قولہ (دنحن شیة ) بمعجمة وموحدین وفتحات جمع شاب وھو من کان دون الکہولة ء وتقدم بیان أول الکبولةء 
فی د کتاب الاحکام ٤‏ وفی روایة وہب ف الصلاة ر أنیت النی لگن نفر من ری ء والنفر عددلا واحد لہ 
من لفظہ وہو من ملائة ا ی عشرة ؛ ووقع فی روایة فی الصلاة د أنا وصاحب ‏ یء وجمع القرطی باحتال تعدد 
الوفادۃ وھو ضعیف لآن خرج الحدیثین واحد والاصل عدم التعدہ ء والآولی فی اہ مع اہم حین أذن ‏ ھی فی السٹر 
کانوا جمیعاء فلعل مال!۔کا ورفیقہ عادا ا ی تودیعہ فاعاد عاہما مض : أوصاہ بە تأکیدا ء وآفاد ذاك زیادۃ 
ببان أفل ماتتعقد بہ ا جماءة . قولہ (متقاربون ) أی فی السن بل فی أعم منہ ء فتد وقع عند أں داود من 
ہے تد ن مد عن خالد الٰذاء ر وکنا یومثذ مقارین ق طض( رگاروا سان ھا مامت 
اازیادة وخ ا جواب عن کونہ قدم الآاسن ء فلیسں امراد تفدمہ علی الافرأ ہل فی حال الاستواء فی القراءة وم 
فہتحضر اکر مانی ھذہ الزیادۃ فقال بؤخذ استو ازم فی القراءة من القصة للانہم سوا وھاجروا معا وحبوا 
ولازمو ا عشرین لیلة فاستووا فی الآخذ : وتعقب ہأن ذلك لایستازم الاستواء فی الەل التفاوت فی الفہم اذ 
لانتصیوص علی الاستواء. ٠‏ قولہ (رفیقا) مان ء ویفاء 25 میم قاف : بت ذلك عذند رواۃ البخاری عل الو جہبن ؛وعند 
رواۃ مسلم بقافین فقط وہما متفار بان فی ا می المقصود ھنا ۔ قولہ ( ا تہینا أھلنا ) فی روایة الکشم نی د أهلِِّاء 
بکسر الام وزیادة,یاء وہو جمع أھل ؛ ویجمع مکسرا علی أھال ہفتح ا ھممزة مخغفا ء ووقع فی روایة فی الصلاۃ 
اشتقنا الی اھلنا ء بدل د اشتینا أھلنا ء وف روایة وھیب د فلما رأی شوقنا ا ی أھلنا ء وامراد بأمسل کل منہم 
زوجتہ أو أعم من ذلك . قولہ (سألنا ) ہنتح الام أی النی ڑم سآل ا مذکورین . قولہ ( ارجعوا لی أھلیک ) 
[نما أُذن لحم فی الرجوع لان المجرۃ کانت قد انقطعت بفتح مکل فکانت الاقامة بالمدینة باختیار الوافد فکان منہم 
من یسکنہا ومنہم من پرجع بصد ان یتعلم مایحتاج الیسه . قولہ ( وعدوعمم ومرورع ) لبصیغة الأامر ضد ال ہی ء 
والمراد بہ اأعم من ذلك لان النہی عن الشیء أمر بفعل خلاف ما نہی عنه اتفاقا ؛ وعطف الامر عل التعلم لکونہ 
اآخص منہ أو ہو استثناف کان سائلا قال : ماذا نعامہم ؟ فقال مرو بالطاعات وکذا وکذا . ووقع فی روایة 
حاد بن زیدعن أہوب کا 7 دم فی أبواب ب الاماءة دمروغ فلیصاوا صلاذ گذا رن کذا وصلاۃ کذا نی حین کذا 
فعرف بذلك ا مور ا مہم روایة الہاب ء ول أر فی ثیء من الطرق پیان الاوقات فی حدیث مالك بن الحویرثٹ 
فکأنہ ترك ذلك لشہرتا عندم . قولہ ( وذکر اأشیاء أحنظہا ولا أحنظہا ) قائل ھذا ہو أبو قلابة راوی ا بر 
ووقع فی روایة آخری ہ أو لا أحفظہا ء وہو التنویع لا للدك ؛ قولہ (وصلوا کا رأیتموی أصلی)أی ومن 
جملة الاشیاء الج ی عاظہا أ, ہو قلابة عن مالك قولہ بتک ھذا ٤‏ وقد تقدم یق روایة وھیب رو وصلوا ء فقط ونسبت 
الیل الاختصار وتمام - هو الذی وقع نا ء وقد تقدم أیضا تاما فی روایة ا ماعیل بن علیة فی دکتاب الدب 
قال ابن دقیق العید استدل کثیر من الفقہاء فی مواضع کثیرة علی الوجوب بالفعل مع ھذا القول ء وھو دصاوا 
کا رأیتموی أصلى , قال ومہذا اذا أخذ مفردا عن ذکر سببہ وسیاقہ أُشعر ہأنہ خطاب للّامة بأن پصلوا کا کان 
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صلی ء فیوی الاستدلال بہ علی کل فعل ثٴبت أنہ فعلہ فی الصلاة ء لکن ھذا الخطاب انھا وقع مالك بن ا حویرث 
أصحابہ بن یوقعوا الصلاۃ علی الوجھ الذی رأوہ مت پصلیه ء نعم یشارکہم فی الحکم جمیع الامة بشرط ان یثبت 
استمرارہ وک علی فعل ذلك الشیء ال مستدل بە داتھا حتی بدخل تحت الامر ویکون واجباء وبعض ذلكِ مقطوع 
باستمرارہ عليه وأما ما لم یدل دلیل علی وجودہ فی :لك الصلوات الق تعلق الامر بایقاع ااصلاة علی صفتا ء فلا 
تم بتناول الامر لہ ء واللہ اع . قولہ ( فإٰذا حضرت الصلاة ) أی دخل واتا ء قولہ ( فیؤذن لم أحدع) 
ھو موضع التزجمة وقد تقدم سائر شرحہ فی ٭أبواب الآذانء وف ہ أبواب الامامة ء بعون اللہ تعا ی . الحدیثٹ 
لٹانی ء قولہ (عن بحی ) ہو ابن سعید القطان و ہ التیمی ء ہو سلمان بن طرخان و و ہو عثانء هو النہدی والسند 
کلە ا ی ابن مسعود بصریون ؛ وقولہ ہ ولیس الفجر أن یقول ھکذا وجمع بحی کغيه ء بحی هو القطان راویہ ء وقد 
تقدم فی ہ باب الٗآذان ء قبل الفجر من أہواب الاذان من طریق زھیر بن معاویة علی سلمان ؛ وفیه ہ و لیس الفجر 
ان تقول ھکذا وقال : باصعيہ ا ی فوق ء وبینت هناك أن أُصل الروایة بالاشاوۃ المقرونة بالقول ؛ وان الرواة 
ن سلمان تصرفوا فی حکایة الاشارة ء واستوفیت ہناك الکلام علی شرحہ حمد اللہ تا ی . وقولہ فیه دمن سحورہ 
وقع فی بعض النسخ ہ من مجودہ ء بج ودال وھو تحریف . الحدیث الثالث : حدیث ابن عمر فی نداء بلال بلیل ء 
رقد تقدم شرحہ مستوفی فی الباب المذکور أبضا . الحدیث الرابعم : حدیث عبد اللہ وھو اہن مسعود فی صلاتہ 
لک ہم خسا والحکم فی السند ہو ابن عتیة بثناۃ م موحدة مصنرء واراہم ہو النخعی ؛ وعلقمة ہو ان 
فیس وقولہ ہ فقیل لہ أزید فی الصلاة ء تقدم ان قائل ذلك جماعتہم ء وانہ ہمد ان سار تسارروا فقال و ماشأ: تک 
الوا : یارسول اللہ ھل زید فی الصلاة ؟ء و اأقف علی تین ال خاطب لہ بذلك ء وقد تقدمت سائر مباحثہ ھناك ۔ 
حمد اللہ تعا ی . قال اہن التین : ہوب لحیں ااواحد وہذا الحیں لیس بظاہر فما ترجم لہ لان ال خبرین لہ بذلك جماعھ 
'نتھی ء وسیأتی جوابدفی الکلام علی الحدیث الذی بعدہ . الحدیث الحامس : حدیث أىی ھریرۃ فی قصة ذی الیدین 
فی مود السہو : و۔ مد فی السند ہو اہن سیںین وفیه ہ فقال لہ ذو الیدین أقصرت الصلاۃ ء وفیه , فقال أأصدق ذو 
الیدین فقال الناس نعم ء وقد تقدم أبواب مجود السہو أبضا . ووجہ ایراد ھذا الحدیث والذی قبلہ یف 
اجازۃ خر الواحد التذبیہ علی اٹ مقر اما غٰ قنع قی الاخبار بسہوہ بر واحد لأانہ عارض فعل :فغسه ء فلذلك 
استفہم ٹی قصة ڈی الیدین ء فلا ا ا ٣جم‏ الغذفیر بصدقہ رجع الیہم ء وف القصة ال قباما أُخبروہ کاہم وھذا علىی 
طریقة من یری رجوع الامام فی السہو ا ی أخبار من یغید ختبرہ العلم عندہ وو رأی الہخاری ء ولذلك اورد 
ا حبرین ھنا مخلاف من محمل الامر علی أنہ تذ کر فلا یتجا ایرادہ فی ہذا ا حل والعلم عند اللہ ء وقال الکرمانی م 
حرج عن کون خبر الواحد و(إن کان قد صار یفید العلم سبب ھا حذہ من القرائن ء وقال غیرہ انا استثبت الئی 
پل فی خبر ذی الیدین لان انفرد دون من صلی معه عا ذ5 رمع کرتہم ؛ فاستبعد حذظهہ دونہم 080811,80ء/, 
ولا یلزم من ذلك رد خیر الواحد مطلقا . الحدیث السادس : حدیث ابن عمر فی دو تحویل القبلء وقد تقدم شرحہ 
فی أہواب استقبال القبلة فی أوائل مر کتاب الصلاۃ ء والحجة منہ بااعمل بخبر الواحد ظاھرة لان الصحابة الذین کانوا 
پصلون الی جمة بیت المقدس تھو لوا علہ بخیں الذی قال لم ان النی بلق آمر أن یستقبل الکعبة فصدقوا خزہ 
وعملوا بە یق تح وط عن جہة بیمت ا اقدس ء وھی شامة ھ ‏ ؛ وھی ہعانیة علی الکعس من ال قبِلہا ء؛واعػرض 
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بععضہم بن خیں ا مذکورآفادم العلم بضدقہ مما عذہہم من قرینة ارتقاب النی لگ وقوع ذلك لتکرر دعائہ بە والِحٴث 
تھا ہو فی خبں الواحد اذا نجرد عن القرینة ء والجواب أُئة اذا سلم أئہم اعتمدوا علی خیں الواحد کئی فی صحة 
الاحتجاج بہ والاصل عدم القرینة ء وأیضا فلیس العمل با حبر انحفوف بالقرینة متفقا علیہ فیصح الاحتجاج بہ 
علی من اشترط العدد وأطلق ء وکذا من اشترط القطع ہ وقال ان خبر الواحد لایفید الا الظن مالم یتواتر. الحدیث 
السابع : حدیث الہراء بن عازب فی تحویل القبلة أَضا ء وقد تقدم شرحہ ف ہ کتاب العلم ء وف أہواب استقبال 
القبلة أٌبضاً وبینت ھناك أن الراجم أن الذی أخبر فی حدیث البراء بالتحو یلم بعرف امہ ء د وعی ء شیخ البخاری 
فیه ہو اہن موسی الہلخی ء ہ واسرائیل ء ہو ابن یونس ء دوأبو اسحق ء ہو السییعی وھو جد اسرائیل المذکور . 
الحدیث الثامن : حدیث انس در کنت أسق أہا طلحة وأہا عبیدة بن ا جراح ء الحدیثء وفیہ ہ فحاءہم آت فقال : 
ان ا مر قد حرمت ء وقد تقدم شرحہ مستوفی فی ہ کتاب الاشربة ء وأن ال المذکورم یم وأرے من جملة 
ما ورد فی بعض طرقہ ہ فواللہ ما ساٗلوا ءنہا ولا راجەوها بعد خبر الرجل ء وہو حجة قویة فی قبول خبر الواحد 
لنہم آئبتوا بہ نسخ الشیء الذی کان مباحا حتی أقدموا من أجلہ علی تحریہ والعمل بمقتضی ذلك . الحدیث التاسم : 
حدیث حذیفة وأبو اسحق فی السند ہو السبیعی وشیخہ صلة بکسر ا مہملة وتخفیف اللام ہو اہن زفریکنی أہا الملاء 
کون عیسی بالموحدة من رھط حذیفة . قولہ (قال لاھل نجران ) تقدم بیانہ فی أواخر ا مغازی مع شرحہ ‏ 
وقولہ د استشرف ء معجمة بعد مہملۃ أی تطلعوا الہا ورغبوا فہا ہسبب الوصف ال مذکور . الحدیث العاشر :ٴ 
حدیث نس د لکل أمة أمن ء تقدم سا مع الذی قبلہ . الحےدیٹث ا لحادی عشر : حدیث عمر د کان رجل من 
الانصار تقدم پیان ا مہ فی ہ کناب الەلم ء والقدر ا اذکور ہنا طرف من حدیث ساقہ بامہ فی تنسیں سورة 
التحریم وبستفاد منە ان عمر کان یقہل خبر الشخص الواحد ء وقولہ د واذا غبت وشہد ء فی روایة الکشمپنی وا مستم لی 
دو شہدہ ء ای حضر ما یکون عند النی ٭ڑكؤ ؛ وقد نقل بعض العلباء لقبول خبر الواحد أن کل صاحب وتابع 
سشل عن نازلة فی الدین فأخبر السائل با عندہ فیہا من الحسک ء أنہلم یشترط عليه أحد منہم أن لایعمل بما أخبرہ بہ 
من ذلك حتی یسل غیرہ ء فضلا ءن ان یسأل الشکواف ء بل کان کل منہم بخبرہ با عندہ فیعمل بمقتضاہ ولا پنکر 
علیہ ذلك ء فدل علی اتفاقہم علی وجوب العمل بخبر الواحد . ا حدیث الثانی عشر حدیث علٌ ء قولہ ( وامر 
علیہم رجلا ) هو عبد اللہ بن حذافة ء وقد تقدم شرحہ مستوف فی أواخر د ا مغازی ء وتقدم القول فی وجوب 
طاعة الٴمیر فما فیہ طاعة ء لا فما فیہ معصیة فی أوائل و الاحکام ۰. وقولہ فرہ ە لا طاعة فی امعصیة ء فی روایة 
الکشمیپنی د فی معصیةء وخفیت مطابقة ہذا الحدیث للترجحمة ع۔ لی ابن التین فقال لیس فیه ماہوب لہ 
لانہم لم یطیعوہ فی دخول النار . قات : لکہم کانوا مطیعین لہ فی غیر ذلك وبہ یتم المراد . الحدیث الثالٹ عشر 
حدیث أئی ھریرۃ وزید بن خالد فی م قصة المسیف ء أوردہ من روایة ہصاخ ء وھو اہن کیسان ومن روایة 
د شعبة ء وہو ابن أی حمزۃ کلاہما عن الزھری ویعقوب بن اہراہیم ء فی السند الاول ہو ابن ابراہیم بن سعد بن 
ابراھم - عبد الرن بن عوف ء وقد تقدم شرحہ مستوفی فی در کتاب الحاربین ر ویینت فیه الذی قال ر والعسیف 
اللاجیر ء وآنہ مدرج فی ہذہ الطریق قال اہن القیم فی الرد علی من رد خیر الواح_۔د اذا کان زائدآ علی القرآن ؛ 
ما ملخصہ : السنة مع ااقرآن علی لائة أوجہ أحدھا ان توافقہ من کل وجہ فیکون من توارد الادلةء انیہا أن 
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تکون بیانا ما أرید بالقرآن : ٹالثہا أن نکون دالة علی حکم سکت عنہ القرآن ء وہذا الٹالث یکون حکا مہتدأ من 
النی مليکه فتجب طاعنہ فیہ ولو کان النی يِگه لارطاع الا فیا وافق القرآنء لم تکز لہ طاعة خاصة ء وقد قال تعالی 
( من یطع الرسول فقد أطاع اللہ ) وقد تناقض من قال ء انہ لابقبل الحکم الزائد علی القرآن إلا ان کان مۃواترا 
أو مشہورا . فقد قالوا بتحریم امارأۃ علی ٥‏ تما وخالتا ء وتحریم ما بحرم من النسب بالرضاعة ء وخیار الشرط 
والشفعة والرہن فی ا حضر ہ ومیراث ال۔ة ء وتخییر الآمة إذا عنقتء ومنع ا حائض من الصوم والصلاة 
ووجوب الکفارۃ علی من جامع وہو مغائم فی رمضان ؛ ووجوب إحداد ا معتدة عن الوفاة ء وتجویز الوضوء 
بذییذ القر ؛ وایحاب الوتر وأن أقل الصداق عشرة دراہ ء وٹوریثٹ ہفت الابن السدس مم البنت ؛ واستبراء 
المسییة محیضة ء وأن أعبان نی الام یتوارثون ہ ولا یقاد الوالد بالولد ء وأخذ ا جزیة من ا مجوس ء وقطع رجل 
السارق ف الثانیة ء ورك الاقتصاص من ا جرح قبل الاندمال ء والنھی عن بیع الکا یء بالکا یء ء وغیرھا ما یطول 
شرحہ ؛ وہذہ اللاحادیث کاہا آحاد و بعضا ثابت وہعضہا غیر مثابت ولکنہم قسموہا ا ی ثلاث أقسام وم فی ذلك 
تفاصیل یطول شرحہا ء و حل بسطہا أصول الفقه ‏ وباللہ التوفیق 
۲-٢۲‏ سیسم ٠‏ بت نی تا اھ طلیعہ وحد 7 
: ۱ - ویش ٭یٗ بن عبدہ اللہ حدثنا سفیانٴ حدثنا ابن اشکدر ہ قال سمعتٗ جابرَ بن عبد الل قال : 
تب الای کغ الناسُ یوم اظندق اقب بی ۳ 2-1 فانتدب ابیز ۰ لم نطاب 
از بیر ؛ قال : لکل” نی َواری وعواریٗ ابر . قال سفیان“ حففلنہ من ان للفکدر وقال 4 یوب ٦:‏ 
ھا آہا بگر حدم عن جابرء فان القوم یہجبہم أن تحدانہم ہن جار ء فقال فی ذ لے ا ملس ؛ سحعت جارآءن 
فقابم بین أحادیثَ : مت جاہر؟ ۔قات اسفیان: فان“ ااثوریٗ یقول ٭ وم قربفاة ٤ہ‏ دقال : کذاحؤغاتہ منہ 
ک أنك جالس” ٭ یوم الندقٴ . قال سفیانٴ : ہو ہومواحد ء وتبسمٌ سفیان 6 
قولہ ( باب بعمٹ انی نر الزبیر طلیعة وحدہ ) ذکر فیه حدیث جابر وھو الحدیث الرابع عشر من اجازۃ 
خبر الواحد ؛ وقد تقدم شرحہ فی ہ کتاب ا جمہاد ء وقولہ حفظتہ من ہ ابن المنکدر ء یعنی ممدا و وقال لہ یوب 
یعنی السختیائی دم یا ىا بکر ٤‏ ھی کلة مد بن اانکدر ویکنی أَسْاً ا عبد الله ولہ اخ آخر بقال لہ اہو بگر بن 
المنکدر ا مہ کنیته ء وقولہء ندبء أى دعا وطلب ؛ وقوله انتدب ٤١ای‏ أجاب فاسرع ؛ وقولە٭ فتتابع ء کذا 
فم عشناتین , وللکشمہہنی ہ اہم بتاء واحدة ء وقولہ ٭ بین أحادیث ٹیرواکمة الکشمہینی دأربعة أحادث : 
وہ ( قلت لسفیان ) یعنی ابن عیبنة والفائل مو علی بن اللدینی شیخ البخاری فیہ ء قولہ ( فان الٹوری یقول یوم 
قریظة ) قلت لم ارہ عند أحد ءن أخرجہ من روایة سفیان الثوری عن محمد بن المنکدر بلفظ ہ یوم قریظةء إلا 
عند ابن ماجہ فانہ أآخرجہ عن علی بن محمد عن وکیع کذلك فلعل ان ا مدینی حلہ عن وکیع فقال وقذ أخرجےہ 
الپخاری فی د الجحبادء عن أبی نع ء وف د المغازی ء عن مد بن کثیر ء وآخرجہ مسل فی ہ ا مناقب ء وابن ماجہ 
من طریق وکیع والترمذی من روایة أی داودالحۂفری وسلم ینا والنساٌْ من روایة أ أسامة کلہم عن سفیان 


ج ٥و‏ ۔ کتاب آخار الأحاد 
7٦ ُ 5 4 5‏ 
الثوری ہذہ القصة ؛ فاما مسلم فلم بس لفظهہ بل أحال بە علی روایة سفیان بنعیینة ؛ وأماالبخاری فقال فی کل منہما 
یوم الأحزاب وکذا الباقون ء ووقع فی روایة ھشام بن عروۃة عن ان اللکدر ءن جار أن النی مل قال یوم 
الخندق رمن اتی خر بنی قریظة ء فلعل ھذا سبب الوش مم وجدت الاحاعبلی نه علی ذلك فقال : أُتما طلاب 
النی مك ہوم الحندق خیں پنی قریظة مم ساق من طریق فلیح بن سلمانعن محمد بن المنکدر عن جابر قالء ندب 
رسول اللہ یك یوم الخندق من راہ یں بنی قریظة ء قال فالحدیٹ صحیخ یعنی تحمل روایة من قال یوم قریظة أُی 
'لیوم الذی راد أن یعل فيه خبرم لا الیوم الذیغرامم فیه وذلك مراد سفیان بقولہ انە ہ یوم واحد ء . قوله ( قال 
مفیان ) ہو ابن عیینة (ھو یوم واحد ) یعنی ہ یوم ا حندق ویوم قریظة ء وھذا تما یصح علی اطلاق الیوم علی 
الزمان الذی یقع فہ الام الکبیر سواء قلت أیامہ أو کثرت کا یقال ہ یوم الفتح ء وبراد يہ الایام ال أقام فہا 
الدی مك مل ا فتحہا وکذا وقعة ا لخندق دامت أیاما آخرھا ۷ انصرفت الاحراب ورجع النی بلک وأتھابہ 
إل منازڈ جاءہ جبریل علیہ السلام بین الظہر والعصر فأمصسہ بالخروج ا ی بنی قریظة فجرجوا وقال لا یصلین 
اعد الف لاوق قریظةء م حاصرم آیاما حتی نزلوا علی حکم سعد بن معاذ ء وقد تقدم جمبع ذلك مبینا نی 
و کتاب المغازی ء ۱ 
م.-. تا سیب خول لہ نعالی پ اندخاوا ٴبیوت الد إلا آن ادن اسم اذا أذِن 4 واحد' جاز 
-۷٣‏ وشن سلبان“ بن رب حدئنا حماد بن زید عن أ٘یوبَ ءن أبی مان و ءن ای ەوسی أنٗ 
۱ سے 8 - : ور 72 30ت 
النسی بل دغل حاطلً وامر نی حفظر ااہاب ء؛ شحاء رجل بس أذن فقال : امن لە 0 بالمة فاذا | ہو بکر . 


م جاء عمرٴ فقال : الثذَن لہ وبشر““ٗ باجمنة . مم جاء عان فقال : ان اھ شر بالجفة ءٴ 
۷۳۴ شا عد المزیز ۳ عبد اللہ حد نا س۔لیان“ تن بلالرِ عن بی عن عبیلد بن مین 7 ابن 
عباس ٭ عن مر رضی' الله عنہم قال : جلت فاذا رسول' القہ لگ فی ممشرٴبق لہ وغلام از ۔ول اللہ ئل اسودٴ 
- راس الدرجة ء فقلت : قَلٗ ھذاعر بن المطاب ء أْذِنَ بی ٠٭‏ 
قوله( باب قول اللہ لاتدخلوا بیوت النی الا ان یؤذن لم ) کذا لجمیع ؛ قولہ ( ناذا أذن لە واحد جاز) 
وجہ الاستدلال بھ 5 مٰ بقبدہ لعدد فصار الواحد من جلة ماصدق عليه وجود الاإذن ؛ وھو متەق علی العمل بہ 
عند 1 مہور حتی اکتذوا فیہ بر من م تثبت عدالہ اقیام القرینة فبہ بالصدقء مم ذکر فیٍه حدیثین أحدھا 
حدیث أئی موسی فی استشذانہ علی النی مك ما کات فی الحائط لا بکر ء نم لعمر مم لدثمان وفی کل منہما قال 
< ائمذن لہ ء وھو ا حدیث ا لحامس عشر ء والٹانی حدبث عر فی قصة ااشربة ء وفیه فقات أی الغلام ا2اسود ہ قل 
ہذا عمر بن لطاب فأذن پی ء وھو ارف من حدیث عاویل تقدم فی تفسیر سورة التحریم وھو السادس عشر ؛ 
وأراد الٰخاری أن صیفة یؤڈن لکم علی البناء لاجبول آصح الواحد فا فوقہ ء وأن الحدیث الصحیح بین الاکتفاء 


بالواحد علی مقتضی ماتناولہ لفظ الاَبة فیکون فیہ حجة لقبول خبر الواحد ء وقد تقدم شرح حدثءٍأی موسی فی 


الحدث ۷٢٢٦۲٢‏ ۔ ۲۵پ ۱ 


دا مناقب ء وتقدم شرح مایتعلق بآیة الاستئثذان مستوعیا فی تفسیں سورۃ الاحزاب : وقال اہن التین قولہ ھنا ق 
حدیث ابی موسی ہ وأمرنی بحفظ الباب ء مغایر لقولہ فی الروایة ا ماضیة ہ وم یأمرنی محفظہ ‏ فأحدما وم . 
قات : پل ہما جمیعا محذو ظان قالننی کان نی أول ماجاء و فدخل النی يك لق الحائط لس أُہو موسی فی الباب ء وقال 
لاکونن الیوم بواب النی َلػم بلک فقولہ ر وم بأمری عذظہ * کان فی تلك ا مال م ما جاء أہو بکر واستأذن لہ 
اوہ آن را ذ40 از حیفئذ بحفظ الباب ء تقریراً لہ علی مافعلہ ورضا بہ ء إما تصر با فیکون الام لہ بذلك 
حقیقذ ء وڑھا جرد التقریر فیکون اللآمر بجازا ء وعلی الاحتالین لا وہ ؛ وقد تقدم لہ توجبہ آخر فی مناقب أی 
بکر الصددیق رضی اللہ تعا لی عنهہ 


٤‏ جد پا سہے ما کان برمٹ“ النی پیا من الأصراء وار”سل واحداً بعد“ واحد :_ وفال ان عباس ؟: 
بعث' ال+ی تا دح الکلی' بکتابو لی عظم ارہ ان یلقع إلی فیصرٴ 

؛٤‏ ہہ نشنا خی تن کے دی اللیٹ عن نوتس دەن ان شہاب أنہ قال : او 00 ال 
ان عبد ال بن عتبةً ھ أن عبد الله بن عباس أخبرہٴ أن رسول اللہ پا بعث بکاب لی _کسری'ء فاص“ 
و وا َ‫ ۱ ۶ و ۹ . 
ان برفم )لی بد اابحرین ء پدفمٴٗ ٭م اہر بن کگری ؛ فلاقراء کری یر فعت“ ان ان 
سوب قال : ندعا عبہم رسول' ال ہلگ آن مج زفوا کل" مر ٤‏ 

٥۶ص4۰<٭+٭.+.-۔_‏ مشنا تاد حد گنا ھی ءن تتا نان عرہد 2 حدثنا ۶ ی٠‏ الأٗ کو ان' غفزل ا 
ہگ قال رجل من ا۔م : أذن' فی قومكَ ۔ أو فی الناس- یومٌ عاشوراء ان ءن أ کل فی بفیٔة یومهء ومن 

ےھ ۱ 

م یکن کل و٭یصم 

قوله ( باب ما نان ییعٹ النی مك من الامراء والرسل واحدا بعد واحد ) تقدم بیانہ فی أُول ھذہ الاہواب 
بلا وقد سبق الی ذلك أیضا الشافعی فقال ہ بمٹ رسول اللہ یك سرآیاہ وعلی کل سریق واحد ء وبعث رسلہ ا ی 
ا لملوك ا پی کل ملك واحد ء ولم تزل کتبہ تنفذ ال ی ولاتہ بالامر واانہی فا یکن أحد من ولاتہ بثْرك انفاذ أمریس 
وکذا کان ا حلفاء بعدہ ء انتبی فاما أمراء السرایا فقد استوعہم محمد بن سعد فی د الرجمة النبویةء وعقد لم باہا 
سماہم فیة علی ال تیب . وأما ہ أمراء البلاد ء التی افتحت فائہ و أمر علی مکہ عتاب بن أسید ؛ وعلی الطائف عثان 
!بن أی الماص ' وعلی البحرین العلاء بن ا حضری : وعلی عمان مرو بن العاص ہ وعلی نجران أُہا سفیان بن حرب 
وأمر علی صنعاء وساٴ ثر جبال الین باذان مم ابنه شہر وفیروز وا مہاجر بن أی أمة وأبان بن سعید بن العهاص 
وأمر علی السواحل ابا موسی ء وعلی ا جمند وما معہا معاذ بن جہل وکان کل منہما یقطضی فی مملہ ویسیر فی ء وکانا 
ر ما التقنا کیا تقد وأمر أبضا محرو بن سعید بن العاص علی وادی القری ؛ ویزید بن أبی سفیان علی تماء ء وممامة 
ابن آال علی العامة . فأما ء أمر اء السرایا والعوث ء فکافت إمرتہم تذتہی بانتہاء لك الغزوۃ ٠‏ و أماہ 2 اءالقریء 
فانہم ابتروا فا >5 ومن أمراتھ ابو بکر علی الحج سنة تسع؛ وعل لقسمة الغنیمة وأفرادا جس بالین وقراءة سورة 

۶۳ ۳۱ ج ۹۳ * تم اپاری 


براءة علی ا مشرکیں فی ججة أبی بکر ء وأبو عبیدة لقبض ال جریة من البحرین ء وعہد اللہ بن رواحة لخرص خیبر 
ای أُن استشہد فی غروۃ مو تةء ومنہم محالہ لقہض الرکوات ء کا تقدم قرییا فی قصة ابن اللتبیة . وأما و رسلہ ا ی 
لماوك ء فسمی منہم دحیة وعبد اللہ بن حذافة وھما فی ہذہ الترجمة. وآخرج مسل ان النی مک بعت رسلہ ال ی ا ملوك 
یعنی الڈین کانوا فی عصرہ . قلت : وقد استوعہم ممد بن سعد أیضا وأفردھے بعض التأآخرین فی جزہ تتبعہم من 
ود الغابة ء لاہن اللأائیر مم ذکر فہ ثلائة أحادیثء الآاول : قولہ ( وقال ابن عباس بعث النی مك دحیة الکلی 
بکنابہ ا ی عظیم بصری أن پدفعه ا ی قیصر) هو طرف من الحدیث الطو یلا مذکور فی بدہ الوحی ء وتقدم شرحه 
ھناك وتسمیته عظم پصری , وکیغیة ارسالہ الکتاب المذکور ا ی ھرقل وھذا التعلیق مثبت فی روایة الکشمیجنی وحدہ 
ہنا . الحدیث الثانی : قولہ ( یونس ) ہو اہن یزید الیلی : قولہ( بعث بکتابہ ا ی کسری فأمرہ أن بدفعہ ا ی عظیم 
البحرین ) کذا ہنا والعمیر فی قولہ ہ غامرہ ء للہعوٹ الذی دل عليہ قولہ ہ بعث ء وقد تقدم فی أُواخر المغازی ؛ 
وان الرسول عبد اللہ بن حذافة الہمی الذی تقدمت قصتہ قریسا فی السریةء وقولہ و سبت أن ان ااسیب ؛ 
القائل مو اہن شہاب کا تقدم بیانہ ھناك ؛ قولء ( ان پمرقوا کل مرق) فیه تلہم ما أخبر اللہ تعالیأنه فعل بأھل سأ 
وأجاب اللہ تعا ی ھذہ الدعوۃ ء فسلط شیرویہ علی والدہ کسری أبروز الذی مزق الکتاب فقتلہ ء وملك بعدہ فلم 
ببق الا پسیرا حتی مات والقصة مشہورة . تلیيه : وقع الررکئی ھنا خبط ء؛ فانە قال عن ابن عباس ان رسول 
ان مک بعٹ بکتابہ ا ی کسری کذا وقع فی الامہات وم ہذکر فی م دحیة ء بعد قولہ و بعث ء والصواب اثیاتە 
وقد ذکرہ فی روایة الکشمہنی تعلہقا فقال : قال !بن عہاس بەث النی ملق دحیة بکتابہ ای عظم بصری وأن یدفعه 
ال ضس وھواالضرات انت وکا وم أن القصتین واحدة وحلہ علی ذلك کونہما من روایةا بن عباس ؛ 
والحق أن ا مبەوث لعظم بصری ہو دحیة ء والمبەوث لعظی الہحرین وان م یسم فی ھذہ الروایة فقد می ف غیرھا 
وھو عبد اللہ بن حذافة ء ولو م یکن فی الدلیل علی المغایرۃ پینہما إلا بعد مابین بصری والبحرین فان بینہما تی 
شہر ؛ وبصری کانت فی ماک ہرقل ملك الروم ء والبحرین کانت فی ملک کسری ملك الفرس ء وانا نہت علی ذلك 
مع وضوحہ خشة ان بغتر بە ەن ایس لە اطلاع عل ذلك . الحدیث الا لٹ : حدیث سلة بن الاکوع ق صیام 
ہوم عاشوراءء وقد تقدم شرحہ فی ہ کتاب الصیام ء و د ھی ء اللذڈککور ف السند هو ابن سعید القطان ؛ 
ہ والرجل من أسلم * ہو ہند بن أسماء بن حازثة کا تقدم ء واللہ اع 
٥‏ ۔ وا مہ صا ابی یع وفود المرب ان او من ورام . قل مالك بن ااویرث 

٦‏ - وؾرشئ| عٌ بن ا لمد أخبرٴنا شعیة .ح. وحدٗئی |سحاق' أخہرنا اللضمُ أخبرنا شەبة ەن أيی 
جرۃ قال ھ کان ان عباس یقعدی علی ممریرہ فقال : إنٗ وفد عہدر الفیس ما أُتوا رسولٴ الہ کل قال : من 
لد ؟ قالوا : ربیعة . قال : صرحباً بالوذدر والقوم غھ خزایا ولا ندامی' . قلوا: یارسولَ ال إِن' یٹنا وینكَ 
سار بت ) فٴنا بأمٍ ندخل' به ان 727 پ4 من وراءنا٤ء‏ فأُوا ع لأشم بة ' رام ٭ن ارم وا سم 


بأرہم 72 بالڑیمان پل قال :ہل تدرونَ ما لإپان" بل ؟ 2ة لوا: ال ور۔ول“ٗ 2 ۔قل. شہادۃ أن لا 4 


۳ ۲۳٦۷ ۔‎ ۷٢٢۹٢ الحدیث‎ 


الا اللہ وحدءٗ لا شر يك" لہ وأن' دا رسول الل وأقامٌ ااصلاۃ و إبتاء الزکاۃ وأظن فیه صیام رمضان وٹ توا من 
. َ‫ ۰ ٦ج‏ َ‫ ٗ۴ 1 
للغانم امس . ونہاہم عن الباء وادم واازفت واانفیر ء ورعا قال القیر . قال : احفظوھن وآأبانوھن' 
من اوراءم > 
قولہ( باب وصاۃ النی ٭َكَه وفود العرب ان بہلذوا من وراءغ) الوصاۃ بالقصر بمعنی الوصیة والواو مفتوحة 
وبجوز کسرھا وقد تقدم بیان ذلك فی أوائل م کتاب الوصاباء وذکر فه حدیثین أحدھا : قولہ ( قالہ مالك ان 
ا لجویرث () اشیر ا یل حد لہ ا ملذکور قریما أول ھذہ الاہواب ۰ الثانی : قولہ (وحدثی اسحق ) ھو ان راھویه 
ػذا ثبت فی روایة أُں ذر فانغنی عن تردد الکرماىی ھل ھو اسحق ان منُصور أُوابن ابراہم ٤و‏ 2 الئضمر ء هو 
الما وانہ کان یترجم ینہ و بین النىاس لاپستفتونە ووقع ٹی روابة اسحق بن راہویه فی مسندہ ان النضر 
انی یل وعے3 اللہ بن ادریس قالا َ حدنا شعیة ء فذکرہ وفہ ر مجلسنی معہ علی السر یر فأترجم نہ وین 
منہ قولہ فی آخرہ , ا نظوہن رأبلخوہن من وراء؟ء فان الامر بذلك پقناولٴ کل فردء فاولا أن الحجة تقوم 
بتبلیخ الواحد ماحضہم علہہ 
٦ ۱‏ - پاصسے تر الرأق الواحدۂ 
۰ پ ہہ 7 3 
"۷۳٣۱٣۷‏ سے نشنا عور بن الو لیفر حلف رگا عور بن جعفر حا انا شمبھ ٭ن یو٭ اامدری قال قائل ی الشمی 
ارأیتَ حدیث> السنِ عن النیٴ کل دوقاعدتٗ ابن عمر قریب من ساتین أومنة ونصف فلم ان غدافلی 
من الضی* ٗلّ غیر“ ہذا قال : کان ناس من أصحابِ الد پگ فبہم سعدء فذھبوا يأ کلوںن من لم ؛ فدادنہم 
امرأا من بعض آزواج الدبی* گنا : اہ لم ضف ؛ أمسکواء فقال رصول ال مگ :کلوا۔ أو اطمدوا- 
فا حلال ؛ أوقال :لا باسں بء شك' -ٍ-٦‏ 0 
فولہ() باب یں المرأۃ الواحدة () ذکر فہ جمد یث ان مرو ُ4 وا ق الا بین قبلہ تکمل الاحادیث اہن 
وعشرین جدیثا ٠‏ قوله (عن توبة) عثنا مفتوحه 4 وسکون الواو بعدھا موحدة ہو داہن کیسانء یسمی آیا 
ا مورع باشدید الراء والاھمال ود العنبہری ٴ2 فتح المہملة والموحدة پینہما نون ساکنة أَسٰة ا ی ای المذر بطن 
شہیر من ئی میم ۰ فولہ ) أُرأإت حدیث ا١‏ خسن 1 أی البیصری ٤‏ والرڈیا ھنا اِصر ره ٤‏ والاستفہام للانکار ٦‏ کان 
الشعمی نکر علی من پرسل اللاحادیث عن رسول اللہ ٭ه اشارة ای أن الحامل لناعل ذلك طلب الاکثار من 
التحد بث ہ4 وإلا لکان پکتی : م ۳ہ موصولا 3 وقال ےا رمانیف مراد الشعی ان الحسن مع کونہ تاسا کان بکثر 


الحدوٹ ءعن النی یی 1 وان عر رمع کونە عخایا حتاط ویقل من ذلكك 7 اُمکن . قلت : : وکان ان مر اتبع 
رأی اہ قی ذلك . فانه کان عض علی قلة التحدرث عن النی ط لیا اوجرین أُحدصا : خشیة الاشتغال عن تع الەران 


٤‏ ۹۵ ۔ کتاب آخیار الأحاد 


وتفہم معانيە ء والثال : خشیة أن مسحدث عنہ بما لم یقلہ ہ لآنہم لم یکو نوا یکتہون فاذا طال العہد لم یومن النسیان 
وقد أخرج سعید بن منصوز بسند آخر صحیح عن الشمی عن قرظة بن کعب عن عمر قال ہ أفلوا الحدیث عن النی 
وک وأنا شریککم ء وتقدم شیء ما یتعلق بہذا فی ہ کتاب العلم ء وقولہء وقاعدت ابن عمر ء ا جلة حالیة وامراد 
انه جلس معة ا مدة المذ کورة ء وقولہ ہ قریبا من سنتین أو سنة ونصف ‏ ووقع عند اہن ماجه من طریق۔عبد الہ 
اہن أبی السفر غن الشعی قال ہ جالست اہن عمر سنة ء فیجمم بأن م_دة بجالستہ کانت سنة وگسرا نالفی 
الکسر تارۃ وجبر٥أخری‏ ؛ وکان الشعی جاور بالمدینة و پمکہ والا ہو کوف ہ وابن عمر لم تکن لہ اقامة بالکوفة 
قولہ (ف -- بحدث عن النی مل غیر ھذا) أشار ا ی الحدیث الذی برید أن یذکرہ وکأنہ استحضرہ بذھنہ 
اذ ذاك . قولہ (کان ناس من أسصحاب النی بَلِػ فیہم سعد فذھہوا بأکلون من لحم ) ھکذا أُورد القصة مختصرۃ ؛ 
وأوردھا نی النبائح مبینة ء وتقدم لفظه ھناك ء وعند الاماعیلی من طریق 2 عن شعبة دفاتوا بلحم ضب ء 
قوله ) فنادتہم امأۃ من بعض أزواج النی یك ) ھی میمونة وقد تقدم بیانە فی ہ, کتاب الاطحمة ٠+‏ قولہ (فانہ 
حلال أو ََ باُس بہ شك فيه ) ہو قول شعبة والذی شك فی أی اللنظین قال : ہو تو بة الراوی عن اہن عمر 
بین ذلك محمد بن جعفر فی روایتہ عن شعیة ء أخرجہ أ حمد فی مسندہ عذہ وقد تقدم الکلام علی لحم الضبِ فی 
کتاب الصید والذبائح ء مستوفی فی روایة عبد الہ بن دینار عن ابن عمر فی الضب لا أحلہ ولا أحرمہء وانہا _ 
. لاتخالف قولہ ہنا فإنہ حلال , ولکنہ لیس من طمعامی , أی لیس من األوف لہ فلذلك رك أکلہ لا لکو نہ چراما ء 

ْ ائمة : اشتمل ہ تاب الاحکام ء وما بعدہ من القنی وإجازۃ خبر الواحد من الاحادیث المرفوعة علی مائة 
حدیث وملاثة وستین حدیثا ء ا معلق منہا وما فی حکہ سبعة وثلائون طریقا وسارھا موصول ہ الشکررآمنہ فیه 
وفما مضی ما حدیث وتسعة وأربعون حدیثا ‏ والحالص أربعة عشر حدیثا شار5 مسا فی تخریجہا سوی'حدیث 
أن ھریرةد انم ستحرصون ؛ وحدث ان وب فی الیطائف وحدث أی ہھریرة ففیہا وحدیث ابن عھر فی بیعة عمدہ 
ا ملك وحدیت عمر فی بیعة أی بکر الثانیة ء وحدیث أں بکر فی قصة وفد ہزاخة . وفی الّنی سبعة وعشرون حدیئا 
کہا مکررة منہا ستة طرق معلقة وفی خیں الواحد انان وعشرون حدیشا کاہا مکررة منہا طریق واحد معلق وفیه 
الاٹاز عن الصحابة فمن بعدھم ثمانیة وممحسون أثر ۱ء واقہ سبحانہ وتعا ی أعلم 


الحدیث ۷٢۰۸‏ ۔ ۷۲۷۲ گ2 


را یی 

۸ہ شا ا میدیٗ حل نا سفیان“ غن مسعر وغیرو ٭ن قیں ٹن ۶-٦‏ عن طارق ‌ غہاب قال 
( قال رجلٌ من البہود لسر : یا أمیر 'لژمدین لوان علینا نزلتٗ ھذہ الأیة لإ الیوم أکملت لکم دینک وأمعت 
علیم اعمتی ورضیت 1 الإاسلام دی اڈنا ذاك الیوم عیداً تال ع : انی لام أی وم نزات ھذہ 
لةء ہزات ہوم عرفة فی یوم'جممة .٢‏ حم سفیان مستراء وسر فیس ء وقیس طارقا 

۸۹ - قرشم می بن بکیر ح۔"ننا الیث ەن ءٗقیل عن ابن شہاب ١أغبرنی‏ أنسٴن ماك آنہ 

پ مہ 5 ۹ "٠‏ ہی۔۴ اب 

نے مر الد حبن باہم ااسادون 5 بکر واستوی علی مذر رسول ال كُْٰ ابد ول ای بکر فقال : 
7 14 5 َ‫ َ‫ 7 یىی 
اما بعد فاختارٌ ال ار۔ولہ گن ای و دہ لی الڈی مد کم +وھڈا (۔کناب الڈڑی عدی ا۵ +رعولم ڈدرا 
ہکدُواء وا ھی ال 4 رسو4) ۰ 

۷۰ - ینا موسی' بن إىماءیل حدائنا وہیب*عن خالد عن بعکرمة دھ ان عباس قال : صمی 
الپہ اہی تہج وقال : ا1ہم علمہٴ الکتابَ ٤‏ 

۷۱ - وشیا عدُ 'لْ ن صباح حدثنا ممتە'' قال سمعت عوفا! ان آہا لال حدٴ'٭ < ان سمع با 
اوت ک کٌَََ مر کھوتج وع ھناھ ایدنیسکم 6 

۲۰۰۲) جج امماعیل ع نی مالك ہ ٭ عن عبد ال ند ینار ان عہد ا ۶+ غ حر "تب ال عہد الاے 
ان مروانَ بَا ل و قرٗ اف بالسمم والطاعة علی 7 ثَُ وسنة رصول4 یم اسنطەت ٤‏ 

قوله(! اسم اہ الرحمن الرحم -‫ کتاب الاعتصام بالکناب والسنة 1 +َ“* الاعتصام ٤‏ افتعال من الەوصمة وا مراد 
امتثال قوله تعا ی ڑ واعتصمرا بحبل اللہ جمیعا الاىف قال ((عر مال ھذہ ارجمة منترزعة من ةوله تعا لی 
رو واعتصموا تحبل 7 جیعا 3 لان امراد با حبل : الکتاب والسنة علی سیل الاستعارۃَ والجامع کونہما سیا 
للقصود وھو اواب والنجاۃ من العذاب ہء کا أن الحبل سہب لحصول ا لمقصود یہ من السقی وغیرہ٥.‏ . وامراد 
> بالسکتاب ء القرآن المتعبد بتلاوتە و > بالسنة "ما جاء عن الٰی سار کہ من أفوالہ وأفعالہ وتقریرہ وما م۶ بفعلہ ‏ 
والسنة قٰ اأُصل الله4 اط بقة ری اصطلاح الاصولین واےدئن 7 وق اصطلاح بەمض الفقہاء ما برادف 


پیچچہھهَھجمجےصپہچصس٢ٌ‏ سے ہے جے سے یت ات کت تا سے 
المستحب ؛ قال ابن بطال : لا عصمة للاحد إلا فی کتاب اللہ أو فی سنة رسولہ أو فی إجمساع العلباء علی معنی فی 
اأحذضا مم ب5 مر علی السنة باعتبار ماجاء عن النی يك وساق بیانه بعد ہاب ٤م‏ ذکر فیہ مخحسة أحادث ء 
إلحدرث الاول قیہ (سفیان عن مسعر وغیرہ) آما ہ سفیان ء فہو ان عیینة و +مسعرء ہو اہن کدام بکسر 
الکاف وتخفیف الدال ء و دالغیر ء الذی أبہم معہ م ار من صرح بہ إلا أنہ بحتمل أن یکون سفیان الثوری ء فان 
اُحد أے رجه من روایته عن ر قیس بن مسلء وھو الجدل ہفتح الیم واللہملة کونی کی أہا عحمروء کان عابدا ثقة 
ٹبتا وقد نسب ا ی الارجاء ؛ وف الرواة قیس بن مسلم آخر لكنه شاى غیر مشہور ٤‏ روی عن عباذة بن الصامت 
وحدیلہ عنہ ٹی ر کتاب خلق الافعال ء للبخاری و دم طارق بن شہاب ء ہو الاحمی معدود یی الصحابة لا ری 
النی مك وھو کبیر لکن م بثبت لہ منہ ماع . ٠‏ قولہ ( قال رجل من الیہود) تقدم الکلام عليہ فی د کناب الایمان, 
وق تفسیر سورة المائدة مع شرح ساثر ا حدیث ء وحاصل جواب و محر ء انا اتخذنا ذلك الیوم عیدا ء عل وفق 
ماذکرت . قل ( مع سفیان مسعرا ومسعر قیسا وقیس طارقا ) ہو کلام البخاری پشیر ا ی أن العنعنة المذکورۃ 
فی ھذا السند مولة عندہ علی السماع لاطلاعہ عل سماع کل منہم من شیخه ء وقولہ سبحانہ ڑ الیوم 9 ۰ 
دینج 5 ظاھرہ بدل علی ان أمور الدین کل عند ھذہ ا مقالة وی قبل موتہ رلک بنحو ثمانین یوما فعلی ھذا لم 
' پنزل بعد ذلك من اللاحکام شیء وفیه نظرء وقد ذھب جاعة إل أن المراد ا مایتعلق بأصول الارکان 
لام ینفرع عنا ؛ ومن مم م یکن فا متمسك للمنکری القیاس ؛ ویمکن دع حجتہم علی تقدیر آسل یم الاول بأن 
ا استعمال القیاس فی ا حوادث تلق من أم الکتاب ء ولولم یکن الا موم قولہ تال ہڑوھا آتاگالرسول علذوء) وقد ۱ 
پورد أمرہ بالقیاس وتقریرہ علیہ فاندرج فی عح وم ماوصف پالکال ء ونقل ابن الین عن الداودی أنە قال نی قولہ 
ٰ تعالی 2 وأنزلنا اليك الذکر اتبین الناس مانزل الیھم کپ کپ قال أنزل سبحانہ وتعا لی کثیرا من ال٭امور محملاء ففسر نیه 
ٌ اخ اليه فی وقتہ ومالم یقع فی وقتہ وکل تفسیرہ ا ی العلماء بقولہ تعالی بے ولو ردوہ ا ی الرسول وإلی أو لی 
الآمر منہم لعلمہ الذین پستنبطو نہ منہم بی الحدیث الثانی : قولہ (أنہ مم محر نے افظات رضی اللہ عنه الخد حین 
بایع المسلمون آہا , ار رطی اللہ عنه ) جین بتعلق بسمع ء والذی بتعلق بالند حذوف وتقدیرہ من وفاۃ النی مار 
31 تقدم بیانہ ٹی باب الاستخلاف ٹی اوَاشز : کتاب اللاحکام ہ وسیاقہ مناك ام ٤‏ وزاد فی هذہ الروابة و فاختار 
اللہ ارسولہ الذی عندہ علی الذی عندم ءأی الذی عندہ من الثواب والکرامة علی الذی عندم من النصب . الحدیثٹ 
الثا اٹ : حدیث ابن عباس تقدم شرحہ فی م کتاب العل ء وبیان من رواہ بلفظ التاویل ویأق معی التاویل فی باب 
قولہ تعا ی بإ بل ہو قرآن مجید ك) من د کتاب التوحید ء ان شاء اللہ تعا لی . الحدیٹ الرابع : حدیث أں پرزۃ 
وہو مختصر من الحدیث الطویل المذکور فی أوائل م کتاب الفتن ء نی باب ٭ اذا قال عند قوم شیا مم خرج 
فقال خلافہ ء وقد تقدم شرحہ مستوفی ھناك ؛ وقولہ هنا ء ان اللہ ینیم بالاسلام کذا وقع بضم أولہ ٹم غین 
معجمة ساکنة مم نون ونبه دأبو عبد الہ وھ المصنف علی أن الصواب بنون مم عین مہملة مفتوحتین مم شین 
معجمة * قولہ) بنظر فی أصل کتاب الاعتصام ) فیه إشارة إلی أنه صنف ر کتاب الاعتصام ء مفردا وکنب منه 
ہنا مایلیق بشرطہ فی ھذا الکتاب کا صنع فی د کتاب الدب الفردء فلا رأی مذہ اللفظة مغایرۃ ما عندہ نہ 
الصواب أحال علی مراجعة ذاك الاصل وکاأنہ کان فی ہذہ الحالة غائہا عنہ فأمر بمراجعتہ وأن پصلح منە وقد وقع 


الحدیث ۷۲۷۱۔ ۷۲۷۰٣‏ ۷ 


: : 
لہ نمو ھذا فی تفسیں ( أنقض ظہركڈ م) و ہت علہه فی تفسیں سورة پر آم نشرح ) ونقل اہن الین عن الداودی 
ان ذکر حدث آت رز ھذا ھنا انا پستفاد منه تثویت خوں الواحد وھر غءْلة مہہ ء فان حَْ ,بت خبر الواحد 

|نقضی وععغب بالاعتصام ہا لکتاب ولمنة ومذاسبة حدِث آق رزة الاءۃسام ال کاب من قولہ > ان الله نے" 
بالکتاب ٤‏ ظاھرة جدا والل أعل ۰ إلدث الےامس حجدہ اث ان 2 یق مکازیہ لعل االكے بالیعة لہ وقد تقدم انم 
من ھذا الساق ە شر <4 ق باب کیف ایم الامام من أوآخرہ گتاب الاحکام |٤‏ ومن مم بظہر امعطوروف علله 
بقو لہ ھنا > وأقر لك ء و بینت همناك ان ذلك کان بعد قتل عبد اہ ۲ الرسں والذرض منه منا استعمال سنة اللہ 
ورسولہ ‏ جیع الآمور 
7 ۸“ ھ 
۱ کے پا سیب ول النبی* نل ہ بعەمت مجوامم الک ٰ 

۷۳ - نشم عبد المزہز بن عبد ال حد نا |پراہے؛ بن سمد ھن ان شہاب عن سعید بن سیب ھ عن 
٦‏ 9 2 سا و 72 وک 
أی ہربرۃ رضی ا عنه آن رسول اللہ کنل فال ‏ بعنت محوامم للکام ونصرتٗ با٘عب . وبینا أنا لم رأینقی 

٠ 327 .‏ 2 7 کت ١‏ پان کے 
ات عفائیح خزان الأرض ذوضعت یق یدی ہ. ال اہو ھریرۃم فقد ذھب زمول اش و وانے نوا 
1 یں یی 1 -- 

٤۷۲۷۹ہے-۔-‏ نشنا دا العزیز 7 عہدِر الله حد انا الیت“ عن سعید عن آبیہ دعن 2 عریرةۃ نو النی 

پگ قال : ما من الأزیام نر“ لا اط من الابات ما مثلہ أو من - أو آمن _ علیہ البشر ؛ وإما کان الڈی 
7ک ٌ. ء ۰ 7 5 2 

ون وخ أُوحاءُ ال ای ٴ6 ڈارجو أَی ا کژم تاہما ٥م‏ القیاء4 ٤‏ ۱ 

قولہ ( باب قول النی پیک ہعشت بجوامع الکلم ) وذکر فیہ حدشین لان ھریرۃ أحدصا بلفظ الارجمة وزاد 
> ونصرت بالرعب 0 وہنا نا نام رأہتی ایت عفایح خزائن ااٰرض '- وتقدم تفسیں جوامع الکم ق باب 
المفاتیح یق البد من م گتاب التعمیں 0 وفليه تفسبرھا عن الرھری و حاصلہ أُنہ لع کان بتکم بالغول ا ملوجز القلیل 
اللفظ الکٹیں المعانی ؛ وجزم غیں الرھری بأن المراد > محوامع الکام .- القرآن تھر ن4 ذوله > بعڈت ۰ ؛ والقرآن هو 
الفایة فی ابجاز اللفظ واتماع المعانی ؛ وتقدم شرح ہ نصرت بالرعب ء فی ہ کتاب التیمم ء . قولہ ( فوضعت فی 
یدی ( أی المفاتیح وتقدم آمسیں المراد ہہ ق باب النفع یق المنام من و کتاب التعمیں گْ قولہ ) قال او ھررة ۱ 
ھو موصول بالسند المذکور أولا وقولہ ہ فذھب ء أی مات ؛ وقولہ ٠‏ وأ تلنٹو نہا أو ترغثونا أوکلة تشہہہاء 
فالاوی بلام ساکنة 2 غین معجم4 مفتو حة نم مشاعة والثانِىة مثلہا لکن بدل اللام راء وھی من الرغثٹ کنابة عن سعة 
المیش وأصلہ من رغث ال دی أمە إذا ارضع مٴہا وأرغثنہ ھی أرضعتہ ومن مم قِل رغوث وأما باللام فقیل إنا لعَة 
مہا وقبل اصحیف وقیل ماأخوذۃ من اللخِوث وزن عظم وھو ااطعام ا خلوط با لشعیں ۹ ذکرہ صاحب ا حم عن ممعلب 
وا مراد بأکلونہا کیغما اتفق وفیه بعد ء وقال اہن بطال : وأما اللدث باللام فم أجدہ فم| آصفحت من اللفة انتھیء 
ووجحدت یق حاش4 من کنا بەضا لغتان صحرحتان فصیحتان معناع ما الای بااہم وأفاد الشیخ مغلطاىی عن کتاب دالماتہیء 
9 المعا ی اللغری لے طمعامہ وانے بالْت والەعن أَ اادجمھ2 وا لمہملة اذا فر 3ہ ء قال والذہوث مایق ق الکیل من ۔ 


ا جب فعلی ھذا فالمعنی وأ با خجذون ا مال فتفرةونہ لد أن وزوہ واستعار للبال ما لاطعام لان الطعام ام 
مایقننی لاجلہ الال ء وزعم أن فی إعض نسخ الصحیح وأ تلعقونما پمہملة حُم قاف . قلت : وھو تآصحیف ولو 
کان لہ بعض اتھاہ والثالثة جاءت من روایة عقیل فی د کتاب المہادء بلفظ تننڈلونہا ثناۃ مم نون ساکنة مم مثناۃ 
و لعضہم محذف اثناۃَ الثائیة من الیثل فتح الذرن وسکون ال2 وھو الاستخراج نل 1. استخرج مافیہا من 
السہام ء وجرابہ نفض مافیه والبئ أخرج مراہا فعنی لفنثلونہا نستخرجون مافیہا ونتمتعون ب٭ ء قال ابن التین عن 
الداودی ھذا ا حفوظ فی ھذا الحد ری قال النووی : یعنی مافتح علی ال مسامین مرنے الدنیا وھو یشمل الغنائم 
والکنرز ' وعلی الاول اقتصر الاک ووقع عند بعض روا مسلم بالمم بدل النون الاول وھو تحررف : الد رٹ 
الثانی : ول (عن سعید ) ہو این أن سعید لمقری واسم أبی سعید کیسان ؛ قولہ (ما مثلہ أومن آمرے عليه 
البشر ( أو مك من الراوی فالاول ِضم اظممزة وسکون الواو وکثر ا مم من الامن ٴ' والثائہة با لمد وفتح الم 
من الاپمان ء وحی ابن فرقول أن فی روایة القاہبی ہفتح الممزۃ وکسر الیم بغیر مد من الآمان وصو ہا ابن التبن 
۱ فم یصبِ ؛ وقولہ ہ وانا کان الذی أوتیتہ ہ فی روایة ا مستملی ہ أوتیت ء عحذف ا اء ؛ وقد تقدم شرح هسذا 
الحدیث مستوف فی أوائل فضائل القرآن بحمد اللہ تعا ی ‏ ومعنی الحصر فی قولہ ہ إنما کان الذی أوتیتہ ء أن القرآن 
اأعظم المعجزات وأفیدھا وأدومبا لادعالہ علی الدعوۃ والحجة ودوام الانتفاع بہ ا ی آخر الدھر ء فلا کان لائی۔ ... 
بقارجہ فضلا عن أن یساویە کان ما عداہ بالنسبة اليه کان م یقع ؛ قیل بوخذ من براد البخاری ؛ ھذا الحدیی 
عقب الذی قبلہ ان الراجح عندہ أن لمراد بجوامع الکام القرآن ولیس ذلك بلازم ء فان دخول القرآن فی قولہ 
در بعثت بوامع الکلم ء لاشك فیه وإتا اللراع ھل یدخل غیرہ من کلامه من غیں القرآن ؟ وقد ذکروا من أمثاۃ 
جوامع الکلام ق القران قو لہ تعا یل و وا ق القصاص حاۃ 7 أُویل الالیان ئ۳ تتفون 1 وقوله ڑ ومن نظع 
اللہ ور‌سولہ ویبخش الہ وینقہ فأولك م الفائزون نی ا ی غیر ذلك ومن أمثلة جوامع الکام من الاحادیث 
النوی حدریث عائشة > کی عمل لیں علہہ اُمرنا فہو رد 1 وحد بث > 33 شرط لیس قی کتاب الله فہو باطل ٤‏ 
منفق علہما ؛ وحدیث أں عریرة دو إذا اتک ہأمر غاتوا منہ ما استطع ٤‏ سا شر ح۵ قریا ؛ وحدیث المقدام 
دماملا ان آدم وعاء شرا من ؛طنہ ٠‏ الحدیثت أخرجہ الاربعة وصححھ ان حبان والحاء ا ی غیر ذلك ما یک 
بالنتبع ہ داتا یسل ذلك فما لم تتصرف الرواة نی أافاظہ والطریق ا ی معرفة ذلك ان تقل مخارج الحدیث وتتفق 
اُلفاظه ء والا فان مخارج الحدیث اذا کثرت قل أُن تتفق ألفاظہ انوارد اکر الرواة علی الاقتصار علی‌الروایة بااعنی 
بحسپب مابظہر لآحدم آنە واف بہ , والحامل لاکژم ظٰٗ ذلك انہم کانوا لایکتہون ویطول الزمان فیتعاق العنی 
بالذمن فیر سم فہہ ولاہستحضر اللفظ فےحدث بالمعنی اصاحة التبلیخغ 3 مم ِظہر من سیاق ماھو اُحفظ منه نہ مٰ 
یوف بالمنی 

: وقول ال تع ا ی : لر واجْمَلنا یدن ]ماما مم قال‎ ٤ ا سے۔ الاقیداو بسن رسول لے‎ -۲٢ 
آِر نتندی عن آبلناء و پتتدی بنا من بھدنا, وعن اٰن عون : ثلاث“ اد لنشی و لاخو ایی : ہذو الکن‎ 


آن تما وھا و۔آو ا عہا ء والفران“ ان یتفہمو وٴِسألوا الداس نہ ء وبدءو ا الناسَ إلا من خپر 


الحدث ۷۷۷۰ -۔ ۷۲۲۸۱ اپ 
ہ٥‏ - ئشنا ھ وین عباس عاقتا یں ار حْن رفا نات عن واصل عن أی و ال قال 
خامدت إلی شیب فی ہذا السجد ة سال : کت إ ھ۶ رف ا ساٹ ھذا ققل :ھ2 ہے أن لإأمَ ك3 وا صفراء 
ولا بیصٔاء الا ساسا ہین المساءین , قاتٴ :مات ٠‏ بفاعل . فال : ۸2 ۹ مم 2 صاحباكً اقال :ما 
الرآنِ یققدی مہا ٤‏ 
7 ُ۶ 
٦‏ - فرشن| علٗ .ن عبد اللہ حدٴئنا سغیآن قال سأات الأئح ش ففال عن زبغربن وہب ال عت 
حذیفة بقول : حد نا رسول ال کے أنٗ الأمانة نزات' من السماء فی جار قلوبِ ارجال ء ونزل الفرآن 
ٴ رءوا القرآنٴ وعاواەن ہلا 
۹۷ء ۔-- وزشنا آدمٴ نأ إیاس حد تنا شعہة أخورنا مر 0 7777 سذ ا مدان ول 
ز قال مد ا إن أحسن ا حدیثر کتابں“ الله ٦‏ وأحسنیَ الھدای وی غورد ته 3 2 الأمور ول :مہا ٦‏ 
وإِن مانوعدون لأتِ وما ام معجزن > 
ا 
۱ ۸ء چٴٰچ‌) ۔-- طزشنا سد حدناسفیان مایا 7 عءن ید اللہ عن ای ہریرةۃ وزیدر 
۰۸۰ ۷)۲ سر ر7 ن نان حد ٹنا قلیم حد نا ۶ نعل ٭ ٭ن عطاء بن 'بسارهاءن ای ھربرۃ 
ان رسول الہ ھن قال : کل آمتی نبدخلون المنة إلا من أی' ٠‏ قلوا: یارسولَ الہ وەن بأبی ؟ قال: من 
اٌ٘طاءنی دخلٴ الىةء ومن عصای تد اق لَ 
۱ ہہ اشنا خورہ بن عہادةٌ وا نز ع ان لیم ن حیان - واوی عاوہ .. حد نا سەید“ 
ان میناء × ند فاات أو سو ت - جابر بن عبلر اللہ یقول : جادت ملا کة ای اللیٗ ورک وہو نائم فقال 
بمضہم : نإذہ نائم وفال بمضہم : إن المینَ نا ہے“ ٤‏ والقلب ظا نَ 6 فھالوا: إن اصاحهم ھذا مثلا لَ قال فاضر وا 4 
مثلا . فقال بعضہم : ٠‏ :نہ فا وو ہمضہم : : ان المینَ نام والقاب“ رتظان َّ فدالوا کا ا رجل“ 7 
داراً وجَملَ فہاماذبة جس داع ؛ن آخعات المدامی* دغلٴ ادا وا کل من ادبة ۰ ومن لم ے ب ال یدام یی 
یدخل افدار ولم یکل من الادبة . فقالوا : اولوھا لہ یفقہہا ء فقال بەضہم : إنه نائم ؛ وقال بمضہم إنَٗ المینَ 
نا والقلب بتظان ء فقاوا : قلدار المن والداعی مد علگگ * ذن اطاحٌ حمدا پاغ تقد اطام اف زیت عون 
را ا قند عصیٴ اللہ ؛ ویحدٴ فرق بین الناس ‏ تابمۃ“ 'قدیبة عن لیث عن علاوع دن آن ہلال ٣٭ن‏ 
مإ- ٢٣ج‏ ۹۳ فح ابارف 


٦۷ ۲٣‏ ۔ کتاب الاعتصام بالکتاب بالسنة 


جابر, خرج علینا النبیٰ ئل ٠٠.٠‏ 
۲ -پس-- وآ و مم ۶ ن الأ عش تن ارام ٭ن ما 9ن غ حُذَيفة قال ڈیا ما 


اقآ تقو ا نقد سرةنم سب ئ فان أخذتم وین وشمالا نقد ضلاتم للا ہمیدا > 

۷۸۲۴- وشن و کریپر حل نا و أسامة عن بے ن نی لُرددّاعن أں 27 عن الی* وک 
قال : انمامثلی ومثل' ما بَعثنی الہٴ بہ کثل رجل أن قوما فقال : یا قوم ٍى رأیت الجیشٴ یھی ء وإف أنا 
النذر المروان ء فالجاء دفأطالءٗ طاثفة من قومہر لوا فانطنقوا کی مَہلہم فنجواء وکذابت طائفة مہم 
فاصبٌحوا مکانہم فصبّہہم ال ەیش* فاہلکہم واحْتاحَہُم . فذاك مثلْ من أطاعنی فاتہم ماجلتۂ بە ء ومثلُ من 
عصانی وکذب با جات به من ا لحتیء 

٤۸ء‏ ۷۷۸۰ جش نا قتیبة بن سعید حد نا لیت عن مقیل عن اازھریٴ ای غل ان ن 
عبدد اللہ بن عتب ‏ عن اہی ہریرۃقال : ما توق رسول ال پت واستخاف' آبو بکر بعدء وکفر من کفر من 
المرب قال مر“ لأبی ہکر : کہفە نقائلُ ال‌اسَ وقد قال رسولُ الل يل : أُمرتٗ ان آقائلَ الناسٴ حتی' یقولوا < 
لا إلا الله ء فن ن قال لا ال إلا ال عصم می مال ونفه إلا بحقہ وحسابہ علی ال . فقال٠‏ واظٰر لأقانلنٰ من 
فری بین الصلا والرٗ کاة ء فان 2 حق لال واق متموفی بعقالاً کانوا بؤدولہ إلی رسول الل 
نے آغانشہم علی منعہ . فقال حر : وا ماہو إلا أن رأبت ا اللہ قد شرح صدر أی بکر الققالِ فرفتٗ 
نہ الحق ء . قال ان بکیر وعبدٗ ار ءن الیث ہ تناقا ہ وہو أصح 

۸۹٦‏ - شع اسماعیل' حد تی ابن نہب عن یونسَ ھن ابن ‏ شہاب حد'ثٔی بد اللہ بن عبد اللہ بن 
ے × أن عبد الہ بن عباس رضی ال عنہما تقال : درم عیونة بن حصن بن خذیفة بن بدر فنزل علی ابن أخیہ 
ا حر بن فیس بن حصن ۔ وکان من النفر اذبن بٌد'نبہم عم ء وکان الفراء اصحابَ جاس حر ومشاورتہ کہول 
کانواآر مہا تقال عیینة لان أخیعر : یا ابنَ اأخی ہل اك وجہ“عندَ ہذا الامیر ذنستأذِنَ لی علیہ ؟ قال : 
سأستاذن لٹ علیہ . قال ان عباس فاستأذن لدیپنة ء ما دخل قال : ہا ان اطاب ء ول ما تعطینا ا مزال ء 
وما تح بیننا بالعدل . فغضب عم رر حیا مم بأن یقم بہ ء فقال ا ْرٗ : یا آمیر لاؤمنین ء إن اللہ تعالی قال لنبيه 
کلگ (ر خذ المذو ء وأمر بالرف ء وأعر ض عن ا اہین م وإن ذا من ا جاہلین . فواللہ ماجاوزًھاعمر حین 
تلڑھا علیہ ء وکان وَقافا عید“ کاب ال ٤‏ 


الحدیث ۷۲۷۷ - ۷۲۸۸ ۲۱ 


۸۷ - سبق عد ال ن‌٘ مسلة عن مالےت عن ہشام بن اود عن فاطمة ہنتر للنذرہ عن اسمراء نے 
ابی ہکر رضی اللہ ٭نہما آنہا قالت : نیت عائشة حین خسفتو الشمسُ وال‌اسُ یقوام وی قائٔة تصلی ؛ فقلتٗ : 
--۔ ری ۱ سس ۶ ٠‏ ۰ 7‌۔-۔۔ 
ما للناس ؟ فاشارت بیدھا حوَ الہماء فقالت : سرحانَ اللہ . فقلت : أبة ؟ قاات برأسپاأن نعم . فا انرف 
رسول اللہ کا حد ال رائی' علیہ ئم قال : مامن شیءلأْرَءٗ إلا وقد رأیتہ فی مقامی ہذا حتی ا جنة والنارء 
زا جی إی' اس تفتدون" فی الذہور قریبا من فتنقر الد جال فأما للؤءنٌ ۔آراال > لا أدری أی' ذلك قاات 
آماہ - فیقول ٠‏ مد جاءنا بالہیدات ذأجبناء وآمنا ' یتال : م صالاء علنا رك مو اك ؛×۸ اما ا تالق 5 
الرنابٌُ ء لا أدری آ٘ی'ٗ ذلك قالت أسماء _ فیقول : لا أدری ء معت الناسٌ بقولون شیئا فقاته > 
۸۸ - وزشنا اسماعیل حداہنی مالث“ ەن أ الزٴناد عن الأحرج ھن أں ہر عن الئیٴ ہل 
قال : ٠‏ وی ما ار کت 6 فا أ هك من کان قی سک سؤامم واختلاۂ ہم طلی ل ایم 6 فاذا مہوت۔ عن ٹیو 
قاجتذبوہ َ وإذا ا تم بشیء ۂ أنوا من4 ما استطم ٤‏ 
قوله )( باب الاقتداء بسان رسول اللہ مال پگ ) آی قبوما والعمل ما دلت علیہ ناما أقوالہ طلَر بنا فتضندل اعلی 
أمر و تی وإخبار ٦‏ خسان ٦‏ الامر والنہی فی باب مفرد ٴ٤‏ وأما أفمالہ فتأی أیضا ق باب رد قریباء ٠‏ قوله 
(وقول اللہ تعا لی : واجعلنا للتقین إماما . قال أئمُة نقتدی ن قبلنا ویقتندی بنا من بعدنا) کذا الجمیع ہإ ہام 
القائل ء ؛ وقد ثبت ذِكٰ من قول جامد أآخرجه الفریانی والطری وغیرضا من طررقه ہٰذا اللفظ إسند عوح ٦‏ 
وأخرجہ ابن أئی حاعم من طریقہ بسند صحیح أیضا ء قال نقول : اجعلنا أئمق فی التقوی حتی اعم بمن کان قبلنا ورأعم 
بنا من بعدناء وللطبری وابن أی حاجم من طریق علی بن آبی طاحسة عن اہن عباس أن المعنی ە اجعلنا أئمة التقوی 
لآھلہ یقتندون بنا ء لذفظ الطبری ء وفی روایة ان أئی حاتم <اجعلنا أئمة ھدی لیہتدی بنا ولا تجعلنا أئمة ضلالة , لانہ 
قال تعالل لاھمل 72 وجعلنام آئمة چعدون ہأمرنا ۹ وقال لاھل الشقاوۃ ژ وجعلنام أمةَ بدعون ال النار ے ٤‏ 
ورجح الطبری أنہم سألوا أن یکونوا للتقین أئمة ولم یسالوا آن بعل التقین :- أئمة مم کلم الطبری علی إفراد 
< إماما ہ مع أن المراد جماعة 5 حاصلہ ان الامام ا سم جس قتناول الراحد قا فک ء وأخرج عبد بن حیدلسند 
صحیح عن قتادة فی قولہ إواجعلنا للتقین (ماما ک) أُی قادۃ فی الحیر ودعاۃ ہدی پڑتم بنا فی ا حیرء وأآخرج ابن أبی 
حاعم من طریق السدی لیس الراد أن وم الناس و (نما أرادوا اجعلنا أئمة مم فی ا لال والەرام یقندون بنا فیه ء 
ومن طریق جعفر بن مد معناہ اجعلنی رضا فاذا قلت صدقوئی وقیلوا می ء تليه : اقتصر شیخنا ان الاشس یق 
شرحہ تبعا من تقدمہ علی عزو الامسیں ا ملذکور أولا الحسن البصری وم ار له عنه سنداء والثانی لاضحاك وقد صح 
عن ابن عباس ورواہ ان أن حاہم عن عکرمة وسعید بن جمیں ونقلہ ابن أی حاتم ایضاعن أں صاح وعبد اللہ بن 
شوذب ٠‏ قولہ ( وقال اہن عون ) هو عبد الله البصری من صغار التابعین ( ثلاث أحبہن لنسی اح )وصلہ محمد 7 


فصر ا مروزی فی ہ کتاب السنة ء وا لجوزقی من طریقہ قال مد بن نصر حدئثنا بی بن بھی حدثنا سلم بن أآخضر 
معت بن ون یقول : غیں مرة ولا مرزین ولا ثلاث ہر ملاث أحبپن لنفسی ہ الحدیث ووصلہ اہن القاسم اللا لکائی 
ق و کتاب ااسلة ء من طریق القمنی سممت حماد بن زید یقول قال ان عون قولہ ( دلإخوافی ) ق روامة حاد 
دو لاصحاں (قولہ ہذہ 'لسنة) أشار (ل طریقة الس پلک [شارۃ نوعرة لا شخصیة ء وقولہ د أن یتعوھا را2 
عاہا ٤ی‏ روایة بھی بن بھی ہذا الائر عن رسول اللہ پلک فیقبعہ ویعمل بما فيہ ء قولہ (والقرآن ان یتفہموہ ویساألوا 
الناس عنه ) فی رواںة بھی دفیتدروہء بدل کت المراد: قولہ (ویدعوا الناس الا من خیں) کذا للاکثر 
بفتح الدال من یدعوا وھو من الودع بمعی الترك ء ووقع فی روْایة الکشمیہنی ہسکون الدال من الدعاء ء وکذا ھو 
فی نسخة ااصغانی ء وبژید الاول أُن فی رو اة بھی بن بھی دورجل أقبل علی نفسه ولا عن الناس [لا من خیر ء لان فی 
رك الشر خبرا کۂبرا قال ال۔کرمائی تال ؛ فی الف رآن ی:فہموہ وف السنة یتعلمو ھا لان الغالب أن المسلم یتعام القرآن فی 
ول آمرہ فلا بحتاج ا ی الوصیة بتعلله ء فلہذا أُوعی بتفہم معناہ وإدراك منطوقہ انتہی ء وعحتمل أن یکون ااسبب 
أن القرآن قد جمع بین دفتی المصحف وم ہکن السنة ہومئذ جمعت ؛ فاراد بتعلمہا جمعہا لیتمکن من تفہمہا ء بخلاف 
الفززفن فانہ حوع فلیبادر منذہمہ مم ذکر فیہ ملائذ عشر حدیثا : الحدیث اللاول : قولہ ( ممرو بن عباس) موحدة 
مم مہماڈ ہو الباہلی ہصری یکنی آبا عثمان من طبقة علی بن ا مدینی ء و ء عبد الرحن ء ہو اہن مہدی و وسفیان ء ھی 
الثوری و ہ واصل ہ ہو ابن حبان وتقدم تصری الثوری عنہ بالتحدیث فی رکتاب الحج ء و د ابو وائلء هي 
شقیق بن سلمة . تقولہ (جلست ا ی شیبة ) ہو اہن عبان بن طلحة العہدری حاجب الکعبة وقد تقدم نسبه عند شرح 
محدیشثہ نی باب کسوة الکعبة من ہ کتاب الحج ء ولیس لہ فی الصحیحین الا ھہذا الحدیث عند البخاری وحدہ | 
قولہ ( أن لا أدع فیا ) ااضمیں للکعبة وان لم پر ھا ذکر لان المراد با مسجد فی قول أن وائل ہ جلست ا ی شییة_ 
فی ہذا المسجد ء نفس الکعبة فکأنہ أشار الیہا فقد تقدم فی روایة الحج فی ھذا الحدیث دعلی کرمی فی الکعبة ء ای 
عند ہاہہا کیا جرت بہ عادة الحجبة ؛ قال اہن بطال : أراد عمر قسمة ا مال فی مصاخ ا مسلدین فلا ذکرہ شیبة أن النی 
وآہا بکر بعدہ لم یتعرضا لہ لم یسعہ خلافہما ء ورأی ان الاقتداء ہما واجب . قلت : وتمامہ أن تقریر النی 
کا مازل منزاۃ حکمہ باستمرار ماترك تغییرہ فیجب الاقتداء بہ فی ذلك لعموم قولہ تعالیل و واتبعوہ ) وأما 
ہو بکر فدل عدم تعرضة علی أنہ لم وظہر لہ من قولہ مك ولا من فعلہ مایعارض التقریر المذ کور ء ولو ظہر لہ 
لفعلہ لا سیا مع احتیاجه لال لقلتہ فی مد" فیکون مر مع وجود کثرۃ ا ال فی آیامہ أوی بعدم التعرض ؛ 
الحدیث الثانی : حدیث حذیفة فی الآمائة تقدم شرحہ فی کتاب الفتن ۰ . الحدیٹ الثالث : قولہ ( حدثنا عمرو بن 
مرة) ہوا لی بفتح ا جم وتخفیف ال ودمرۃ شیخہ ہو ابن شراحیل ویقال لہ مرة الطیب بالنّشدید وھو 
الممدانی بسکون ا میم ء ولیس ہو والد عمرو الراوی عنه . قولہ ( وأحسن ا دی ھدی ممد ) تح ال ماء وسکون 
الدال للاکٹر ء وللکٹمپنی بضم ا ماء مقصور ومعنی الاول المیئة والطریقة والڈانی ضد الضلال ء قولہ (وئر 
الامور محدثاتہا اخ ) تقدم ھذا الحدیث بدون ھذہ الزیادة فی ہ کتاب الدب ء وذکرت مایدل علی أن البخاری 
اختصرہ ھناك وعا أنبہ عليه ھنا قبل شرح ھذہ الزیادۃ أن ظاہر سیا ھذا الحدیث أنەہ موقوف : لکن القدر 
الذیٰ لہ حم الرفع منه قولہ ہ وأحسن المدی ہمدی محمد مك * فان فیہ إخہارا عن صفة من صفات یلک وہو أحد 


احدیث ۷۷۲۷۷ ۔ ۷۲۸۸ ۱ ۳"؟ 
أقسام المرفوع وقل من نبہ علی ذلك ‏ وہو کالتفق علیہ لتخریج المصنفین المقتصرین علی الاحادیث المرفوعة 
اللاحادیث الواردۃ فی شماللہ تك فان أُکبرڑھا بتعلق إصفة خلقہ وذاتہ کو جہه وشعرہء وکا وصفة خلقه کحله 
وصفحہ ؛ وھذا مندرج فی ذلك مع أن الحد بث المذکور جاء عن اہن مسعود مصرحا فیہ بالرفع من وجہ آخرء 
أآخرجہ أصحاب السنن لکن لیس ہو علی شرط البخاری ء وأخرجہ مسل من حدیث جار مرفوعا أبضا بزیادة فی 
ولیس ہو علی شرطہ أبیضا ء وقد بینت ذلك فی م کتاب الآدب فی باب ال دی الصاخ ءو م الحدثات ہ ہفتح الدال 
جمع حدثہ وا مراد ہا ما أحدث ؛ ولیس لہ أصل فی الشرع ویسمی ٹی عرف الشرع ر بدعة ء وما کان لە اُصل 
بدل علیہ الشرع فلیس بہدعة ء فالبدعة فی عرف الشرع مذمومة مخلاف اللفة فان کل شیء أحدث علی غیر مثال 
پسمی بدعة سواء کان حمودا أو مذموما ء وکذا القول فی ا حدثة وف الام ا حدث الذی وردنی حدیث عائشة 
ومن اأحدث فی أمر نا ھذاما لیس منہ ہو ردء کا تقدم شرحہ ومضی پیان ذلك قرییا فی ہ کتاب الاحکامء وقد وقع 
قی حدیث جابر المشار الیہ , وکل بدعة ضلالة ء وفی حدیث العرباض بن ساریة ہ و[یام وعدثات الامور فان 
کل بدعة ضلالةء وو حدرث أولہ ہ وعظنا رسول اللہ تَٛلكم موعظة بلیغة ء فذکرہ وفیہ ہذا آخرجہ أحمد وأبو 
داود والارھذی وصححہ ابن ماجہ وابن حبان والحام ء وھذا الحدیث فی المعنی قریب من حدیث عائشة ا مشار الیە 
وھو من جوامع الکلم قال الشافعی م البدعة بدعتان : ممودۃ ومذھومة ء فا وافق السنة مہو مود وما خالغہا فہو 
مذموم ء أخرجہ أو نعیم بمعناہ من طریق ابراہیم بن الجنید عن الشافعی ء وجاء عن الشافعی أَبضا ما أخرجےە 
لبیمقی فی مناقیہ قال ر ا حدثات ضر بان ما أحدث بخالف کتاہا أو سنة أو أثرا أو إجماعا فہذہ بدعة الضلال ء وما 
أحدث من ا یر لا مخالف شیئا من ذلك فہذہ محدثة غیر مذمومة ء انتہی . وقسم بإعض العلماء البدعة ا ی الاحکام 
.إبنسة وھو واضحء وثیت عن اہن مسعود أنہ قال : قد أصبحتم علی الفطرۃ وا سکم ستحدثون وبحدث لک ناذا 
رأیتم محدثة فعلیک بالمدی الاول ؛ ما حدث تدوین الحدیث مم تفسیر القرآن نم تدوین ال مسائل الفقبیة المولدۃ عن 
الرأی احض مم تدوین مایتعلق بأعمال القلوب ء فاما الاول فأنکرہ حر وأٗہو موسی وطائفة ورخص فە الاک ون 
وأما الثانی فأنکرہ جماعة من التاہمین کالشعی ء وأما الثالٹ فأنکرہ الامام أحد وطائنة یسیرۃ وکذا اشتد انکار 
اأُحد للذی إعدہ ء وعا حدث أرضا تدوین القول فی أصول الدیانات فتصدی ما الاثبنة والنفاة ء فبالغع الاول حتی 
شبہ وبالغ الثانی حتی عطل ؛ واشتد انکار السلف لذلكک کی حنیفة وأں یوسف والشافعی وکلامہم فی ذم أھل 
اللکلام مشہور ء وسببه انہم تکلەوا فیا سکت عنہ النی یل وأ سخابہ ء وثبت عن ماك أنہ یکن فی عہد النی 
پل وأ بکر وعمر شیء من الاہواء ۔ یعنی بدع الخوارج والروافض والقدریة ۔ وقد توسع من تآخر ری 
القر ون الثلاثة الفاضلة فی غالب الٗامور الی أنکرھا أئة التابمین وأتباعہم ء ولم یقتنعوا پذلكک حتی مزجوا مسائل 
الدیانة بکلام الیونان ؛ وجعاوا کلام الفلاسفة آصلا پردون الیه ماخالفہ من الآمار .بالتاوریل ولو کان مستکرھاء مم 
م یکنذوا بذلك حتی زوا أن الذی روہ هو أشرف العاوم وأولاھا بالتحصیلء وان من لم یستعمل ما اصطلحوا 

عليہ فہو عای جاھل ء فالسعید من تُسك ما کان عليه الساف واجتنب ما أحد ہ ا لحلف ؛ وان ٰ یکن لہ منه بد 
فلیکتف منہ بقدر الحاجة ء ویەل الآول امقصود بالاصالۃ واللہ اللوفق . وقد أخرج أحمد ہسند جید عن غضیف 
اہن الحارث قال بعٹ ا یٌ عبد االك بن مروان فقال : إنا قد جمنا الناس علی رفع الایدی علی النبر یوم ا حعة 


۹٦ ۲٢٢‏ ۔ کتاب الاعتصام با کتاب والسنة 


وع القصص بعد الصہح والعصر ء فقال : أما انہما اأمثل بدعکم عندی ولست پجی ہکم الی شیء منہما للان الضی مک 
قال :۔ ما أحدث قوم بدعة لا رفع من السنة مثلہا فتمسك پسنة خیر من إحداث بدعة ء . انتبی واذا کارے ھذا 
جواب ھذا الصحان فی أم لہ أصل فی السنة فاظنك ا لا أصل لہ فیہا ء فکیف ما پشتمل علی ما بخالفہا ٠‏ وقد 
مضی فی ہ کتاب العلم ء ان اہن مسعود کان یذکر الصحابة کل میس لئثلا یلوا ومضی فی ہ کتاب الرقاق ء ان ابن 
عباس قال : حدٴث الناس کیل جمعة فان أ یت فرتین ء ونحوہ وصیة عائشةاعبید بن یر ء والمراد بالقصص التذ کیر 
والموعظة ‏ وقد کان ذلك فی عہد النی پػج لکن لم یکن بحعلہ راتیا کخطیة ا جمعة پل محسب ا حاجة ہ وأما قولہ 
ٹی حدیث العرباض و فان کل بدعة ضلالء بعد قولہء وزیاغ ومحدثات الأٗمور ء فانہ بدل علی ان انحدث یسمی 
بدعة وقولہ ە کل بدعة ضلالة ء قاعدة شرعیة کلیة بمنطوقہا ومفہوہہا ء أما منطوقہا فکان یقال ر حکم کذا بدعة 
وکل بدعة ضلالة ء فلا تکون من الشرع لان الشرع کله ھدی ء فان ثبت أن ا حم المذکور بدعة صحت المقدمتان ‏ 
وانتجتا ا مطلوب ء وا مراد بقولہ ہد کل بدعة ضلالة ء ما أحدث ولا دلیل لہ من الشرع بطریق عاص ولا عام . 
وقولہ فی آخر حدیث اہن مسعود ژؤوأن ما وعدون لت وما آم بمعجزین پ آراد خت موعظتہ إشیء من القرآن 
پناسب ا حال . وقال ان عہد السلام : فی أواخر م القواعد ء البدعة محمسة أقسام ہ فالواجبة ء کالاشتغال بالنحو 
الڈی یفہم بە کلام اللہ ورسولہ لان حفظ الشریعة واجب ء ولا یتأتی الا بذلك فیسکون من مقدمة الواجب ء : 
وکذا شرح الغریب وقدوین أصول الفقه والتوصل ا ی تمییز الصحیح والسقیم ہ وا حرمة ء ما رتبه من خالف السنة 
من القدریة وا مرجئة وا مشمة ہ وا مندوبة ء کل إحسان لم یعہد عینہ ف العہد النہوی کالاجتیاع عن التراویح وبناء 
ا مدارس والر بط والکلام فی التصوف ان حمود وعقد مجالس ا مناظہ ة ان رید بذلك وجہ اللہ د والمباحة ء کالصافة 
عقب صلاۃ الصبح والعصر : والتوسع فی ام"اذات من کل وشرب وملبیس ومسکن . وقد یکون بط ذلك 
مکروھا أو خلاف الٗولی وات ُ ٭ الحدیث الرابع والحامس : حدیث أی ھریرة وزید بن خالد ا ہنی فی قصة 
المسیف قالا کنا عند رسول اللہ بک فقال م للاقضین بینکا بکتاب الہ ء وھذا یوہ أن ال خطاب لیا ولیس کذلك ؛ 
وإنا ہو لوالد المسیف والذی استاجرہ ما تھاکا بسبب زنا العسیف باےأة الذی استاجرہ ء والقدر المذکور منا 
طرف من القصة ا مذکورة ء واقتصر البخاری ھنا علیہ لدخولہ فی غرضہ من أن السنة یطلق علہا , کتاب اللہ 
لانہا بوحیہ وتقدیرہ ء لقولہ تعالل و وما بنطق عن ا موی إن ہو لا وحی یوحی کی وقد تقدم تقریر ذلك مع 
شرح الحدیث نی , کتاب ا لحار بین ء المتعلق بییان الحدود . الحدیث السادس . قولہ (فلیح) بالفاء والمہملة مصغر 
ہو اہن سلنمان ا مدنی ء وشیخہ م ھلال بن علی ء هو الذی بقال لە ان أںی میمولة قولہ ( کک می بدخل النة إلا 
هن أب) بفٹح ا موحدة أی امتنع وظاھرہ ان الەعەوم مستمر لان کلا منہم لایمندم من دخول النة ولذلك قالوا دومن 
بن : ف۔ین :2 أن اسناد الامتناع ایہم عن الدخول بجازعن الامتناع عن سفتھ وھو عصیان اارسول لیک وقد تقدم 
ٹی أول الاحکام حدیث أُن ھریرة ابا مرفوعا × من اُطانی فقد اطاع اللہ ء وتقدم شرحہ مستویق وأخرج اد 
وا حا من طریق صالح بن کیسان عن الأعرج عن أفی ھریرۃ رفعہ و لندخان الجنة [لا من أُئی وشرد علی الله شراد 
البعیر ء وسندہ علی شرط الشیخین ء ولہ شاھد عن أی أمامة عند الطبرانی وسندہ جید ء والموصوف بالا‌باء وھو 
الامتناع إن کان کافرا فرو لاہدخل النة أصلا وان کان مسلا فاارادمنعہ من دخوما مع أول داخل إلا من شاء 


الحدیث ۷۷۸۱ ۔ ۷۱۸۸ ا 


اللہ تعالی . الحدیث السابع . قولہ ( عحد بن عبادة) بفتح ا مہملة وتخفیف الموحدة ء واسےم جدہ البختری ہفتم 
ا موحدة وسکون اممعجمة وفتح ا ثناۃ من فوق ؛ ثقة واسطی بکنی ُا جعفر مال ٹی البخاری إلا ھذا الحدثٹ 
وآخر تقدم نی ٭ کتاب الاپ ہ وهو من الطبقة ایة من شیوخ البغاری : و بزید ء شیخه ھو ان ھارون ء 
قولہ ( <دثنا سلیم بن حیان وآئنی عليه ) أما سلیم فیفتح المہملة وزن عظیم وأبوہ بمہملة ٹم تحتانیة تثقیلة والقائل 
د وأئنی عليہء ہو محمد وفاعل أئنی ہو بزید . قولہ ( قال حدثنا أو معت ) القائل ذإك سعید بن میناء والشاك ھو 
سلیم بن حیان ء شك فی أی الصیغتین قالما شیخہ سعید ء ویجوز فی جار أن بقرأً بالنصب وبالزرفع والنصب أولی 
قول ( جامت ملائ کہ )لم اقف علی اأسمائہم ولا آسماء بعضہم ء ولکن فی روایة سعید بن أی ھلال الملقة عقب مذا 
عند المذی ان الذی حضر فی ھذہ القصة جبریل وم . ء واذظله خرج علینا رسول اللہ یک یوما فقال : 
ای رأیت فی ا نام کان جبریل عند رأمی ومیکائیل عند رجلی ء فیحتمل أنہ کان مع کل منہما غیرہ . واقتصر فی 
ھذہ الروایة علی من باشر الکلام منہم ابتداء وجواہا + ووقع ٹی حدیث اہن مسعود عند الترمذی وحسنہ وصححہ 
بن خریة : أن النی بل اک توسد فحذہ فرقد ء وکان (ذا نام نفخ ؛ قال فپینا نا قاعد إذ آنا برجال علیہم یاب 
یضء الله أءل ھا ہم من ۱ خال ؛ جلست طائفة منہم عد زاس وسزل اٹ ٤‏ وطائفة مہم عند رجليه ء قولہ 
(ان لصاحیم ہذا مثلا قال فاضر برا لہ مثلا ) کذا للاکٹر وسقط لفظ مد قال ء من روابة أی ذرء قولہ( فقال 
بعضہم نہ نائم إلی قولہ بقظان ) قال الرامہرمزی ہذا تثیل یراد بہ حیاۃ القاب وسحمة خواطرہ ء یقال رجل بقظ 
اذا کان ذی القلب ؛ وفی حدیث ابن ەسعود فقالوابینہم : ما رأینا عبدا قط أوتی مثل ما أوی ھذا النی ء ان عینیہ 
تدامان وقلبہ بقظان ء اضر ہوا لت ثلا ء وفی روایة سعید بن أی هلال . فقال أحدھا اصاحمهہ اضرب لە مثلا 
فقال رامع مع أُذنك واعقل عقل قلہك إا مثلكء ونحوہ فی حدیث ربیعة ال جرثی عند الطبرانی زاد أحمد ق 
حدیث ابن مسعود فقالوا اضر بوا لہ وثلا واؤول أُو نضرب وأولوا + وفیہ لیعقل قلبك . قوإہ (مثلہ کثل رجل 
بنی دارا وجعل فہا م مادیة) فی حدیثٹ ان مسعودرمثل سید بنی قصراء وف روارة اد بضانا حصینا 5 
جعل مأدرة فدعا الناس ا ی طعامہ وشرابہ ء فن أجابہ أکل م ن طعامہ وشرب من شرابہ ومن مم بحبه عاقیه 3 
قال ۔ عذبہ ء وفی روافمة اد د عذب عذاباشدیداء والمارة سکون اظمزة وضم الدال بعدھا موحدة وحی 
الفتح ؛ وقال اہن التین : عن أيی عبد ا ملك الضم والفتح لفتان فصیحتان ؛ وقال الر . نحوہ فی حدث دالقرآن 
مأدبة اللہ ء قال : وقال ی أہو موسی الحامض من تالہ بالضم أراد الولیة ء ومن قالہ بالفتح أراد أدب الہ الذی أدب 
بە عبادہ . قلت : فملی ھذا بتعین الضم ٠‏ قوله (وبعثٹ اما ) نہ روایۃ سعید د مم بعث رسولا بدعو الناس ا ی 
طعامہ - من أجاب الرسول ومنہم من تر ۰ قولہ (فقال بم او ھا له یفقمہا )یل بؤخذ من حجة لاھل 
التعبیر أن التعبیر إذا وقع فی انام اعتمد عليه ہ قال ابن بطال ور ٦ھ‏ لہ یدل علی ان الرؤیا علی ماعرت 
فی النوم انتہی . وفیہ نظر لاحتمال الاختصاص بہذہ القصة لکون الرائی النی بک والمرئی الملائکہ ء فلا یطرد ذلك 
فی حق غیدم ء قولہ ( فتال بعضہم نہ نام ) ھکذا وقع ٹالٹ مرة ء قولہ ( فقالرا الا الجنة ) آی لممثل بہا زاد 
قی روایة سعید بن أی ہلال و فاللہ ھوامالك والدار الاسلام والببت النة وأنت یا مد رسول اللہ ء وفی حدرٹ 
ان مسعود عند أحد رأما السید فہو رب العا۔این ء وأما البنیان فو الاسلام وااطعام الهينة ومد الداعی ء فن 


اقبعہ کان فی الهنة ء قولہ (فن أطاع محدا فقد أطاع ال ) أی لاہ رسول صاحب الادبة فن آجابہ ودخل فی 
دعوتہ أکل من الادبة ء وھو کنایۃ عرے_ دخول المنة ووقع بیان ذلك فی روایة سعید ولفظہ ہ وأنت یا مد 
رسول اللہ شض أجاربك دخل الاسلام + ومن دخل الاسلام دخل الجنة ء ومن دخل الجنة 83 مافہاء. فولہ 
( و مد فرق بین الناس ) کذا للائی ذر بتشدید الراء فعلا ماضیا ء ولغیرہ بسکون الراء والتنوین وکلاہما متجہ ء 
قال الکرمانی : لیس المقصود من ھذا القثیل تشییه المفرد بالفردء بل تشیه ا مرکب با ارکب ء ہع قطع النظر 
عن مطابقة المفردات من الطرفین انتہی ؛ وقد وقع فی غیر ھذہ الطریق مایدل علی المطاہقة المذکورۃ ء زادفی حدیث 
اہن مسعود و فلما اسقیقظ قال : معت ما قال ھؤلاء؛ ھل تدری من هم؟. قلت : اللہ ورسولہ أعلء قال م 
الملائک ؛ والثل الذی ضر بوا الرحن بنی الجنة ودعا اللہا عبادہ ء الحدیث . تلبيه : تقدم فی ہ کتاب ال مناقب ء من 
بج آ2 ر عن سلم بن حیان بہذا الاسناد م قال النی مھ پیک مٹی ومشل اللانییاء کرجل بی دارا فأکلہا وأحسنا إلا 
موضع لبنة ء الحدیث ء وہو حدیث آخروتمثیل تَ فالحدیٹ الذی فالپٹا|ب بتعلق بالمنبوۃ وکو نہ لگ خاتم 
النبیین ء وھذا یتعلق بالدعاء ا ی الاسلام وباأحوال من أجاب أو امتنم ء وقد وھ من خاطہما کان نیم ی 
: المستخرج ہ فانه ما ضاق عليه مخرج حدیث الہباب .2 مجحدہ مرویا عندہ اُورد حدیث اللینة ظنا منه أنہما حد بث 
٠‏ واحد ولیس کذلك ما بینتہ ء وسلم الاماعیلی من ذلك فان ۱1م ء بجحدہ فی مرویاتہ أوردہ من روایتە عن الفرری 
بالاجازة عن البخاری بسندہ ؛ وقد روی پزید بن ھارون ہذا السند حدیث اللہنة أخرجہ أبو الشیخ فی ہ کتاب 
الآمثال ہ من طریق اد 7 سنان الواسطی عنہ ء وساق بہذا السند حدیت د مث لی ومثلدم کو رجل أُوقد ناراء 
الحدیث ء لکنہ عن أبی ھریرۃ لاعن جابر وقد ذکر الرامہرمزی ؛ حدیث الباب فی مہ کتاب الامثال ‏ معلقا فقال : 
:وروی ہزید بن ھارون فساق السند .2 پوصل سندہ ؛یزید وأوردمعناہ من مرسل الضحاك بن مز زاحم قولہ( تابمه 
قتیبة عن لیٹ ) یعی ان سعد (عن خالد ) یعنی ابن یزید وھو اہو عبد اا(حم ااصری أحد ااثقات . + قول4() عن 
سعید بن آی ہلال عن جاہر قال خرج علینا النی يك ھکذا اقتصر علىی ھذا القدر مر الحدیث وظاھرہ أن 
بقیة الحدیث مثلہ ء وقد بینت مابینہما من الاختلاف ء وقد وصلہ البرہذی عن قتیبة ہذا السند ووصله أُرضا 
الاسماعیلی عن الحسن بن سفیان ء وأ بو نعیم من طاریق آئی العباس السراج ء کلاما عن قتیبة ونسب السراج 
فی روایتہ اللیث وشیخہ کا ذکرتہ ء قال الترمذی بعد تخریحہ : ھذا حدیث مرسل ء سعید بن أیٴھلال م بدرك 
جابر بن عبد الله . قلت : وفائدة ایراد البخاری ےہ ہر6 : بظن أن طریق سعید بن میناء موقوفة ء لالہ م 
بصرح برفع ذلكگ الی النی کک فاتی بہذہ الطریق لتصریہا ‏ مم قال اللرمذی وجاء من غیں وجه عن النی مك 
باسناد اأصح من ھهذا حت وف اباب عن اہن مسعود؛ ۴ ساقہ بسندہ لی ابن مسعود وححہء وقد بینت مافه 
أپعضا بحمد اللہ تعالی . ووصف اللرمذی لہ بأنہ مرسل : پرید أنہ منقطع بین سعید وجابر ء وقد اءتضد ھذا النقطع 
محمد یٹ رییعة الجرثٹی عند الطبرانی فان ىنحو سیاقه وسندہ جید ء وسعید بن 21 ھلال غیں سعید بن میناء الذی ٹی 
السند اڑول ء وکل منہہا مدنی لکن ابن مرناء تاہعی لاف ابن أىی ھلالء ت بیینہسا ما بتعدد ا ارتی وھو 
واضح آو بأنہ منام واحد حفظ فیہ بعض الرواۃ مالم بحذفظ غیرہ ء وتقدم طریق ا مع بین اقتصارہ علی جبریل 
ومیکائیل نی حدیث وذکرہ ا ملائمکہ بصیغة ا جع فی المانبین الدال علی الکثرة فی آخرء وظاھر روایة سعید بن 


الحدیث ۷۷۸۱ - ۷۷۸۸ ۴۲۰۱۷ 


أں هلال ان الرؤیا کانت فی بیت النی یلم لقولہ ہ خرج علینا فقال نی رأیت فی ا نام ء وفی حدیث ابن مسعود 
أن ذلك کان بعد أن خرج الی ا جن فقراً علیہم ء ثم أغی عند الصہح لجاؤا الب حیذشذ ؛ ویحمع بأن الریا کانت علی 
ماوصف ابن مسعودء فلما رجع الی منزلہ خرج علی أسصحابہ فقصہا ء وما عدا ذلك فلیس پینہما منافاۃ إذ وصف 
ا ملائکہ برجال حسان ء یشیر ا ی أُنہم تشکاوا بصورة الرجال ؛ وقد أخرج أحمد والہزار والطبرانی من طریق علی بن 
زید عن یوسف بن مہران عن ابن عباس نحو أول حدیث سعید بن آئی ہلال لکن لم سم ا ملسکین : وساق ال 
علىی غیں سیاق من تقدم قال :ان مثل ہذا ومثل أمته ء کٹل قوم سفر انتہوا الی راس مفازة فلم یکن معہم من 
الزاد مایقطعون بہ امغازۃ ولا مابرجعون بہ ء فبینا ہم کذلك إذ أتالم رجل فقال أرآیتم اِن وردت بکم ریاضا معشبة 
وحیاضا روا ء أُتقبعونی ؟ قالوا : نعم ؛ فانطلق ہم فاوردم ؛ فأکلو | وشر ہوا وحذوا ء فقال مم إِن بین أيدیم 
ریاضا هی أعشب من ھذہ ؛ وحیاضا أروی من ھذہ فاتبعونی ء فقالت طائفة صدق وال لنتبمنه ء وقالت طائنة 
قد رضینا ہذا نقم عليه ء وھذا ان کان محفوظا وی احمل علی التعدد إما النام وإما لغرب ا ٹل ء ولکن علی" 
ان زید ضعیف من قبل حفظہ . قال ابن المرفی فی ححسدیث ابن مسعود : إن ا لمقصود ہ ا ادہة ء وہو ما یؤکل 
ویشرب ففیه رد علی الصدوفیة الذٴن یقولون لامطلوب ف الِنة الا الوصال ؛ والحق اُن لا وصال لنا إلا بانقضاء 
الشہوات الِثمائیة والنفسانیة وا حسوسة والمعقولة وجماع ذلك کاہ فی الجنة انتہی ء ولیس ما ادعاہ من الرد ہواضح 
قال وفیه أن من أجاب الدعوة أکرم ء ومن لم بچہہا أھین ؛ وھو خلاف قوظم من دعوناہ فل بجنا فلہ اافضل علینا 
فان أجابنا فلنا الفضل علیہ ء فانہ مقہول فی النظر ء وأما حم العبد مع المولی فہو کاتضمنہ ھذا الحدیث , ا حدی 
لثامن : قولہ (سفیان) ہو الثوری ہ وابراہی ء ہو اانخعی دوخمام ء ہو ابن الحارث ؛ ورجال السند کلہم کوفیون 
قوله( یامعشر اافراء ) إضم القاف وآشدید الراء مہموز جمع قاریء ء وامراد ہہم العداء بالقرآن والسنة العبادء 
وسیأتی إزضاحہ فی الحدیث المادی عثر . قولہ ( استقیەوا) أی اسلکوا طریق الاستقامة وھی کنایة عن اك 
بامر اللہ تعالی فعلا وترکا ء وقولہ فیہ ہ سبقت ء ہو بذتح أولہ کیا جزم یہ ابن الین وحی غیرہ ض_ه ء؛ والاول 
المعتمد زاد محمد بن بی النمل عں أیی عم شیخ البخاری فیہ ہ فان استقمتم فقد سیقتم ء أخرجہ أبو نعیم فی 
اللستخرج وقولہ ہ ۔بقا بعردا ء أی ظاھرا ووصفہ بالبعد لانہ غایة شأو السابقین ء وا مراد أنہ خاطب بذلکك من 
أدرك أوائل الاسلام فاذا تمسكک بالکتاب والسنة سبق ا ی کل خیر ء لان من جاء بعدہ إن عمل بعملہ لم یصل ا ی 
ما وصل اليه من سبقہ ا ی الاسلام ء ولا فبو أبعد منہ حسا وحکا؛ قولہ (فارے أخذعم پینا وغالا ) أی 
خالفتم الام المذکور ء وکلام حذیفة منتزم ەن قولہ تعا ی ( وآن ہذا صراطی ستقما فاتبعوہ ولااتتبعوا السبل 
فتفرق ہکم عن سبیلہ ‏ والذی لہ حم الرفع ەن حدیث حذیفة ھذا الاشارۃ ا ی فضل الساہقین اللاوین ریسی 
المہاجرین والنصار الذین مضوا علی الاستقامہة فاسنشہدوا بین بدی النی مك أو عاشوا بسدہ علی طریفاہ 
فاستشہدوا أو ماۃقوا ع لی فرشہم . اادیت ااناسع : حدیث آأیل موسی ف ہ النذیر العریانء وقد تقدم شرحہ مستوٹی 
فی باب الانتھاء عن المعاصی من در کتاب الرقاق ء وو بریدء بموحدةوراء مصغر ہو ابن عبد اللہ بن أئ بردة 
وھ اہو رد شرخہ ھو جدہ وھو ان أں موسی الاشعری . الحدیث العاشر : حدیث أُ ھریرة فی قصة أن گر 
فی قتال أمل الردة وقد تقدمت الاشارة الیه ربا . قولہ (فی آخرہ قال اہن بکیں ) یعنی محی بن عبد اللہ بن بکیر 


م ۔ ۴۴ ج ٠ ١۳‏ حم ایاری 


ا حصری ( وعبد اللہ ) یعنی کاتب اللیث وہو أبو صال الح ء وعرادہ أن قتییة حدثہ عن اللیٍث بالسند ا مذ کور فیه 
بلفظ ہ لو منعونی کذا ء ووقع ھنا فی روایة الکشمنی ہ کذا وکذا ء وحدئہ بہ بحی وعبد اللہ عن اللیث بالسند 
الملذکور بلفظ عناقا ء وقولہ ہ وهو أصح ء ای من روایة من روی دہ عقالا ء کا تقدمت الإشارة اليه فی ہ کتاب 
الزكاة ء أو أبہمە کالذی وقع ہنا . الحدیث الحادی عشر . قولہ ( حدثنا ا ماعیل ) ہو اہن أئی أویں کا جزم بە 
المری واسم ہ أبی آویس ء عبد الہ ا مدنی الآاصبحی ء و داہن وہب ء ہوعبد اللہ المصری و د پوٹس ء ہو ابن 
بزید ال بی . قولہ ( قدم عیینة ) بتحتایة ونون مصغرا (!بن حصن ) بکسر ال حاء وسکون الصاد ا مہملتین مم نون 
( اہن حذیفة بن بدر ) یعنی الفراری معدود فی الصحابة ء وکان فی ا جاھلیة موصوفا بالدجاعة وا ہل والفاء ء ولہ 
ذکر فی ہ المغازی ء مم آسلم فی الفتح وشہد مع النی َِكم حنینا ناعطاہ مع الاؤلفة و(یاہ عنی العباس بن مرداس 
السلمی بقولہ : 
اأتعل بی وہب الب ید بین عیینة والافرع 

ولہ ذکر مع الافرع بن حابس سیأتی قرییا فی ہ باب مایکرہ من التعمق ء ولہ قصة مع أی بکر وعمر حین 
سأل أہا بکر آن یعطیہ أرضا یقطعة إیاھا فنعہ عمر ء وقد ذکرہ البخاری فی م التاریخ الصغیر ء وماہ النی مَلِكم 
اللاحق المطاع ء وکان عبینة من وافق طلیحة الآسدی ما ادعی النبوۃ ء فلما غاہہم المسمون فی قتال أھل الردۃ فر 
طلیحة وأسر عبینة ء فاتی بہ أہو بکر فاسقتابہ فتاب ء وکان قدومہ ا ی اادینة علی عمر بعد أن استقام أمرہ وشہد 
الفتوح ؛ وفیہ من جفاء الاعراب شی۔ . قولہ ( علی ابن أخیہ الحر) بلفظ ضد العبد ء و ہ قیس ء والدا حر لم أأر 
لہ ذکرا فی الصحابة ء وکأنہ مات فی ا ساہلیة ء وا حر ذکرہ فی الصحابة أبو علی بن السکن وابن شاھہین ء وفی 
العتویة عن مالك قدم عبینة بن حصن ا مدینة ء فنزل علی اہن أُخ لہ أحمی فبات یصلی فلا اأصہح غدا إلی المسجد فقال 
عیبنة کان ابن أخی عندی أربعین سنة لابطیعنی ؛ فسا أسرع ما أطاع قریشا ء وف ھذا إشعار ہارے آباہ مات فی 
الجاہلیة ء اہ (وکان من النفر الذین یدنیہم عمر) بین بعد ذلك الدہب بقولہ ( وکان القراء) ای العلماء البساد 
(آحاب مجلس عمر ) فدل علی ان الٗر کان متصفا بذلك ؛ وتقدم فی آخر سورة الآعراف بط قولہ ہ أو شباناء 
وأنه بالوجہین ؛ وقولہ د ومشاورتہ ء بااشین المەجمة وہفتح الواو ویچوز کسرھا . قولہ (ھل لك وجه عند ھذا 
الامیر) ھذا من جملة جفاء عبینة اذ کان من حقہ أن ینعتہ ہأمیر المؤمنین وا-کنہ لابعرف منازل الاکابرَ ق 
( فقستأذن لی عليه ) أی فی خلوة ء وإلا فعمر کان لا بحتجب إلا وقت خلوتہ وراحتہ ء ومن مم قال لہ سأستاذن 
لك عليه ء أی حتیق جتەع یہ وحدك . قواہ ) قال ابن عباس فاستأذن لبینة) أی ا حر ء وھو موصول بالاسناد 
المذکور ؛ قوإہ ( فلا دخل قال یا اہن ا خطاب ) فی روایة شعیب عن الزھری ا اضیة فی آخر تفسیر الاعراف ؛ 
فقال : ھی بکسر مم سکون وفی بعضہا ہد ہبہ ء بکسر ا ماءین بینہما تحتانیة ساکنة ء قال اللووی بعد أرے ضبطہا 
ھکذا ھی 5ة تقال فی الاستزادۃ ویقال با غمزۃ بدل الماء اللاولی ء وسبق ا ی ذلك قاسم بن مثابت فی دہ الدلائل ء کا 
نقلہ صاحب ا مشارق فقال فی قول ابن الزبیں أیہا قولہہ !یہ ء ہہمز مکسور مع التنوین کلة استزادة من حدیث 
لابعرف ؛ وتقولد اہاعناء باانصب أی کف : قال وقال بعقوب یعنی ابن السکیت تقول من استزدتہ ء من مل 


أو حدیث و لبہ ء فان وصات نونت فقات , إيہ حدئناء وحکاہ کذا فی النہایة وزاد فاذا قلت ہ لہا ء بالنصب 


الحدیث ۷۲۸۲۰ ۔ ۷۲۸۸ ٔ۲ 


فہو أمی بالسکوت ء وقال اللیٹ قد تکون کلمة استزادۃ وقد تکون کلة زجر کا یقال : یہ عنا ای کف ء وقال 
الکرمانی : ہیہ ھنا بکسر الاء الاولی ء وف بعض النسخ بہمزۃ بدا وہو من أ “ماء الافعال ء تقال لمن تستزیدہ؛ 
صکذا قال ولم یضبط الماء الثافیة ء مم قال وفی بعض النسخ ھی محذف اھاء الثانیة وا لمعنی واحد ء أو ہو میں 
محذوف أی ھی داہیة أو القصة ہذہ انتہی ؛ واقتصر شیخنا ابن ا ملقن فی شرحہ علی قولہ ھی یا ابن الحطاب ء 
پمعنی التہدید لە ووقع فی تنقیح الررکشی فقال ‏ ھیء یا ابن الحطاب ء بکسر الماء وآخرہ ہمزۃ مفتوحةء تقول 
للرجل اذا استزدتہ ہ ہیہ وہ ء انتہی ء وقولہ وآخرہ شمزة مفتوحة لا وجه لە رلعلہ من الناسخ أو سقط من 
کلامه شی ؛ والذی یقتضيه السیاق أنە أراد بہذہ الکامة الزجر وطلب الکف لا الازدیادء وقد تقدم شیء من 
الکلام علی ہذہ الکامة فی مناقب عمر وقولہ ہ یا اہن الحطاب , ھذا أبضا من جفائہ حیٍث خاطبہ ہذہ ال خاطبة وقولہ 
ہ واللہ ماتعطینا ا لجزل ء ہفتح ا جم وسکون الزای بعدھا لام أی الکثیر ء وأصل ال جزل ما عظم من الحطب ء 
قوہ (ولا ت52 ) فی روایة غیں الکشمیبنی ہ وما ء با مے بدل اللام ؛ قولہ( 20 بان بقع کی بضریەء وفی 
روایة شعیب عن الزھری ف التفسبر ہ حی مہ وق نراۃ ۰ حق مغ أُن بوقع ںەء. قولہ (فقال ا حر با مر 
الؤمنین ) ٹی روابة شعیب المذکورة و فقال لہ ا حر ء وفی روارة الاسماعیلی من طریق بشر بن شعیب عن أبيه عن 
الڑھری و فقال ا حر بن قیس . قلت : یا أمیر ا۔لومنین ء وھذا یقتضی ان یکون من روایة ان عباس عن ا حر ء 
وأنہ ما حضر القصة بل حملہا عن صاحہا وہو ا حر ء وعلی ہذا فیذبغی أن پتر جم للحر فی رجال البخاری وم أر 
من فعلہ . قوإہ (ان الم قال للیيه ) فذکر الاَرة هُ قال : وإن ھذا من ا الین ء أی فأعرض عنہ. لہ ( فوالہ 
ما جاوزھا ) ہو کلام ابن عب-اس فما اأظن وجزم شرخنا ابن الملقن بأنہ کلام الحر وہو محتسل ویؤیدہ روایة 
الاماعیلی المشار الیہا ء ومعنی دھا جاوزڑھاء ما عمل بغیں ما دلت علیہ ہل عمل بمقتضاھا ولذلك قال ہ وکان وقافا 
عند کتاب اللہ ء ١ی‏ بعمل ما فیە ولا یتجاوزہ ؛ وف ھذا تقویة ما ذہب الیہ الاک أن ھذہ الاَبة حکةء قال: 
الطبری بعد أن أورد أقوال الساف فی ذلك وأن منہم من ذھب إلی أنہا منسوخة بآیة القتال ء والاولی بالصواب 
اُنہا غیر منسوخة لان اللہ أتبع ذلك تعلیمه :بیە محاجة الشر کین ولا دلالة علی الفسخ ء فکانہا نزلت لتعریف النی 
پیک عشرة من لم یؤمی بقتاله من ا لشرکین أو أرید به تعلیم المسامین ‏ وأمرم ہم بأآخذ العفو من أُخلافہم کون 
تعلما من اللہ لہ صفة عشرة بعضہم بعضا فم لپس ؛واجب ء فاما الواجب فلابد من مملہ فعلا ٌَ ترکاانتہی 
0 9 نہ خذ ماسہل تناوله ء وقیل تعاط العفو مع الناس ہ وا لمعنی خذ ماع 
لك من أفعال النساس وأخلاقہم وسہل من غضیر کلفة ولا تطلب منہم ا ہد وما یشق علہم حی ینفروا ء وھو 
کحدیٹ رپسرواولا تعسرواء ومنه قول الشاعر : 
خذی العفو منی تستدمی مودیى ولا تنطتی فی سوأتی حین أغضب 

وأخرج اہن مردویہ من حدیث جاہر وأحمد من حدیث عقبة بن عامر ما نزرلت ہذہ الابة و سال النی لغ 
جریں ال یا ظن زھرف اھ آنأقل سی فا ضا من عرزوات وط غ نزک فان ال جار ٠‏ 
الا أدالک علی آشرف آخلاق الدنیا والآخرۃ؟ قالوا : وا ذاك ء فذکرہ قال الطبی : ما ملخصۂ أمر اللہ نبیه ف 
ہذہ الاَیة پمکارم الاخلاق فأمر أمتہ بنحو ما أمرہِ الشیہ ء وحصلہما الآمر محسن المعاشرۃ مع الناس و ہڈذل ال جہد 


٣۰‏ ا5۔ ۔ گتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


فی الاحسان الیہم والمداراۃ معہم والإغضاء عنہم وباللہ التوفیق . وقد تدم الکلام علی معنی العرف ا مور یہ فی _ 
< الایة مستوفی ف التفسیر . الحدیث الثانی عشر : قوہ (حین خسفت الشمس) فی روایة المستملی:ہ کسفت ء وقولہ 
فاجہناہء فی روایة الکشمبیپنی د فاجہنا وآمنا ء أی فاجہنا محدا وآمنا بما جاء ب٭ ؛ وقد تقدم شرح حدیث آسماء 
ہت آئی بکر ھذا مستوفی فی صلاة الکسوف . الحدیث الثالث عشر : قولہ ( حدثنا اماعیل )هو ابن أبی أویس 
کیا جزم بہ الحافظ آبو اسماعیل ا مروی ء؛ وذکر فی کتابہ ذم الکلام أنہ تفرد بہ عن مالك ء وتابعہ علی روایتہ عن 
مالك عبد اللہ بن وہب کذا قالء وقد ذکر الدارقطن معہما اصحق بن محمد الذروی وعبد العزیز الاوسی وصمامن 
شیوخ البخاری ؛ رآخرجہ فی غرائب مالك الی لیست ف الموطا من طرق ھؤلاء اللارہہےة ومن طریق أئی قرة 
موسی بن طارق ء ومن طریق الولید بن مسلم ء ومن طریق محمد بن ا حسن الشیبانی صاحب أئی حنیفة ء ملائتہم 
عن مالك أیضا فکلوا سبعة ء ول یخرج البخاری ھذا الحدیث إلا فی مذا اللوضع من روایة مالك عن أں الزناد 
عن الاعرج عن أئی ھریرة ء وأخرجہ مسل من روایة ا مخغیرة بن عبد الرحمن ؛ وسفیان وأو عوانة من روابة 
ورقاء ثلائنہم عن آبی الزناد ومسلم من روایة الزھری عن سعید بن المسیب وأبی سلمة بن عبد الرحن ؛ ومن روایة 
فمام بن منبه ء ومن روایة أئی صاخ ء ومن روایة محمد بن زیاد ء وأخرجہ اترمذی من روایة أی صاح کلہم عن 
اق ھریرة وسأذکر ما فی روایتہم من فائدة زائدة . قولہ (دعوی) فی روایة مسلم ہ ذرونی ء وہی بمعنی دعوی وذکر 
مسلم سبب ھذا الحدیث من روایة مد بن زیاد فقال عن أی ہریرہ خطہبنا رسول اللہ یلک فقال : یا یا الٹاس 
قد فرض اللہ علیکم الحج جوا ء فقال رجل : أکل عام یارسول اللہ؟ فسکت حت قالما ملاثا ء فقال رسول اللہ : 
لو قلت نعم لوجبت ولا استطعت ء مم قال ذرول ما ترکہتک ء الحدیث وأخرجہ الدارقطی مختصرا وزاد فیيە فنزلت 
یا ایا الذین آمنوا لاتسألوا عن أغیاء إن تبد لم تس وم ) ولہ شاہد عن اہن عباس عنسد الطہری فی التفسیر ء 
وفیه و لو قلت نعم ء لوجبت ولو وجبت ما استطعتم فاترکونی ماترکتک ہ الحدیث وفیہ فأئزل اللہ مز یا أیھا الذین 
اگزالاتاؤ ا عن آشیاء إن بد لکم ‏ الایة وسبأنی بسط القول فما یتعاق بالسؤال ف الباب الذی یلیه ن شاء الته 
تعالی . ول ( ماترکتم ) أی مدة ترک یا بذیر امس بشیء ولا نہی عن شی ء وانما غایر بین االفظین لاٗنہم آماتوا 
الفعل ا ماضی واسم الفاعل منہما واسم مفعەوطما وأئبتوا الفعل ااضارع وھو ریذرے وفعل الآمر وھو دذرء 
ومثلہ دع ویدع ولسکن مع ودع کا قریٌ بہ فی الشاذ فی قولہ تعالی ا ما ودعك ربكک وما قلی م) قرأً بذلك 
ابراہیم بن أئی عبلة وطائفة ء وقال الشاعر : 
ونحن ودعنا آل عمرو بن عاصس ‏ فرائس أطراف ااثقفة السمر 
ویحتمل ان یکون ذکر ذلك علی سییل النفنن فی العبارةء وإلا لقال ات رکون ء وامراد بہذا اللامی ترك السژال 
عن شی۔ مم بقع خشیة ان ینزل بہ وجوبہ أو تحریہ ء وعن کثرة ااسوال ما فیه غالہا من التعنت ء وخشیة أن تقع 
الاجابة ہأمر یستثقل ء فقد یؤدی اترك الامتثال فتقع ا خالفة ء قال اہن فرج معنی قولہ دذرونی ماترکتک ء لائکٹروا 
من الاستفصال ءن ااواضع التی تکون مفیدة لوجہ ما ظہر ولو کانت صالة اغیرہ ء کا أن قولہ ہ حجواء وان کان 
صالا التکرار فیذبغی أن یکتنی ا یصدق علبہ اللفظ وهو ا مرۃ فان الٗاصل عدم الزیادة ء ولا ٹکٹروا التنقیب عن 
ذلك لآنہ قد یفعضی ا ی مثل ماوقع لہنی [۔سرائیل ء اذ أمروا ان یذحوا البقرة فلو ذحوا أی بقرة کانت لامنثلوا 


٦ ۷۲۸۸ الحذیث‎ 


ولکنہم شددوا فشدد علہم ہ وبہذا نظہر مناسیة قو أ2 ہ فانما ہلگ من کان قبل۔ کم ء ا ی آخرہ بقولہ ہ ذروی 
ماترکتکم , وقد أخرج الہزار واہن أبی حاتم فی تفسبرہ من طریق أئی رافع عن أن ھریرة مرفوعا دلواعزض بنو 
(سرائیل دی بقرة فذبےوہا لکفتہم ء ولکن شددوا فشدد الہ عایہم ء وگی السند عباد بن منصور وحدیئہ من 
قبپل ال۔سن وأوردہ الطبری عن اہن عب۔_ےاس موقوفا وعن أئی الەالیة مقطوعا ء واستدل بہ علی أن لا حکم قبل 
ورود الشرع وان الأاصل ف الاشِ یاء عدم الوجوب ۰ قول4ه (ناءا أرلك ) بفتحات وتال ہمد ذلك سا م بالرفع 
علی أٗزہ فاعل أہدلك ء وفی روایق غیں ال کدمبنی دأ ہك . بطم أولہ وکس الام رتا ہد ذك ء ۳2 ءأی 


بسبب سام 


ء وقولہ ہ واختلافم ء بالرفع وبالجر علی از ہ ووقع فی روایة ام عند أحد بلفظ ر فاءا 
ہك ء وفیہ وسژام ویتمین ا مر فی ہ واختلافہم ء وف روایة الزہری د فانا ہاك ء وفیه سوا م ء ویتعین الرفع فی 
دواختلافہم ہ وأما قول النووی فی دأربمن واختلافہم برفع الفاء لا بکمرها فانہ باعتبار الروایة الی ذکرھا 
وھی التی من طریق الزھری ؛ قولہ ( ناذا ینم عن شیء فاجننموہ ( ررایة ممد بن زیاد در فانہواعنهەء ھکذا 
رأت ھذاالامی علی تلك المقدمة والمناسبة فیە ظاھرة ء ووقع فی أول روایة الزھری ا مشار الہا د مانہیتکم عنہہ 
فاجتفبوہ ء فاقتصر علي سا النووی ف الار بعین ء وعزا الدیث البخاری ومسل ء فتشاغل بعض شراح الّربەین 
عنابة تقدیم النبی علی ماعداہ ول یعلم أن ذلك من تصرف الرواة ء وان اللفظ الذی أوردہ البخاری منا أُرجح 
من‌فحیث ے الصناعة الحدیثیة للانہما اتفقا علی إخراج طریق أبی الرناد دون طریق الرھری وان کان سند الرھری ما 
عد فی أصح الآسانید ء فان سند أئ الزناد أیضا ما عد فہا فاستویا ء وزادت روایة أبی الرناد اتفاق اشیخینء_ 
وظن القاضی تاج الدین فی شرح ان ختصر أن الشیخین اتفقا علی ھذا الظ ء فقال : بعد قول ابن الحاجب الندب 
اأی احتج من قال ان الام للندب بقولہ د اذا ا تم بس فأتوا منة ما استطعت ء فقال الشارح : رواہ البخاری 
ومسل ولفظہما دوماأ۸ رت بە فافعلوا منہ ما اسنطعتم ء وھذا انا ھو لفظ مسلم وحدہ و لکن اغّل ما ساتہ 
النووی فی الاربعین ء مم ان ہذا اانہی عام فی جمیع ا مناھی ء ویسٹٹنی من ذلك مایکرہ ا مکلف علی فعلہ کشرب 
ال خر وھذا علی رای ا ہور ء وخالف قوم فتمسکوا بالعموم فقالوا : الاکراہ علی ارتکاب ااعصیة لا پیحہاء 
والصحیح عدم المؤاخذة اذا وجدت صودۃ الاکراہ ا معتبرة ء واستثنی بعض الشافعیة من ذلك الرنا ء فقال : 
لاہتصور الإکراہ علیہ وکأنہ آراد القّادی فيه ء ولا فلا مائع أن ینعظ الرجل بنیں سبب فیکرہ علی الإبلاج 
خینشذ فیولح فی الاجنییة ء فإن مثل ذلك لیس بمحال ء ولو فعلہ مختارا لکان زانیا فتصور الاکراہ علی الزناء 
واستدل بھ من قال لا بجوز التداوی بئیء محرم کا حر ولا دفع العطش یه ء ولا إساغة لقمة من غص یہ ؛ 
والصحیح عند الشافعیة جواز الثالٹ حفظا النفس فصار کأکل ا میتة لمن اضطر ء بخلاف التداوی فانہ بت اانہی 
عنہ نصا ء فی مسل عن وائل رفعہ أنە لیس ہدواء ولکنە داء ء ولابی داود عن‌أُ الدرداء رفعہ ہ ولا تداووا 
محرام ء ولہ عن أم سلمة مرفوعا إن القہ لم پحعل شفاء می فیا حرم علیہا ء وأما العطش فانہ لا ینقطع بشرہہا 
وللانہ ق معنی النداوی والہ أعلم ء والتحقیق أن الامر باجتناب الانھی علی عمومہ ما م یعارضہ اذن فی ارتکاب منہی 
کاکل المیتة للضطر ء وقال الفاکبانی لا یتصور اھتثال اجتناب الانھی حتی پترك جمیعہ ء فلو اجتذب بعضه لم پصدٴ 


منثلا خلا الأمر ۔ یعنی ا مطلق ۔ فان من أتی بافل ما ِصدق علیہ الامم کان متڈلا انتہی ملخصا . وقد آجاپ هۂ | 


اق ۹٦‏ ۔ کناب الاعتصام بالکتاب والسنة 


ابن فرج بآن اانہی یقتضی الامر فلا یکون منثلا لقتضی الانہی حق لا یفعل واحدا من آحاد مایتناولہ اانہی بخلاف 
الأامر فانہ علی عکسہ ومن مم نشأ ا خلاف د ھل الآمر بالثیء نہی عن ضدہ ؛ وبآن النہی عن الثیء أمر بضدہ ء 
قولہ (وإذا أمرنکم بشیم) فی روایة مسل ہ بأآمر ء۰ (فاتوا منہ ما استطعت ) أی افملوا قدر استطاعتم ؛ ووقع 
فی روایة الزھری د وما أمرتم ہہ ء وفی روایة ہمام ا مشار الیہا . واذا أمر تم بالاھر فائنمروا ما استطعتم ٭ وق 
روایة مد بن زیاد ہ فافعوا ء قال النووی ھذا من جوامع الکلم وقواعد الاسلام ء ویدخل فیہ سکثیر من 
الاحکام کالصلاة من عجز عن رکن منہا أو شرط فیأنی بالمفدور ء وکذا الوضوع ء وستر العورة ء وحذظ بعض 
الفاتحة ء وإخراج بعض زفاۃ الفطر من م یقدر عل الکل ہ والإم۔ماک فی رمضان من أفطر بالعذر مم قدر فی أئناء 
النہار ء ا ی غیر ذلك من المسائل الی یطول شرحہا ء وقال غیرہ فیه أن من عجز عن بعض الامور لا وسقط عنه 
المقدور ء وعبر عنہ بعض الفقہاء بآن ا میسور لا یسقط بالمعسور ‏ کا لا پسقط ماقدر عليه من أرکان الصلاۃ 
بالەجز عن غیرہ وتّصح توبة الأاسمی عن النظر ا حرم ء وانجہوب عن الزنا ء لان ال می وا جہوب قادران علی 
الندم فلا ِسقط عنہما بعجزما عن الەزم علی عدم العودء اذ لا پتصور منہما الود عادة فلا معنی للعزم علی عدمهء 
واستدل بە علی أُن من أمر بشثیء فعجر عن بعضہ ففعل المقدور أنہ یسقط عنه ماعجزر عنه ؛ وبذلك استدل المزی 
علی ان رماوجب أداؤہ لابیحب قضاؤہء ومن مم کان الصحیح ان القضاء ہأمر جدبد ؛ واستدل ہذا ال لحدیث علىی 
أن اعتناء الشرع بالمنہیات فوق اعتنائہ بامأمورات ہ لانہ أطلق الاجتناب فی ا نہیات ولو مع المشقة فی الترككء 
وقید فی ا مأأموزات بقدر الطاقة ء وہذا منقول عن الامام أمد فان قیل ان الاستطاعة معتبرة فی البی أیضااذ 
لاہکلف اللہ افسا إلا وسمہا ) چوابہ أن الاستطاعة تطلق باعتبارین ء کذا قیل والذی یظہر أن التقیید فی 
الامر بالاستطاعة لایدل علی ا مدعی من الاعثناء بە ؛ ہل ہو من جبة الکف اذ کل أحد قادر علی الکف لولا داعیة 
الشہوۃ مثلا ء فلا یتصور عدم الاستطاعة عن الکف بل کل مکلف قادر علی الترك ء خلاف الفعل فان المجز عن 
تعاطیہ حسوس ء فن مم قید نی الآمر محسب الاستطاعة دون اانہی ؛ وعبر الطوف فی ھذا الموضع بآن ترك ا منھی 
عنه عبارۃ عن استصحاب حال عدمہ أو الاستمرار علی عدمہ ؛ وفعل الأمور بە عباۃ عن إخراجہ من العدم الیل 
الوجودء وقد نوزع بن القدرة علی استصحاب عدم ا لنہی عنہ قد تتخاف : واستدل لہ بجواز أکل المضطر المیتة 
وأجیب رأن اانہی فی ھذا عارضہ الاذن بالتناول فی تلك ا سالة . وقال ابن فرج فی دشرح الأارہسین ء قولہ 
د فاجتذبوہ ء ہو علی اطلاقہ حتی بوجد ما یویحہ ء کأکل ا میتة عند الضرورة وشرب ا حر عند الاکراہ ہ والاصل 
فی ذلك جواز التلفظ بکلمة الکفر اذا کان القلب مطمثنا بالڑیمان کیا نطق بە القرآن انتھی . والتحقیق أن ال کلف فی 
ذلك کالہ لیس میا فی اك ا حال ؛ وأجاب ا ماوردی بأن اللکف عن ا معاصی ترك وھو سہل ٠‏ وعمل الطاعة فعل 
وھو یشق ء فلذلك م پبح ارتکاب ا معصیة ولو مع العذر لانہ رك ء والترك لا بعجز المعذور عنه ؛ وأباح ترك 
العمل بالعذر لان العمل قد پعجز المعذور عنه ء وادعی بعطہم أن قولہ تعالی ل( فاتقوا اللہ ما استطعتم ) یقناول 
امتثال ا مامور واجتناب ا نہی وقد قید بالاستطاعة واستویا ء ینہذ یکون الحکة فی تقبید الحدیث بالاستطاعة 
فی جانب الامر دون اانی أن العجز پکثر تصورہ فی اللامر مخلاف الہی فان تصور العجز فیه محصور فی الاضطرار ‏ 
وزعم بسٹہم أن قولہ تعالی ( فانقوا اللہ ما استطعتم ٴ) نسخ بقولہ تعالی ( فاتقرا القہ حتی نقانہ ) والصحیج ان 


٣۳ ۷۲۸۸ الحدیث‎ 


لا ئسخ ہل المراد ھن تاتہ امتثال أمرہ واجتناب :4 مم ااقدرۃ لا مع الءجز ء واستدل بە علی ان اللکروہ بب 


اجتنابہ لعموم الامر باجتناب الاہی عنہ فشمل الواجب والمندوب ء وأجیب ہأن قولہ دفاجتلبوہء یعمل یہ 
فی الایجاب والندب بالاعتبارین ء وبحیء مل ھذا ااسژال وجوابہ فی ا جانب الأآخر وہو الآمر ہ وقال الفاکہانی 
اانہی یکون تار مع ا ےائع من النقیض وھو ا حرم ؛ وتارۃ لامعہ وہو ال مک روہ ء رظاھر الحدیث پتناو ما 
واستدل بہ على أن المباح لیس مأمورا بہ ء لان التأ کرد فی الفعل انا یناسب الواجب وا لمندوب ؛ وکذا عکسہ؛ 
وأجیب بآن من قال المباح مأمور بہ م پردالامر بمعنی الطاب و( نا آراد بالمعنی الاعم وھو الإذن ء واستدل بھ 
علی ان الامر لا یقتضی التکرار ولا عدمہء وقیل یقتضیهہ وقیل یتوآف فما زادعلی مرة ؛ وحدیث الباب قد یتمسك 
بہ لذلك .ما فی سییہ ان السائمل قال فی ا لمج أ کل عام ؟ ڈو کان مطالقہ یق:ضی التکرار أو عدمہ لم بےسن السژال ولا المنایة 
با جو اب ء وقد یقال إنما سأل استظہارا واحتیاطا ء وقال ا مازری بتمل أن یقال ان التکرار انھا احتمل من جہة 
آن الحج نی اللنة قصد فیه تکرار فاحتمل عند السائل الۃکرار من جمة اللفة لا من صیفة ال٭امر ء وقد تمسك بہ من 
قال بابجاب العمرة لان الامر بالحج اذا کان معناہ تکرار قصد البیت بک الافة والاشتقاق ء وقد مثبت ف الاجماع 
أن الحج لا بب لا مرة فیکون الەود اليه مرة أخری دالا علی وجوب الەمرة ء واستدل بە علی ان النی لک کان 
بجتہد فی الاحکام لقولہ ہ ولو قلت نعم لوجبت ہ وأجاب من منع باحتمال أن یکون أوحی اليہ ذلك فی ا حال ء 
واستدل بہ علی أن جمیع الاشیاء علی الإباحة حتی بشبت المشع من قبسل الشارع ء واستدل بہ علی الھی عن کثرة 
ا مسائل والتعمق فی ذلك ء قال البخوی فی ہ شرح السنةء ااسائل علی وجپین أحدھا : ما کان علی وجہ التعلم ىا 
بحتاج اليه من أمر الدِن فہو جائز پل مأمور بہ لقولہ تعالی یو پاس لوا أھل الذکر بھ الایةء وعلی ذلك تتنزل 
أثلۃ الصحایة عن الانفال والکلالة وغیرھہ ء ا:یہما : ماکان علی وجہ التعنت والتکلف وہو امراد فی ھذا الحدیث 
وا أءلم + ویؤیدہ ورود الزجر فی الحدیث عن ذلك وذم السلف ؛ فعند أحمد من حدیث معاویة ہ أن النی یَْ 
یی عن الاغلوطات ء قال الاوزاعی ھی شداد ا مسائل ہ وقال الآوزاعی أبضا ہ إِن الله إذا راد أن بحرم عبدہ 
برک العلم ألق علی لسانہ المغالیط ء فلقد رأیتہم أقل الناس علما ء وقال ابن وہب سمعت مالکا یقول ہ المراء فی العلم 
پذھب بنور العلم من قلب الرجل ‏ وقال ابن العرفی مہ کان النہی عن السژال فی المہد النبوی خشیة أن ینزل مایٍشق 
علہم ء فاما بعد فقد امن ذلك لکن أکثر النقل عن السلف بکراہة الکلام فی المسائل الئی لم تقع ء قال د وانہ 
شکروہ إن لم یکن حراما إلا العااء فانہم فرعوا ومہدوا فنفع اللہ من بعدہم بہذلك ء ولا سیا مع ذھاب العلساء 
ودروس العلم ٤‏ نٹھی ملخصا . وینبغی أن یکون محل الکراہة العا م إذا شنلہ ذلك مما هو أعم منە ء وکان یلبغی 
تلخیص مایکٹر وقوعہ مجردا عما یندر ء ولا سما فی ا ختصرات لیسہل تناولہ والل المستعان . وفی الحدرث إشارۃ 
إل الاغتنال بالام المتاج اليه عاجلا عما لابجتاج الیہ فی الحمال فکأنہ قال : علیکم بفعل الاوامر واجتناب النواھی 
فاجعلوا اشتغالم بہا عوضا عن الاشتغال بالسؤال مما م یقع . فیذبغی للسل ان بیحث ما جاء عن اللہ ورسولہ مم 
بحتہد فی تفہم ذلك والوقوف علی ا مراد بہ .مم پقشاغل بالعمل بہ فان کان من العلمیات یتشاغل بتصدیقه واعتقاد 
۔حقیتہ ء وان کان من العملیات ہذل وسعہ فی القیام بەفعلا وترکاء فان وجد وقتا زائدا علی ذلك فلا بس بن 
(بصرفہ نی الاشتغال بتعرف حم ماسیقع علی قصد العمل بہ أُن لو وفع ؛ فاما إن کانت الحمة مصروفة عند ماع 


۶ -. ہ۔ کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


الامر واانہی ای فرض أمور قد تقع وقد لا تظع مع الإعراض عن الفیام بمقتضی ماع فان ھذا ما یدخل فی 
النہی ء فالتفقہ فی الدین انا محمد إذا کان للعمل لا المراء والجدال . وسیأتی بِسط ذلك قریہا ان شاء اللہ تعا ی 
۳- پا سست ماب کرہٴ من کثرتر ال۔ؤالء ومن :سکلف مالا یعنیہ 
وقولہ تعالی ( لان۔أواعن أغیاء إن ہد لم سڑم) 

۹ - وش عبد ار ن بزید امفریٴ حدامنا سعیڈ حداثٗی عقیل“عن ابن شہابِ ن عامر بن 
سعد بن أبی وقاص 2 عن آبیہِ أن الىىَ ئل قال : إِن ]مغ الہامین جرما من مأل عن شی 2 غرم من 
اأُجل مسآألتہء 

۰ - وڑٹھشع| إسحاق أخب نا عفان حدنا وہیب“ حدثنا موسی' بن عتبة سمعتٗ با اللضر محلاٹث 
عن ٔسر بن صعید د عن زید بن ثابت آن ای پکلگے انخذ حجرۃ فی السجد من حصیر فصلى رسول ال ا 
فیھا لپالی حتی' اچتمم' اليہ اس ؛ مم فقدر اصوتہ“ٴ للا فظانواٴنٴ قد نام ؛ غملٴ بعضہم یتنحیم' ابخرچج الیم 
فقال : ما زال پکی“ الذی رأیتٴ من صنیسک لی خثیت ان یَكَتب عا۔یکم ؛ ول وکتب عایسکم ماقم: رگ" 
صاوا ہا الناس' ی بیوٹِم ؛ ان انل رم فی بیتہ ؛ إلا الصلاءٗ الْکتوبة ٤‏ 

۱ - اما یوسف' بن موسی' حدائنا أبو أسامة عن برآید بن أی بردةٗ عن أبی بردة ٭ غن أي 
موسی' الأشعریٰ قال : سثل رسول ال وك ءن اُشیاء کرہہا ء نا ا کٹروا عايہ الأ غغیب وقال : مَاوئی 
فقام رجل فقال : یار۔و الله من أبی ؟ فقال : ابو حذافة .نم قامآخر فقال : وارسول الله من اہی ؟ فقال : 
ابو سالم مولی' شیب . فلما رأی' عمر ما بوجہ رسول اللہ کپچ من الاب تال : إنا دوب إلی ال 
عز وجل ٤‏ 

۲) -۔ یرش موسی حد"لدا ابو عوانة ح دنا عبد اللاكر عن ورَادکانہر الئیرۃ قال کب معاویة 
ع : اکشب لی ماسمعت من رسولہ اللہ پک ؛ ضکہب |لیہ : إِن نی" اللہ مگ کان یقول فی ڈبرکل 

لا إلہ إلا الله وحد٠ٗ‏ لاشريكَ 4ء ل ال 1وہ ا مد وہو کل کل" شیء قدیر . الہمٗ لامانمّ ما اأعطیت) 
ولا ما منعتٴء ولا عم ذا الد ٠‏ مك الد . وکتب اليہ : الہ کان بّنہیٴ عن قیل' وقال ؛ وکثرز 
الال ؛ وإضاعۃ الال . وکان ینہی' عن محقوق الأمہات ؛ وواأدِ 'اہنات ء ومنع وھات ‏ 

۳ -- وش سلمانٴ بن حرب جدثنا ا۶ بے زیارعن ثابتر دعن أسِ قال: کناعید حر قال : 


الحدیث ۷۲۸۹ ۔ ۷۲۹۷ ْ ۱ ۰ 
ینا عن التکلف ٭ 

ف6 - ٹا آبھ امانو آع رات ئن ازڈھری ع . وحدائنی ح وڈ“ حدٹنا عبد الرز“ای أخبرَنا 
معمر عن الزاھری*ھ آغبرنیأ: نس بن ماك ری اللہ عنەہ أن' النبی لا خح حین زاغتر الس صلی 
ااظہر ما سلم قام علی امدبر ذ کر ل(۔اعة وذکرآن بین ید بہا مو راتظاماء نم قال یر ات أن بَألَ عن 
دی فلیّ۔أل' عدہ ؛ فوالل لا نالونی عن ٹیء إلا خرن ؛ہ مادءت فی عقامی ہذا . قال انس فاکثر الناسُ 
البکاءء واکٹر رسول ال تیچ أن ول : اون . فقال انس : فنام الیہ رجل فقال : ان مدغلی با رسول" 
الله ؟ قال : الدار ۔ فنام عبد اللہ بن حذافۃ فنال : من أی یارسو لال ؟ فال : أبوك حذافة . فال: مم اکر ان 
پقول : سلوئی ماوی . فِرَك ے 7 رکہنھ فزال : رَضینا باللہ را وہالإسلام دی ومحمد کیا رسولاآ . قال 
فسکت رسول اللہ پگ حین* نال عمر ذلك کا اللہ لگ أول : واذی نضی بیدہ؛ اقد ءٗرطّتٴ 
2 الإنۂ والنار؛ آلا فی عرض ھذا ا ائط ؛ وا اُصلى ؛ فم أُر کالووم فی اظیر والشرٌ ٤‏ 

۶) - وڑژشن| مد بن عدر ارحم أخبرَا یح بن عبادۃ حدەئنا شمبة أغبرٴنی موسی بن ن اس د تال 
سوعتٗ انس بن مالك قال قال رجل یا نی* الله من أبی ؟ ۃال : وك فلان ء وازلتٗ پر مہا النین امنوا 
لانألوا عن أشیاء 4 الّأیة ٤‏ 

۱۲ - فژشئ| النٗ بن صہاح حدٗئنا شہابة حد'لنا ورقاء عن عہد ا بن عبد اار+ن ہ معت انس 
ابن مالك یقول قال رسول اللہ مگ : ان برح الناسٌ بنہاءلون حتی یقولوا . ہذا ال خالیٴ کل ئیء ؛ ھن 
خلقٴ اللہ؟ء 

۷ - وئر| مد ن ید بن مبەون حداکنا عیسی' ن یونسٌ من الأمحش عن ارام عن عاقمة 
دعن ان مسعودِ رضیٴ الٴعنہ قال :کنتٗ مع النیٗ بل فی حرث بالدینة وہو یت وکا ەلی سیب ؛ فھر بنفر 
من الیہود فقال بمضہم : ساوہٗ عن الرُوح ؛ وقال وا : لانہالومٴ لا ٴپسءکم مانسکرھون ؛ فقاموا إليه فنالوا 
ای سر سا ففرٹ “نہ یوجی' إليہء فنأخرتۂ عدہ حتی' صید الوجی ؛ مم 
قال ہم وی۔ألونكَ عن الرٌوح ‏ قل الرأوح' من أص ری 

قولہ ( باب مایکر ہ من کثرۃ السوال وتکلف مالا یعنيه ء وقولہ تعا لی لان۔الوا عن أشیاء ان تبد لکم تسؤم) 


کان پرید أن پستدل بالاة بة علی ا ادعی من الکراھة وہھو مصر منہ ای ت رجح بمعض مابجاء فی تفسیرھاء وقد 


٢۲ج‏ ۹۳ ٭نح ااری 


۹٦ ۳٦‏ کتاب الاعتصام بالکتاب والنة 


ذثرت الاختلاف فی سبب :زوا فی تفسیں سورة ا مائدة ء وترجیح اہن النیر أنہ فی کثرة المسائل عما کان وعما لم 
یکن ٤‏ وصلیع الپخاری یقتضیة ء والاحادری النی ساقہا فی الباب تؤیدہ ء وقد اشتد انکار جماعة من الفقہاء ذلكء 
منہم القاضی أُو کر بن العربی فتقال : اعتد قوم من الغافلین منع السژال عن الذوازل ا ی أن تقع تعلقا بہذہ الاَرة 
ولس کذاك لانہا مصرحة بآن اہی عنہ ما تع المسثلة فی جرابہء ومسائل النوازل لیست کذلك ء انی . 
وھو کا قال لان ظاھرھا اختصاص ذلك ہزمان نزول الوحی ٤‏ ویڑبدہ حدیث سعد الذی صدر یه المصنف اباب 
دمن سأل عن شی۔ لم بحرم رم من أجل مسأاتہ فان مثل ذاك قد أمن وفقرعہ ء ویدخل فی معنی حداث سعد 
ما أخرجہ لہزار وقال : سندہ صاخ وصححہ الاک من حدیث أئ الدرداء رفعہ د ما أحل اللہ فی کتابہ مہو حلال ء 
وما حرم ہو حرامء وھا سکت عنہ فہو عغو ء فافراو امن اہ عافیتہ ؛ فان اللہ لم یکن ینسی شیا ء مم تلا مذہ 
الابة !ڑ وماکان ربك نسیا ‏ وأخرج الدارقطنی من حدیث آبی ثعلبة رفعہ ہ إن اللہ فرض فرائض فلا تضعوھا 
وحد حدودا فلا تعتدوہا ء وسکت عن أشباء رمة لس کم غیں نسیان فلا تبحثوا عہا ء ولہ شاد من حدیث سلبان 
سے2 مذی ء وآخر من حدیث ابن عباس أخرجہ أہو داود وقد آخرج مسلم وأصلہ فی البخاری کا تقدم نی 
< کتاب العلم ء من طریق ثابت عن آنس قال : کنا نہنا أن نسأل رسول اللہ ںاج عن شی ء وکان یعجبنا أن بجی 
الرجل الغافل من أھل البادرة فب۔ألہ ونحن نسمع ء فذکر الحدیث ومضی فی قصة االعان من حدیث ابن عمر و فکرہ 
رسول اللہ بلک المسائل وعابہاء ولمسلم عن الذواس بن سمعان قال : ہأققت مع رسول الہ ملق سنة بالمدینة ماینعنی 
من الحجرۃ الا المسألة ء کان أحدنا اذا هاجر م یسأل النی بػكَه ء ومرادہ أنہ قدم وافدا فاستمر بتلك الصورۃ 
لیحصل ال مسائل خشیة أن پخرج من صفة الوفد ا ی استمرار الاقامة فیصیں مہاجرا فیمتدم عليہ السوالء وفیہ 
إشارۃ إل أُن اخاطب بالنہی عن السژال غیر اللاعر اب وفودا کانوا أو غیرہ ء وأخرج أحد عن أی أمامة قال : 
ما نزلت ل یا أیھا الذین آمنوا لا تسالوا عن أشیاء الاَیة ہ کنا قد اتقینا أن فسألہ یج فأتینا أعراییا فرشوناہ 
بردا وفلنا سل النی یڑک ؛ ولابی یعلی عن البراء ان کان لیأتی علی السنة أرید آن آسال رسول اللہ یک عن الئی۔ 
نایب : وان کنا لات الع را أی قدومہم - لیسالو | فیسمموم أجوبة سوالات الاعراب فیستفیدوھا 
وأما ما ثبت فی الاحادیث من أسثلة الصحابة فیحتمل ان کون قبل نزول الاَیة ء وحتمل أن التہی نی الاَبة 
لایقناول مامحتاج اليه ما تقرر حکمہ أو ما ٔ پمعرفتہ حاجة راھنة ء کالسؤال عن الذببح بالقصب ہ: والسوال عن 
وٴجوب طاعة الآمراء إذا أمروا بغیں الطاعة ء والسؤال عن أحو ال پوم القیامة وما قہلہا من الملاحم والفتن ء 
والاسثلة الی فی القرآن کسؤ ا مم عن الکلالة وا خر وا میسر والقتال فی الشہر ا حرام والیتای وا حیض والنساء والصید 
وغیں ذلك ؛ لکن الذین تعلقوا بالارة کراہیة کثرة المسائل عما لم بقع ء أخذوہ بطریق الالحاق من جہة أن 
کثرة السژال ا کانت سیا التکلیف ما یشق لحقہا ان تجتنب ء وقد عقد الإمام الداری فی أوائل مسندہ اذلك باباء 
وأورد ففه عن جماعة من الصحابة والتابمین آمارا کثیرۃ فی اذلك ؛ منہا عن ابن عمر و لاتآلوا ۶م یکن ہ فای 
سمعت عمر یلعن السائل عما لح یکن ٤‏ وعن عمر ہ آحرٌج علیکم أن تسألوا ا لم یکن فان لنا فیا کان شغلا ء وعن 
زید بن ات انە کان إذا سثل عن الثیء بقول : کان مذا فإن قیل لا ء قال : دعوہ جتی یکون ء وعن أَقٴ بن کب 
وعن ممار نحو ذلك ء وأخرج أہو داود فی المراسیل من روایة بجی بن آبی کثیر عن آبی سلبة مرفوعا ء وی 


الحدیث ۷۲۸۹ ۔ ۷۲۰۷ ۷ 


طریق طاوس عن معاذ رفعه م لاتەجلوا بالہلِة قبل زوظا ء فأنم إن تفعلوام بزل فی المسلین من إذا قال سدد أو 

وفق ؛ وان عجلتم تدقت بک السبل ء ومامرسلان بقوی بعض معضا ء ومن وجہ اث عن أشیاخ الزبیں بن 
سعید مرفوعا ہ لاہزال فی أمق من إذا سثل سدد وارشد حتی یقساءلوا عما لم یز لم الحدیث موہ قال بعض الائة 
والتحقیق بی ذك ان الیحث ما لاہوجد فیہ نص علی ةقسمین ؛ أحدصاأن بث عن دخولہ ئی دلالة الذاص علی 
اختلای وجوهہا فہذا مطلوب لا مکروہ بل رما کان فرضا علی من تعن علیہ من امج ہدین ؛ انیہما : ان یدقق 
النظر فی وجوہ الذروق فیذرق بین متائلین بفرق لیس لہ أثر فی ااشرع مع رجود وصف ام مع أو بالمکس بأن بجمع 
بین متفرقین ہوصف طردی مثلا فہذا الذی ذمہ ااساف ء وعلبہ بنطبق حدیٍث اہن مسعود رفعة ر اك المتذطعونء 
أخرجہ مسلم فرأوا أن فی تضیبع الزمان ما لا طائل تحتہ ء ومثلہ الاکثار من التخریع علی مسأل لا أصل ‏ ما فی 
الکتاب ولا السنة ولا الإجماع وھی نادرة الوقوع جدا ء فیصرف وہ زھانا کان صرفہ فی غیرھاأول ولا سم 
إِن لزم من ذإك اغفال التوسع فی بیان مایکٰر وقوعءہ ؛ وآشد من ذاك نی کثرة السژال ء البحث عن أھور مغیِة 
ورد الشرع بالایمان بہا مع مرگ کفیتہا ؛ ومنہا مالا رکون لہ شامد نی عام الس ء کالسژال عن وقت الساعة 
وعن الروح وعن مدة ھذہ الامةء ال أمثال ذلك ءا لابعرف الا بالنڈل الصرف . والکٹیں منہم ثبت فیيه ثیء 
فیجب الایمان بە من غیں حث ہ وآشد من ذلك مایوقع کثرۃ البحث عنہ فی العك وا حیرةء وسرأنی مثال ذلك فی 
حدیث أئی ھریرۃ رفعہ و لاہزال الناس یڈ ساعلون حتی یقال ھذا اللہ خاق ا حخلق فمن خلق اللہ وھو امن أحادیث هذا 
الہاب ء وقال بعض الشراح : مثال التنطع فی السژال حتی بفضی بالمسشول الی ا جواب بالمنم ء بعد أن یفتی بالإذن 
أن بسال عن السلم ال توجد فی الاسواق ء ھل بکرہ شراڑھاعن ھی فی یدہ من قبل البدث عن مصیرا اليه أو 
لا ؟ فیجبہ با جواز فان عاد فقال اأخشی أن یسکون من نہب أو غصب ء ویکون ذلك الوقت قد وقع ثیء من 
ذلك فی ا هحلة فیحتاج أن بجحیه بالمدم ؛ ویقید ذلك إن ثبت ثیء من ذلك حرم ء وان تردد کرہ أو کان خلاف 
الاو لی ء ولو سکت السائل عن ھذا التنطع مم یزد المختی علی جوابہ با لجواز ء و إذا تقرر ذلك فن یسد ہاب ا مسائل 
حتی فاتہ معرفة کئیں من الاحکام التی یکٹر وقوعپا فانہ یقل فہمہ وعلله ء ومن توسع فی تفریع ا مسائل وتو لیدھا 
ولاسمافمایقل وقوعہ أو بندرء ولا سم ان کان ا حامل علی ذلك ال مباھاۃ والمنالة ء فانہ بہذم فصلہ وھو عین 
الذی کرھہ السلف ومن أمعن فی البحٹ عن معال کتاب اللہ ؛ محافظا علی ماجاء فی تفسیرہ عن رسول الہ يك وعن 
أصحا لہ الذین شاھدوا التنزیل وحصل من الاحکام ما یستفاد من منطوقہ ومفہومه ء وعن معانی السنة وھا دلت 
علیہ کذلك مقتصرا على ما یصلح للحجة منہا فانہ الذی حمد وینتفع بە ٠‏ وعلى ذلك عمل عمل فقہاء الامصار من 
لتا بمین فن بعدم حتی حد:ت الطائنة الثانیة فعارضتا الطائنة الاولی ء فکٹر بینہم ا مراء والجدال وتولدت البغضاء 
وتسمواخصوما وش من أھل دن واحد ء والواسط ہو ا لمعتدل من کل تی ء وا ی ذلك یشیر فولہ بک ق 
الحدیث ا ماضی د فانما ملك من کان قہلکم بکرۃ مسا لہم واختلافہم علی أنبیائم ء فان الاختلاف بجر الیل عدم 
الانقیاد وھذا کلە من حیث تقسیم ا مشتخلین با لعل وأما العمل ما ورد فی الکتاب والسنة واللشاء| 


ل 4 ؤ۵۔ وفع 


الکلام أہما أول : والانصاف ان یقال کا زاد على ما ہو فی حق المکلف فرض عبن فا لناس فیہ علی قسمین 


من وجد ی اه فو عل اہم والتحر یر فتشاغلہ بث لك وك من (عراضہ ٤‏ و شاغلہ با لعبادة ا ف4 من النفع 


۸ ۹۲ - کتاب الاعتصام بالسکتاب والسنة 


المتعدی ء ومن وجد فی نفسه قصورا فاقبالہ علی المبادۃ أرل لمسر اجتاع الأامرینء فان الاول لو ترك العلم وك 
أُن بضیع بعض الاحکام باعراضہ ء واثانی لو أقِل علی العلم وترك العبادة فاتہ الآمران لعدم حصول الاول لہ 
وإعراضهہ ہہ عن الثانی واللہ ال موفق ٠‏ مم المذکور فی الباب تسعة أحادیث : بعضہا یتعلق پکثرۃ المسائل ء ویمضا 
بتعلق بتکلیف ما لا یعنی السائل ؛ وبعضہا بعبب نزول الأَبة . الحدیث ال٭اول وھو یتعلق بالقسم الثانی ؛ وکذا 
الحدری لثانی والحامس . قولیہ ( حدثنا سعید ) ہو اہن أبی أپوب کذا وقع من وجرین آخرین عند الاماعیلی ء 
وأ نعیم وھو ا حراعی ا لمھری پکنی آا بھی ؛ وامم أن وب مقلاص بکسر ا مم وسکون القاف وآخرہ مہملة 
کان سعیدہ ثقة بنا وقال اہن پونس کان فقیہ‌سا ء ونقل عن اہن وہب أنہ قال فیہ کان فہما . قلت : وروایتہ عن 
عفیل وہر اہن خالد تدخل فی روایة الافران فانه من طیقتهہ ء وقد أخرج مسل ھذا الحدیث مرے روایة معمر 
ویونس وان عیینة وبراھم بن سعد کاہم عن ابن شہاب ء وساقہ علی اظ ابراھم بن سعد مم اہن عیینة . تولہ 
(عن آیہ ) ف دوایة یونس انہ سمع سعدا . قولہ (ان أعظم المسلدین جرما ) زاد نی روایة مسل ہ ان أعظمالمسدین 
فی ام۔لہین جرما ء قال الطببی فیہ من المبالفة انہ جعلہ عظما مم فسرہ بقولہ د جرما ء لیدل علی نہ نفسہ جرم ء قال 
وقرلہ ہ فی امسلمین ء آی ف حقہم . قولہ (عن ثیء) ف روایةسفیان وأم .. قولہ (م عرم) زاد مسل علی الناس 
ڑلهە ی روایة ابراہیم بن سعد ہم بحرم علی المسدین ء ولہ فی روایة معمر ہ رجل سأل عن ثیء ونقر عنہء وہو 
بفتح النون وتشدید القاف ہمدھا راء أی بالغ فی البحث عنه والاستقصاء ٠‏ قولہ( خرم) بضم اأوله وتشدید 
الراہ ء وزاد مسل ہ علیہم ء ولہ ھن روایة سفیان ہ علی الناس ء وأخرج الہزار من وجہ آخرعن سعد بن أی 
وقائی ؛ قال : کان الناس یقساءلون عن الشیء من الّامی فی۔آلون الڈی ملق وھو حلال فلا پزالون پسألونہ عله 
تی ابحرم علیہم ؛ قال اہن بطال : عن المہلب ظاہر الحدیث یتمسك بہ القدریة ف أن اللہ یفعل شیئا من اجل ثی۔ 
ولپس کذ(ك بل ہو علی کل شیء قدیر ؛ فہو فاعل السبب والمسبب کل ذلك بتقدیرہ ء ولکن ا لحدیث ول علی 
التحذیر ما ذکرء فعظم جرم من فعل ذلك لکٹرۃ الکارھین لفعلہ وقال غیرہ أُھل السنة لاینکرون امکان التعلیل و نما 
بنکرون وجوہ؛ فلا تدع أُن بکون المقدر الشیء الفلانی تتعلق بہ ا حر مة إن سشل عنہ فمد سب القضاء بذِك لا ان 
السژال علة للتحریم ؛ وقال ابن التین : قیل ا جر م اللاحق بہ إلحاق المسلمین اللضرۃ لسوالہ وھی منعمم النصرف فما 
کان حلالا قبل مسألتہ ء وقال عیاض امراد با جرم ہنا الحدث عل المسامین لا اللذی ہو بمعنی الإئم المعاقب عليهء 
لان الال کان مباحا ء ولھذا قال : سلونی ء وتعقبه النووی فقال هذ! ا جواب ضعیف ہل باطل ہ والصواب الذی 
قالہ الخطانی والتیمی وغیرہما ان المراد با جرم الإئم والذنب وحلوہ علی من ۔ال تکاغآ وتعنتا فیا لا حاجة لہ بہ 
لوت لصحےفحرت اس باللسؤال عما بحتاج اليه لقولہ تعالی ل( فاسألوا أھل الذکر > فن سأل عن نازاۃ 
وقعت لہ اضرور ۃ الہا فو معذور فلا امم عليہ ولا عتب ؛ فضسکل من الامر بالسوال والزجر عنہ خصوص بمة 
غیں الآخری ء قال : ویژخذ منه أن من عمل شیئا اضر بہ غیرہ کان آ نُا ء وسیك منه الکرمانی سوالا وجوابا 
فقال : الہؤال لیس بحریة ء وائن کانت فلیس بکہیرة ء وائن کانت فلیس بأکیں الکبائر . وجوابہ أن السؤال عن 
ان بحیٹ پصیں سببا لتحریم شیء مباح ہو آعظم ا جرم ء لانہ صار سی٦ا‏ لتضییق الآمر علی جمیع ا کلفین ء 
فالقتل مثلا کببرۃ : ولسکن معضر تہ راجعة ا ی المقتول وحدہ ء أو إل من ہو منه ہسبیل ء خلاف صورۃ ا1سألة 


الحدیث ۷۲۹۰ ۔ ۷۲۰۸۷ ٢۹‏ 


فضررھا عام للجمیع وتلق ھذا ال2آخیر من الطیی استدلالا وتمثیلا ء ویلہغی أن یٰضاف اليه ان السؤال المذکور _ 
انا صار کذلك بعد مبوت النھی عنہ . فالإقدام علیہ حرام فیترتب علیہ الائم ویتعدی ضررہ بعظم الإمم واللہ ۔ 
أعلم . ویوید ماذھب اليہ ا ماعة من تأویل الحدیث ا مذ کور ما أخرجہ الطری من طریق ممد بن زیاد دعن أی 
ہریرۃ أنہ لئ قال من سألہ عن الحج آفی کل عام ؟ لو قلت نعم لوجبت ولووجبت ئ ترکتم لضللتم ء ولە من طریق 
أٍ عیاض عن أفی ہریرة و ولونْرکتموہ لسکفرتم ء وہسند حسن عن أں أمامة مثلہ ءوأصلہ فی مسلم عن أئی ھریرۃ 
بدون الزیادة ء وإطلاق الکفر إھا علی من جحد الوجوب فبو علی ظاہرہ ء وإما علی من ترك مع الإقرار فہو 
علی سبیل الزجر والتغلیظ ؛ ویستفاد منہ عظم الذنب بحیث بچجوز وصف من کان السبب فی وقوعہ ہأنہ وقع فی 
أعظم الذنوب ؛ کا تقدم تقریرہ واللہ أعلم . وفی ا حدیث أن اللاصل فی الاشیاء الإباحة حتی یرد الشرع مخلاف 
ذلك ء الحدیث الثانی : قولھ (حدثنا احق ) ہو اہن منصور لقولہ <دثنا عفان ؛ واسحق بن راہویہ انا یقول 
دنا * والان آہا نعم أخرجہ من طریق أبی خیشمق عن عنمان ء ولو کان فی مسند اصحق ما عدل عنہ . قولہ ( اتضذ 
حجرة) بالراء للڈکٹر والستملی بالزای وھما یعنی . قولہ (من صلیعک ) فی روایة السرخمی دصنمکء بضم آولہ 
وسکون النون وہم| بمعنی ء وقد تقدم بعض من شرح ھذا الحدیث ف الباب الذی قبل باب ابجاب التکبیر ء فذکر 
واثرات صفة الصلاة ء وساقہ ھناك عن عبد اللّعلی عن وہیب ء وتقدمت سائر فوابًدہ فی شرح حدیث عائشیة فی - 
معناہ فی ہ باب ترك قیام اللیل ء من آبواب النہجد وللہ ا مد ء والذی یتعلق بہذہ الترحمة من ھذا الحدیث ما یفہم 
من انکارہ یگ ماصنعوا من تکلف ما لم يأذن مم فیہ من التجمیع فی المسجد فی صلاة اللیل . الحدیث الثالث : 
وھو یتعلق بالسم الاول وکذا الرابع والثامن والتاسع ء حدیث أبی موسی قال ہ سشل رسول اللہ یکم عن لإشیاء 
کرھہا فلما اکٹروا عليہ ا مسألة غضب ء عرف من ہذہ الاسثلة مانقدم نی تفسیر امائدۃ فی بیان السائل المرادة 
بقولہ تعالی بإ لاتسألو اعن آثباء پ ومنہا سژوال من سأُل ین ناقتی ء وسؤال من سأل عن البحیرةۃ والسائٰةء 
وسژال من سأل عن وقت الساعة و۔ؤال من سأل عن الج اُبچب کل عام وسؤال ەن سأل أن بحول ااصذا ذھبا وقد 

وقع فی حدیث انس من روایة ہشام وغیرہ عن قتادۃ عنہ فی الدعوات وف الفتن : سألو ا رسول اللہ کے خی 
أحفوہ ہا اسألة ء ومعنی أحفوہ وهو با لمہملة والذاء : اأکٹروا عایہ حتی جعلوہ کالحافی ء یقال أحفاہ نی السژال اذا 
ألح علیہ . ول ( وقال سلوئی ) فیحدیث آنس المذکور فصعد ا نہر فقال ہ لاتسألوی عن ثی۔ إلا بیتہ لم ء وفی 
روایة سعید بن بشیر عن قتادۃ عند أبی حاتم ء ٹخرج ذات یوم حتم صعد ا بر ء وہین فی روایة الزھری المذکورۃ 
فی ھذا الہاب وقت وقوع ذلك وأنہ بعد أن صلی الظہر ء ولفظہ ہ خرج حین زاغت الشەس فصل الظہر فا سل قام 
علی المنبر فذکر الساعة مم قال من أحب أن یسال عن ثیء فلیسأل عنہ فذکر نحوہ . وہ (فقام رجل فقال : یارسول 
الله من أی) بین فی حدیث انس من روایة الرھری ا سمەء وفی روایة قتادۃ سبہب سال ء قال : فقام رجل کان اذا 
لاحی ۔ أی خاصم ۔ دعی ا ی غیر أبە ء وذکرت اسم السائل الثانی ء وانہ سعد وانی نقلتہ من ترجمة سہیل بن أی 
صالح من تمہید ابن عبد الر وزاد فی روایة الزھری الّاَتیة بعد حدیثین ء فقام الیه رجل فقال : أبن مدخلی یارسول 
الله ؟ قال النار ؛ وم تف علی اسم ہذا الرجل فی شیء من الطرق ء کائہم أبہموہ عمدا للست علبہ ولاطبرانی من حدٹ 
ان فراس الاسلی حوہ وزاد, وسآألہ رچل فی الِنة آنا ؟ قال فی النة ء ول أقف علی اسم ھذا الآخر ء ونقل اہن 


عبد البر عن روایة مسلم أن النی مك قال فی خطتہ ء لابسألنی أحد عن ثی۔ إلا آخرتہ ء ولو سألنی عن أبيەء 
فقام عبد اللہ بن حذافة وذ کر فیه عتاب أمہ لہ وجوابہ . وذکر فی ہ فقام رجل فسأل عن ال حج ء فذکرہ وفیه 
فقام سعد موی شیة فقال : من أُنا یا رسول اللہ ؟ قال أنت سعد بن سال م مولی شیبةء وفیہ فقام رجل ھن بنی 
اُسد فقال : این نا ؟ قال فی النار ۔ فذکر قصة عمر قال : فنزلت ہر با أُہا الذین آمنوا لاتسألوا عن أشیاء ػ الایة 
ونہی النی مك عن قیل وقال وکثرة السؤال ء وعذہ الزیادة یتضح أن ھذہ القصة سبب ‏ ول ( لانسألوا عن 
انا ان تد لسم تسؤم 1 فان المساءةۃ فی حق ھذا جاەمت صرعة ء لافہا فی حق عبد اللہ بن حذافة فانہا بطریق 
الجوازء أی لو قدر أنہ فی نفس الام م یکن یه فبین آباہ الحقیقی لافتضحت أمہ ء کیا صرحت بذلك أمہ حین 
عاتبته علی هذا ال۔وال کا تقدم نی د کناب الفتن ۰ ٠‏ قوله( فا رأی عمر مابوجہ رسول اللہ یك من النضب ) بین 
فی حدیث آنس أن ااصحابة کلہم فہموا ذلك ء فنی روایة هشام دفاذا کی رجل لافا رأسه فی وبە یی ء وزادق 
روایة سعید بن پشیر دہ وظذوا! أن ذلك بین یدی امس قد ضر ء وف روایة موسی بن أنس عن انس اماضیة نی تفسیر 
المائدة ہ ففطوا رؤسہم حم حنین ء زاد مسلم من ہذا الوجہ ہ فا أنی علىی أصحاب رسول الہ مك ہوم کان أشد 
منف ٠‏ قولہ ) فقال : ا نتوب ال ی اللہ عز وجل) زاذ فی روایة الزھری ہ رك عحمر علی رکیته فقال : رضینا باللہ 
رہا وہالإسلام دینا ومحمد رسولاء وفی روایة قتادة من الریادة , نعوذ باللہ من شر الفتن ء وفی مرسل السدی 
عند الطبری فی نحو ھذہ القصة د فقام البه حمر فقہل رجلہ وقال : رضینا باللہ ربا ء . فذکر مثلہ وزاد ہ وبالقرآن 
[ماما ء فاعف عذا اللہ عنك فم یزل بہ حتی رضی ء وفی ھ۔ذا الحدیث غیں مایتعلق بالترجمة ء مراقیة الصحابة 
أحوال النی يڑِك وشدة إشاقہم إذا غضب ء خشیة أن پککون لام یعم فیعمہم ء وإدلال عمر عليه ؛ وجواز 
تقبیل ر جل الرجل ؛ وجواز الغضب فی الموعظة ء وبروك الطالب بین یدی من بستفید منہ ء وکذا التابع بین 
یدی المتبوع إذا سألہ فی حاجة ء ومشروعیة الاعوذ مرے اانتن عند وجود ثیء قد بظہر منہ قرینة وقوعبا 
واستعمال ااراوجة فی الدعاء فی قولہ , اعف عذا اللہ عنك ہ وإلا فالنی ملک معفو عنہ قبل ذلك . قال ابن عبد البر 
سمل مالك ءن معنی اانہی عن کثرۃ السوالء فقال ما أدری أنہی ءن الذی تم فیه من الال عن النوازل ؛ أو عن 
مسألة الناس ا مال ء تال ابن عبد الیں : ااظاھر الاول , وأما الثائی فلا معنی التفرفة بین کثر تہ وفقلتہ لا حیث بھوز 
ولا حیث لابجوز ال : وقیل کانوا پسألون عن الشیء و یلحون فيه لی ان بحرم ال2 و اک افطاءعل آن آاراذ 
کر ان2 عن النرآزل والاغلوطات والتو لیدات کذا قال : وقد تقدم الالمام ہئی۔ من ذلك فی د کتاب الع ء 
الحدیث الرابع : قوله ) حدثنا مومی ) ھوان اماعیل و ر عبد ا مك ء ہو اہن میر: قول4() وکتب إلیه ) مو 
مععاوف علی قولە ہ فکتب إلِه ء وھو موصول بالسند ا اذکور ء وقد أفرد کثیر من الرواۃ أحد الحدیثین عن 
الاو تر الا متا آدہ ھنا أنہ کان بنہی عن قبل وقال وکیرۃ السؤال ء وقد تقدم البحث فا مراد بکٹرة 
السژال فی , کتاب الرقاق ء ھل هو خاص با ال أو بالاحکام أو لّعم من ذلك والاولی حلہ علی العموم لکن فما 
لیس للسائل بە احنیاج کا تقدم ذکرہ؛ وتقدم شرح الحدیث الاول فی الدعوات ء والثانی فی الرقاق . الحدیف 
الحامس : قولہ) ءن أُنس کنا عند حمر فقال : نہینا ءن التکلف ) کن وی فو ا راک ان آ4 ضا 
فی روایة آخری عن ثابت عن آنمر أن حر قرأ از فاکہة وأیا 1 فقال : ما الاب ؟ مم قال ما کنا أو قال ما ام ےنا 


ا حدیث ۷۲۹۳ - ۷۲١۹۷‏ ۲۷۱۷ 


بہذا. قات : ہو عند الا ماعیلی من روایة ھشام عن مثابت وأآخرجہ من طریق یونس بن عبید عن ثابت بلفظ : 
أن رجلا سأل عمر بن الحطاب عن قولہ ا( وفاکہة وأہا کم ما الاب ؟ فقال عمر : تھینا عن التعمق والتکلفء وھذا 
جح به الحدیٹ الذی أے کاننای 1ال نے أىو نوم ٹی المستخرج من پان آن " 
الکجی بن سلمان 2 حرب شیخ البخاری فہہ ؛ ولنظهہ عن آنس : مر کنا عند عمر وعلیہ میص یق لے رع 
رثاع ؛ فَر اپ دا وأُىا فقال : هذہ الْاسکرة قد عرفناھا نما الاب ؟ مم قال : مه نہہنا عن التکلف ء وقد 
أخرجه عبد بن حمبد فی تفسیرہ عن سلمان بن حرب بہذا السند مثلہ نت جه أبضا عن سلمان بن جرب 
عن حمادن سلمة بدل حمساد بن 0ل بعد قولہ نما الاب ٭ 5 قال : پا ابن أم عمر إن ھذا مو الاسکلف وما 

عليك أن لاتدری ما الاب . وسلمان بن حرب مع من ال حادین لکنه اختص عاد بن زید فاذا اأطلق قولہ حدثنا 
حماد فہو ابن زید وإذا روی عن ماد بن سلمة نسبه ء وأخرج عبد بن حید أیضا من طریق صاخ بن کیسان عن 
الرھری عن آنس آنہ آخبرہ آنہ مع عمر یقول و فانبتنا فیھا حہا وعنبا یہ ای ء ا ی قولہ وأیا قال کل ھذا قد 
عرفناہ سا الاب ؟ م ری عصا کانت فی یدہ ہُم تا قال: ھذا لعمر اللہ التکاف و اتبعوا مابین لم من ھذا الکتاب ء 
وأخرجھ الطبری من وجہین آخرین عن الز ہری وقال ٹی ی ے ما بن لف سن نافاااا 
لم فعلیم بە وما لا فدعوہ وآخرج عبد بن حمید ضا من طرىق ا براھم الخعی عن عبد الرمن بن زید ہە 7 
رجلا سال عمر عن فاکہة وأہا فلما رآہم عمر یقولون أقبل علیہم َ ٴ ومن وجه آخر عن اہراہی اللخعی قال 
دقرأً ہو بکر الصدیق وفاکہہة وأہا فقیل ما الاب ؟ فقیل کذا وکذا فقال ہو بکر إن ھذا هو التسکلف ؛ ای 
أُرض تقلنی أو أی ما سماء نظلنی إذا قلت فی کتا ب اللہ ما لاأء ءوھذا منقطع بین النخعی وااصدیق وأے کیج 
ضا من عاریق اہراھم التیمی ہ أن أہا بکر ال عن الاب ماہو فقال : ای “اء تظانی ء فذکر مثلہء وھو منقطع 
أرضا لکن أحدا یقوی الآخر وأخرج اا٤‏ فی ین آل ضزان نآ در می طراق حیت عق آسن تال 
قرأً مر و وفاکرة وأیا ء فقال بعضہم گذا وقال بعضہم کذا قال عمر : دعونا من ھذا امنا یہ کل من عند ربنا 

وأخرج الطبری من طریق موسی بن انس نوہ ومن طریق معاویة بن قرۃ وەن مار رق قةادۃکلاھا عن انس کذلك 
وقد جاء انان عباس فسر ہ الاب عند ۶ ر فأآخرج عبد بن حید أبضا من طاریق سعید بن جہیر قال : کان عمر بدتی 
ان عباس فذکر نحو القصة ا ماضة فی تفسیر را إذا جاء نصر الله وفی آخرھا وقال تعا یل - انا صہبنا الا ءصباج 
لل قولہ و یبا قال : فالسبعة رزق لہنی آدم ہ واللاب ما تأاکل الانعام ء وم بذکر عمر أںکر علیہ ذلك 
وأآخرج الطہری لے بح ءن ٭ بن کلرب عن اہ ەن اہن عباس قال الاب ما تذتہ الارض ا :اکا 
الدواب ؛ ولا بک الناس ہ ء وأخرج عن عدة من التابعین نحوہ فا خرج من طریق لی بن أُئی طلحة عن اہن 
عباس پسند صحیح قال الاب الشار الرطبة ء وہذا آخرجہ ابن أُئی حاتم بلفظ , وفاکرة وبا ء قال : الشار الرطبة 
وکأنہ سقط منہ والبابہة ء فقد أخرج أبضا من طریق عکرمة عن ابن عباس بسند حسن در الاب الحشیش للہہائمء 
وفیەہ قول آخر أخرجاہ من طریق عطاء قال : کل شیء بذبت علی وجہ الارض فہو اب ء فعلی ھذا فہو من العام 
7 ا اص ء ومن طریق الضحالك قال : الاب کل شیء أنبتت الارض سوی الفاکرة ء وھذا أعم من الآول؛ 
وذکر بعض أھل اللغة ان الاب مطلق المرعی ء واستشہد بقول الشاعر : 


۸۲ ۲ کتاب الاعتصام بالکتاب والنة 


لہ دعوة میمونة رپا الصبا ہا ینبت الہ الحصیدۃ والاہا 

وقیل الاب ر یاہس الفاکہہة ء وقیل [إنہ لیس بعر ء ویؤیدہ خفاؤہ علی مشل آ بکر وعمر . تلبییہ : فی 
إخراج البخاری ھذا الحدیث فی آخر الاب مصیر منہ ا ی أن قول الصحان ہ أمر نا ونھینا ء فی حم ا مرفوع ولو 
م یضنہ لل النی ََلَ ؛ ومن مم اقتصر علی قولہ ہ نہہنا عن الاسکلف , وحذف القصة . الحدرث السادس : وھو 
بتعلق بالقسم الثالٹ وکذا الرابع حدیث آنس وہو فی معنی الحدیث الرابع ء وقد مضی شرحہ أوردہ من وجہین 
عن الزھری وساقه ھنا علی لفظ معمر ء وفی باب وقت الاظہر من و کتاب الصلاۃ ء بلفظ شعیب وھ متقاربان ء 
ووقع ھنا ہ اکر الانصار البکاء ء ‏ روایة الکشمینی ء وفی روایة غیرہ ہ فاکٹر الناس, وھی الصواب ؛ وکذا 
وقع فی روایة معمر وغیرہ ووقع ھناء فذکر الاعة وذکر أن بین یدھا أمورا عظاما ء وفی روایة شعیب ء وذکر 
أن فا أمورا عظاما وزاد نا ہ فقام رجل فقال : این مدخل ء الخ ء ووقع ھناہ ومحمد ر۔ولاء وف روایة 
شعیب و ود نیا ء ووقع نا فسکت حین قال ذلک عمر ئم قال النی یك : أولی ء وساقط ھذا کلەمن روایة شعیب 
قال المبرد : یقال للرجل اذا أفلت من معضلة أُولی لك ء أی کدت تہلك ؛ وقال غیرہ ھی معن التہدید والوعید . 
الحدیث السابع : حدیث أنس أبضا من روایة ابنە موسی عنہ وأوردہ مختصرا وقد تقدم عافیه ء الحدیث الثامن 
قوہ(ددفاء) بقاف ممدود ہو ابن عمر الیشکری وشیخه د عبد الله بن عبد الرحمن ء ہو ان معمر بن حزم الإفصاری 
او طوالة بضم الطاء المہملة مشہور بکنیتہ . قولہ (لن پبرح الناس یقساءلون) فی روایة المستەلی ہ یسألون ء وعند 
مل پا عروۃ عن أی ھریرة ہ لایزال الناس پتساءلون . قولہ (ھذا اللہ خالق کل ثیء) فی روایة عروۃ دھذا 
”خلق اللہ الْلق ء واسلم أیعا وہو فی روایة البخاری فی بدء ا لحاق من روایة عروۃ أبضا ہ یأنی الشیطان المبد أو 
حدم فیقول من خاق کذا وکذا حی یقول ەن خاق رك ؟ء وف لنظ سا دەن خاق السماء من خلق الأارض ؟ فیقول 
اللہ ء وللاحمد والطبرانی من حدیث خزیبة بن ثابت مثلہ ء و۔مسلم من طریق محمد بن سیین عن أئی ھریرۃ وحی یقولوا 
ہذا اللہ خلقنا ء ولہ فی روایة پزید بن الاصم عنہ ہ حتی یقولوا اللہ خلق کل ثیء ء وفی روایة ا ختار بن فلڈل عن 
انس رَمَنزسول اھ یت قال اللہ عز وجل إن أمنك لاتزال تةول ما کذا وکذا حتی بقولوا ھذا اللہ خاقی الحلقء 
وللہزار من وجه آخر عن أئی ھریرة و لاہزال الناس بةولون کان اللہ قبل کل ثی ن کان قبلہ ء قال التورہشتی ء 
قولہ دھذا خلق اللہ ا حا ء محتمل أن یکون ھذا مفعولا وا۔اعنی حتی یقال ھذا القول وأن یکون مبتدأً حذف 
خرہ ؛ ای ھذا الآمی قد علم ء وعلی اللذظ الاول یعنی روایة انس عند ەسل ەھذا اللہ ء مبندأ وخبر أو دھذاء 
ممتداً و ال ء ععاف ببان و ر خاق الحاق ‏ خبرہ فال ابی : والاول أولی ء واکن تقدیرہ ھذا مقرر معلوم 
وھو ان اللہ خلق ال حاق وہو شی ء وکل ئیء مخلوق فن تا فیظہر ترتیب مابعد الفاء علی ماقبالہاےء قولہ (فن 
خاق اق ) قی روایة بدء ا حاق وەن خاق ربك ء وزاد فاذا باہ فایستعذ باللہ و لینةه ء وفی ذظ اسم رن َ‫ 

۱ من ذلك شیثا فارقل آمنت باللہ ء وزاد فی آخری و , رسلہء ولا داود والنسائی من از یادة فقولوا ڑ اللہ آحجد 
الله الصمد 1 اأسورة دم ایاذل ەن زسارہ مہ 7 لیستعذ ء وللاحمد من حدیث و عائشة فاذا وجد احدع ذلك فلیقل 
آمذت باللہ ورسولەء فان ذلك یذہب عنه؛ واسلم فی روایة ان سللة عن أيٴ ھریرۃ نو الاول وزاد د فیہغا أنا 
فی المجد إذ جاءنی ناس من الأعراب ء فذکر سؤام عن ذلك وآنہ رماہم بالحصا وقال ہ صدق خلیلی ء ولہ فی 


۷۳ ۷٢۸۹۷ - ۷۲٢۹٢ ا لحدیث‎ 


روایة مد بن سیںین عن آئی ھریرۃ ہ صدق اللہ ورسولہ ء قال اہن بطال : فی حدیث أنس الإشارۃ ا ی ذم کثرة 
الال للانہا تغضی ال ی ا حذور کالسوال المذکور ؛ فانہ لا بنشأً (لاعن جہل مفرط ء وقد ورد بزیادة من حدیث 
ا ھریرۃ بلفظ و لاہزال الشیطان بأتی أُحدم فیقول من خلق کذا من خلق کذا حتی یقول من خلق الہ ء فاذا وجد 
ذلك أحدع فلیقل آمنت بالل ء وف روایة ہ ذاك صریخ الإمان ء ولعل ھذا ھو الذی أراد الصحاق فما أخرجہ 
ہو داود من روایة سہیل بن أی صاخ عن أبیسہ عن أی ہھریرة قال ہد جاء ناس الی النی بلق 2-۰ نا فقالوا : 
پا رسول اللہ إنا نجد فی أنفسنا الئیء یعظم أن نتکلم 
ذاك صریخح الاإیمان ء ولان | شيبة من حدیث ابن عباس و جاءرجل ا ی النی پیک لق فقال : إی أحدث نفسی 
ہالآامر للآن کون حممة أحب ال من أن آنکلم بہء قال ,ا حمد لہ الذی رد أمرہ ا ی الوسوسة مئم نقل ا خطاى المراد 
بصرخ الاإمان ہو الذی یعظم ٹی نفوسہم إن تکلموا بہ ء ویمنعہم من قبول مایلتی الشیطان ؛ فاولا ذلك لم پتعاظم 
فی أنفسہم حتی أنکروہ ء ولیس امراد أن الوسوسة ننسہا صرح الإیمان ہل ھی من قہل ااشیطان وکیدہ ہ وقال 
الطبی : قولہ و نحد فی أنفسنا الشیء ء أی القبیح ؛ نو ما تقدم فی حدیث انس ا رووا پعظم أن نتکل 
بء أی للع بأنہ لاہلیق ان نعتقدہ ؛ وقولہ ہ ذاك صرخ الإیمان ء ای علکم بقبیح ۃلك الوساوس وامتناع قبولم 
ووجود] النفرق عنہا دلیل علی خلوص !میانکم ء فان الکافر بصر علی ما فی قلبہ من ا حال ولا ینفر عنهء 
وقولہ فی الحدیث الآخر ر فلیستعذ ہاللہ ولینتہ ء أی پترك التضکر فی ذلك الحاطر ویستعیذ باہ اذا م پزل عنه 
الافکر ء رالحسکہة فی ذلك ان الملٰم ؛ باستغناء اللہ تعا لی عن کل مایوسوسہ الشیطان 7- ضروری لا بحتاج للاحتجاج 
90 ء فان وقع ثیء من ذلك فہو من وسوسة 4 الشہطان وھی غیں متناہیة ہما عورض محجة مد مسلکا آ ےر 
من ا مغالطة والاسترسال فیضیع الوقت إن سلم من فتنتہ ء فلا تد بیر فی دفعہ أأقوی من الال جماء ا ی اللہ تعا ی بالاستعاذۃ 
ى4 کا قال تعالل ( وزإما ِرغنك من الشیطان نژغ فاستعذ بائہ م الایة وقال فی شرح الحدیثٹ الذی فیه د فلیقل 
ال الاحد الصفات الثلاث منذہہة عإ لی ان الہ تعا ی لا بحوز أُن یکون مخلوقا ء أما أحد فعناہ الذی لا مثانی اه ولا 
مثل ء فلو فرض مخلوقا لم یکن أُح_۔دا علی اللإطلاق . وسیأتی مزرید لمذا فی شرح حدیث عائشة فی أول ہ کتاب 
التو حید ء ء وقال ا مہلب : قولہ صرخح الإٍیمان ء یعنی الانقطاع فی إخراج الامر إلی مالا نہایة لہ ء فلا بد عند 
ذلك من [إیجاب خالق لا خالق لہ للآن المتفکر العاقل بد للخلوقات کلہا خالقا لائز الصنعة فیہا والحدث ا جاری علہا 
وا حالق مخلاف ھذہ الصفة فوجب أن یکون لکل ما خالق لاخالق لە فہذا مو صرح الایمان لا ازس الذی 
ہو من کید الشیطان اللودی ا ی ا لحیرة ء وقال ان بطال : فان قال ا موسوس فا ا ماع ان بخاق ا حالق نفسه ء قیل 
لہ ھذا پنقض بعضہ بعضا ؛ لانك أثبت خالقا وأاوجبت وجودہ مم قلت : بخلق نفسہ فأوجہت عدمہ : واجمع بین 
کونە موجودا معدوما فاسد اتناقضه ؛ لان الفاعل یتقدم وجودہ على وجود فعلہ فیستحیل کون نفسه فعلا لہ . 
قال : وھذا واضح فی حل ھذہ الشبمة وہو بخغضی ال ی صریخ الإیمان انتہی ماخصا مونضحا . وحدیث أى ھریرةۃ 
کر مسلم فعزوہ اليہ أولی ؛ ولفظہ ہ إنا نحد فی أنفسنا مایتعاظم أحدنا أن بتکم بہء قال وقد وجدتموہ قالوائمم 
قال ذاك صریخح الایمان ء وأخرج بعدہ من حدیث ابن مسعود ٭ 75 النی یلگ عن الوسوسة فقال : :َإك عض 
| لإ یمان ء وحدیث اہن عباس أخرجھ أہو داود والنسائی وصححہ ابن حب ان وقال آ و اقظ- از غرم الڈیء 


مس ۳۰ ج ١۹۳‏ تم اباری 


بە ما حب أن لنا الدز ١‏ ونا تکلنا بہ ء فقال أوقد وجدتموہ ؟ 


۹٦ ۷‏ ۔ کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


أن یکون لہ خترع لنسلسل فلا بد من الانتہاء ا ی موجد قدیم ء والقدیم من لا پتقدمه شی ولا صح عدمہء وھو فاعل 
لا مفعول ء وہو اللہ تہارک وتعا ی ء وقال الکرمانی د بت أن معرفة الله بالدلیل فرض عین أو کفایة ء والطریق الہہا 
بالسژال عنہا متعین لانہا مقدمتہا ء لکن ما عرف با اضر ورة آن ا حالق غیر مخلوق أو بالکسب الذی بقارب الصدق 
کان ال۔ؤال عن ذلك تعنتا فیکون الذم بتعلق بالسؤال الذی یکون علی سییل التعنت وإلا فالتوصل ا ی معرفة ذلك 
و(زالة ااشبہة عنه صریخ الإیمان ء إذ لابد من الانقطاع ا ی من یکون لە خالق دفعا القسلسل . وقد تقدم نحو ھذا فی 
صفة ہلیس من وبدء ا حاق ء وما ذکرہ من مہوت الوجوب بأتی اللحث فیہ ان شاء اللہ تعا ی فی ول و کتاب التوحیدء 
ویقال ان بحو ھذہ الم-ألة وقعت فی زمن الرشید فی قصة لہ مع صاحب ال ند ء وأنہ کنب اليه ھل یقدر ا حالق أن 
بخلق مثلہ فسأل أمل لعل ء فبدر شاب فقال : ہذا السوال حال لان ا خلوق حدث وا حدث لا یکون مشثل القدیم ء 
فاستحال أُن یقال پقدر أن بخلق مثلہ أولا پقدر ء کا یستحیل أن یقال فی القادر المالم یقدر أن یصیر عاجزا جاھلا . 
الحدیث التاسع : حدیث اہن مسعود فی سوال الیہود عن الروح ء وقد تقدم شرحہ مستوف فی تفسیر سوزۃ سبحان 
وقولہ فی ھذہ الروایة ە فقام ساعة فنظر ء؛ فعرفت أنہ یوحی الیہ فتاخرت حتی صعد الوحیء ظاھر فی أُنة 
أجاہہم فی ذلك الوقت وھو پرد علی ما وقع فی مغازی مومی بن عقبة ء وسیں سلمان التیمی آرے جوابہ أآخر 
ملا أیام وفی سیرۃ ابن اسم ء آنہ تأخر مخسة عشر یوما ء وسیأتی البحث فی ثی۔ منه بعد أربعة أہواب إن 
ام ال تما 
٤‏ -- پااسے الاقتداء بانمال الدی* یآ 
۸٭۰- و شنا أو 27 حد'ئنا سفیانٴ ھن عبد ال بن دینار ہ عن ابن عم رَ رضی الٴ عنہما قال : انح 
ای یگ خانما من ذہب فانغذ لاس حَوَاتم من ذہبء فقال ای انی انخذت خاءآ من ذھب فتَیاء 
وقال : إنی اے اَل“ آبداء فتَیہ الناسُ خواتیمہم 
قولہ ( باب الاقتداء بأفعال النی یق ) الاصل فی قولہ تعا یلإ لقد کان لم فی رسول اللہ أسوۃحسنة) وقد 
ذہب جمع الپی وجوبہ لدخولہ فی وم الام بقولہ تعا لی ز وما آتا کم الرسول حذوہ ك وبقولہ ا( فاتہموی 
بحبیم اللہ ۴ وبقولہ تعا ی ل( فاتبعوہ ك فیجب اتباعہ فی فعلہ کا بحب فی قولہ حی یقوم دلیسل علی الندب أو 
الخصوصیة ء وقال آخرون : بحتمەل الوجوب والندب والاإباحة فیحتاج ا ی القرینة ء وا پور للندب اذا ظہر 
وجہ القربة ء وقیل ولولم بظہر ء ومنہم من فصل بین النکرار وعدمہ ء وقال آخرون مایفعلہ ڑگ ِن کان بیانا 
مجممل غفسکمہ حکم ذلك انجمل وجوبہا أو ندہا أو [باحة ء فان ظہر وج القربة فللندب ومالم ِظہر فیه وجھ التقرب: 
فلالإباحة ء وأما تقریرہ علی مایفعل محضرتہ فیسدل علی الواز ء والسألة مبدوطة فی أصول الفةقّه ء ویتعاق ا 
تعارض قولہ وفعلہ ء ویتفرع من ذلك حکم ال حصائص وقد أفردت بالتصنیف ء ولشیخ شیوخنا الحافظ صلاح 
اللدین العلائی فیه مصنف جلیل ء وحاصل ھا ذکر فیه ملائثة أقوال أحدھا یقدم القول لآن لہ صیغفة تتضمن ا لعانی 
. مخلاف الفعل ء ان یہا الفعل للانہ لا پطرقہ من الاحتال ماعارق الول : 'اانما پغزح الی الترجیح ء وکل ذلك علہ 


الحدیث ۷۲۹۸۔٢٣۷۳‏ ۵ 

مام .۶ قربنة تدل علی الےصوصة ٦‏ وذھب | مور ا ی الاول ٤‏ والحجة لہ ان القول لغیں 4 عن | ححسوس 
والمعقول بخلاف الفمل فیختص با حدوس ء فسکان القول أجم ؛ ورآن القول متفق علی أنە دلیل خلاف الفعل ء ولان 
القعول بدل لاسه خلاف اافعل فیحتاج ا یل واسطة ٦‏ وہان تقدیم الفعل رفمضی ا یل نگ الەمل بالقول والعمل بالقول 
مکی معہ العمل مما دل عليه الفعل فکان القول اُرجح ہذہ الاعتبارات . قولہ (حدثنا سفیان) ھو الاُوری کا جزم بە 
ا مری ۰ قولہ) عن ان عر ( قّ روا الاماعبلیل من وج آغر عن أی نِم إسمد٥ ‏ ھمعحت ان حر قولہ ) ات 
الناس خواتیم من ذھب ) وفیە ہ فنہذہ وقال : انی م لیس أہدا فنہذ الناس خواتیمہم ء اقتصر علی ھذا المثال لاشتالہ 
عل اسم !4 ق الفعل والثرك وقد تقدم شرح مایتعلق بخات الذمب یق ۰ کتاب اللِاس ء قال ان بطال بعد ان حی 
الاختلاف نی أفعالہ علہہ الصلاۃ و السلام محتجا من قال بالوجوب محدیث الہاب ارہ خلع خاتمہ افڈلعوا خوا مم 
ونزع نعلہ فی الصلاۃ فازعوا ء ولا أمرھ عام الحدیبیة بالتحلل و تآخروا عن ا لبادرۃ رجاء أن یأذن لم ف القتال 
ون نصروا فکلوا جحرتمم ؛ قالت لہ ام سلة اخرج الیہم واحلق واذٛع ففحل فتابعوہ مسر عنن ء قدل ذلك علی ان 
الفعل أہلغ من القول ؛ ولا نباہم عن الوصال قالوا انك تواصل ء فقال : انی أطعم وأسی فلولا ان لے الاقتداء بہ 
القال : وما 7 مواصلیق ما یم 2 الوصال 3 لکنه عدل عن ذك وین لم وج اإختصاصه با مواصلة تھی : 
ولپں ق جمیع ماذکرہ مایدل علی المدعی من الوجوب ء بل علی مطلق الامی ی4 والعام عند الله تعال یل 


۵ - با سب ما یکر من ٭ے والتنازع واغاو* فی الدین والبدع 
نقولہ تعالی ( یا أھلَ السکاپ لانداوا فی دینکم ء ولا نووا علی الل إلا الحقٗ )) 

۹ ہ- اشنا ہد ا بن محمد حلد ٹیا ہشام آخبر نا مو کو اھر ی؟ ہن 5 7 ۱ن اك 0 

قال : قال اىیٗ کل : لاتواصاواء قالوا: انكَ تواصل ؛ قال : إنی لٹ مثل کم ء نی یت“ یطعمی ری 
5 ساس اوھ 34 .ا ٤‏ ج.- 

و یمقہنی . مم بنتہوا ٭ن الوصالِِ ٠‏ قال فواصل 'م الہی رک ہوہ بن آو لیادین ؛ راوا ا ملال نقال النی 

کاو : و تآخر املال از دن کم . کالکی لم ء 

۰٣‏ -- یڈٹن| عم ر' بن حقص بن غیاث حد نا أبی حلمنا الأححش حدثنی پر امم ااییٗ حدا؛نی آي 
قال ہ خطہَندا لی رضی ال نہ ٭لىی منبرەن اج وعایہ سرف فیہ صحیفة معلقة فقال : وا ماءند نا منکتاب 
را ملاکتاب اللہ وما فی ھذہ الصحیفة ء فش مہا ء فاذا فما ران الإہل ء وإذا فیا : الدینة عَرٔم من یر ای 
کذاء فن أحدثہ فہا دا فعلیە_ لعنة الہ ولالادکتر وااناس أجمین ؛ لا قبل اللہ منه صرفا ولا عدلا . وإذا 
فیے : ذمة للساءین واحدةء سعی' بہا دم ء فن أخفر :لم فعلیہ لمنة اللّ واالاٴ۔کة والناس این ے 

لا یقرل اللہ منہ مرف ولا م_ دلا. وٰذا فیا : من و لی قوماً بنھر إذن ٭َوالیہ فعابٴر لعنة اللہ واللانکةر 


والناسِ اجمین لا یقبل'ٴ ال منہ ره ولاعدلاء 

۰ - شا مر بن حخص حداننا ا حدائنا الأععش' حد نا مسلٴ عن مسروفر قال 2 قالت عائشة 
رضیَ ال عنما: ص نم الدی' ڑج شیٹا رخٌص فیہ وآنرہ عنه قوم ء فباخ ذلك البی لے فمد اللہ وأشی' علیہ 
2 قال : مابال أقوام_ نبدنزھون ءن الشیء أصنلّہ ؟ فوالل إنی أعدہم بل ء؛ وأشڈم 4 خثیء 

۰۲ - ومژننا حدٴبن مقائل أخبرَنا کیم عن نام ن عمر عن ان أبی مُليكةَ قال: کاد اتلیْران 
أن پہلکا ۔ أبو بکرر وعمر۔ ما قلدم علی النہی ٍَِْ وندٴ بیں تیم مار أحدا بالأفرم بن حابسالیمی 
المتظلی خی بھیسجاشم وأشار الّأخ بنیرہ ء ففال أہو ہکر لسر [ھا اُردتخلانفی ؛ فقال عرُ : ما اُردتخلانک 
قارَفمَتٰ آصوانہما عند النبی لا ؛ ذئزتٴ یا ابا النین آمنوا لائرفموا أصوامک فوق صوت الیٗ 
إلی قولہ -- عظلیم م قال ابن أبں ملیکة قال ابن' ال بیر : فکان عم بعد ء ول بذکر ذلك عن أبیە 
یعنیآبا بکر إذا حدث النبی؟ پل محدیث حدلہ کاخی الثرار لم یسل حتی تبستفیتہ 6 

۰۳٣‏ ۔ وترش| ماع ل' حدٹی مالكعن ہشام بن عروۃَ ہن أبی ٭عن عائشة أُمٔ الؤمنین أ٥‏ رسول 
اللہ گگ فال فی مضہ : مروا أبا بکر تبصلی بامناس . قالت عاثشة : قلت |إن آبا بکر إذا قام فی تمقامك* لم 
ُسمع الدا ن البکاہ ء فر ع۔ فلَیْمَل' . فقال : مروا أہا بکر فلیصل بالناس . فقاات عائشة ففاتٗ لحفصة : 
قولی إن أہا بکر إذامام فی تمقاءكَ لم اسم الاسَ من !اہکاء فر عمر فلیٔصل بااناس , فذمات حفصة ء فقال 
رسو الل گج : إِنکن' تن صواحب یوسف ء مروا أبا بکر فلیصلٴ اد۔۔۔۔۔ اس . فقالت حقصة لعائشة . 
ماکەت لأصیبَ منك خیرا ٤‏ 

۰٤‏ حیرشت آدمٔ حدٗئنا ان أبی ذئب حد تنا الزھری عن دسَہُل بن سعدالمایدی قال جاہ عویِر 
اامحلانی إلی عامم بن عدیٴ فقال : ارأبتَ رجلا' وجد مع اس أتە رجلا فیقتل ء أنقتاونہ“ یہ ؟ سُل لی یاعام“ 
رسول: الل پیگج . سألٴء فکرہ النبی ‏ گج اسائل وعاہباء فر جم عاصم فاخبرہ أن* النبی' یگ کرہ للسائل 
فاقل شور : واظر لآنین' اانہی' پڑکغ . فجاء وقد أنزل ال تعای القرآن خَلفَ عاسم نقال 4 : قد أزل الّٛٗ 
فیک قرآنء فدھا بہما فتقدما فنلاعناء 7 مال ہوبر :کذ بت علیہا یارسول الہ إن امسکاء ففارقہا 27 
یأمر“ٗ الد کڑگ برا مہا ء فحرّتِ الشُنة فی للتلاءتین . وقال النہی گل : انظروہا فان جاءت بہ أجر قصیرا 


الحدیث ٢٣۷۳۔٢۰٣۷‏ ۷۷ 


لود فلا أراءُ إلا قد کذب ء وإن جادت بہ مم أّنَ ذا تین فلا ا سب لا فد عقَدق ہاہرا . غامت 
بہ کل الامر آلکروہ ۱ 
٥ػ٠‏ - فزشع| عبڈ اللہ بن ہوسف حددا اللیثٴ حداٹنی یل عن ابن شہاب مال : أخبرنی مالث* 

ان اوس النمُری ۔. وکان مدان جبیر ان مط م ذکر یں کو من ذاك ۔- ہ فدخات علی مالك فسأاده“ 
فدال : انطلقت“ حتی ادخل علی عمرآنا حاجرہ برا خقال : ہل لگ فی مان وہبدر الرحمن والزبیر وسعد 
بستاذنون ؟ ال : نەم . فدخلوا فصلدوا وککسوا: فقال : ہل اك“ فی علىَ وعباس ؟ فأذنٴلما . قال المہَاسُ : 
ا اپ الؤمنین اض بینی وینَ الظال -| ا۔تبًا _ نقال ارھط عْانٗ و او یا أمیر الؤمنین اقضِ بننہما وأرخ 
أآمدما من الأغر . فقال : ادا ء أنشدک؟ بالّر الّی بإذنەر تقوم ال۔ماہ والأرض ؛ ہل عون أنٗ رسول ال 
بک فال : لا'نورثۂٴء ماتر کنا صدتقة - پریدر سول اللہ لہ نقےه _ قال الرھطُ: قال ذلك . بل عر 
لی عل_ وعہاس فقال : انش دک :اللہ ہل تعلمان أن' رسول ال پچ قال ذلك ؟ 8لا : نم ال عمر : نی 
حد“ کم عن ھذا الأمر ؛ إن الکان ےس رسولہُ ئل فی ھذا الال بشیء لم یعطو أحدا غیرٴ : فان اللہ یقول 
ما أفاء اللہ عل رمولہ مہم ف سا اوجتم. . : الأیة م فسکانت ہذیخالصة رسولو ال ما ء “راہ 
ما اتاڑھ دوڈگء ولا ساٹ بچا علیکم ؛ وقد أُھط ا کوھا وبا فیکم ؛ حتیٴ بی منہا ہذا للالء وکان النیٗ 
پک بزفنق عل أدھر فة مہم من ہذا لمالء مم باغذ مابیٌ 2 مل مال اللہ . فسل النی کا 
بذلك حاتہُ ء ھم ال ەل نون ذلك ؟ نقاوا : نم ٠م‏ نم قال رلملیٴ وعباس : أنشدکا اق ہل تعلمائو 
ذاك ؟ قلا : نعم . مم وف اللہ نی بل فقال اہو بکر : نا ولی' رسولر اللہ یگ . فقبضّہا اہو بکر فعملَ یہا 
(اعھل فا رسول ال لگ وأنما حینذ- وأقبل علی علی" وعباس _ فقال نزمسمان ان با بکر فیپا گذا ء ول 
یعلم أنە فیہا صادق” ارڈ راد" تاہم للحق . مم توی ال آبا بک ؛ نقلت : آنا ولی' رسول اللہ کلگ وأی بکر ؛ 
فقبتہا سندین أعمل' یہا ہا عم لہ رسول' الہک وأہو بکرء 7 جتمانی وکلتکا عل یکاۃ واحدة وأم رکا جیمء 
جثقنی تقسأانی نصوِمَك“ من ان أخيك ء وأنانی ھذا ی۔ألنی نصیبَ امرأتو من اہ ء فقلت“ : إن شیا دَنسہا 
الیکا ؛علی ان ٭لیکا عہد اللہ وسینالم“ تعسلان ڈیا جا عمل بہ رسول الل کے وعا ہحمل یبا یو بکر وعاححلت 
فیہا منڈذ 20007 ء نقاما : ادفمہا إلینا بذلك ء فدفسّہا ]لیکا بذاك ء أنشد کم با ھل دَنستپا 
الہہما ہذلك ؟ قال الرھط : و عل ‏ وعباس ققال : أنش دک بالل ہل دنسًہا الیکا بذلك ؟ ظا : 


۲۷۸ ٦۹“-۔‏ کتاب الاعتصام الکتاب النة 
: 
نعم . قال أَفْعَلمَمسان می قضاء غیر ذلك ؟ فواانی باذنہ تقوم السیاء والأرض لا ای فہہا قضاء غیر ذلك حتی ۱ 
تقومٌ الساعة ء فان عج گا ءنہا فادفماہا إی' نآنا اأکنیکاہا ء 
دولہ ) باب ماہ رہ من التعمقی والتنازع ) زاد ج- آ2 ذر ق 2 وھو بتعلق بالتنازع والتعمق معا ک5 ان 
قوله ہ والغلو فی الدہن والبدع ء پتناولما وقولہ : لقول الہ تعالل و یا أھل الہکتاب لا تغلوا فی دینکم ولا تقولوا 
عیی اك الا ا حق 1 صدر الارة بتعلق بفروع الدہن ؛ ومی ا معبر عنہ ق اارحمة بالعم وما نعدہ بتعلق بصواہ 0 
فاما > التعمق : ہو با لمہملة و بلشد ید ا مم مُْ قای ٦‏ ومعناہ اشن ہد یق الامس جی بتجاوز الد فه ؛ وقد وقع 
شم حلہ ٹی الکلام عیل الوصال ق الصیام ؛ جیث ققال حتی بدع ا متعمقون تعمفہم ٤‏ وأما 2 التنازع ' ففن المنازعة دھی 
ق الاضَل ا مجاذبة ویعبں بہا عن ا جادلة ء وا لمراد ہا الجاداۃ عند الاختلاف فی ا حسم إڈا لم یتضح الدلیسبل ؛ 
والمذموم منہ اللجاج بعد قیام الدلیل ء وأما < الغاو ء فہو المبالغة فی الشیء والتشدید فیه بتجاوز الحد وفیە معنی 
التعمق ء یقال غلا فی الشیء بغلو غلوا وغلا السعر بذاو غلام اذا جاوز العادة ؛ والسہم یغلو غلوا ہفتح ٹم سکون 
اذا بلغ غایة ماپری ء وورد النھی عنه صر با فما أخرجہ الفسائی وابن ماجہ وصححہ اہن خزیمة وا بن حبان وا حا 
من طریق أی العالیة عن ان عباس قال : قال سی رسول اللہ بلک ء فذکر حدیثا فی حصی الری ۸.07 
والفاو فی الدین ء فانا أ ماك من قباکم الغلو فی الدین ء وأما ہ البدع ء فہو جمع بدعة وھی کل ثیء لیس لہ مثال 
تقدم فیشمل لْة ماحمد ویذم ؛ وےختص ٹی عرف أھل الشرع با یذم وان وردت ق ا حمود فعلی معناھا اللدویء 
واستدلالہ بالارة بنبنی علیى ان لفُظ أمل الکتاب للاەمم لیتتاول غیر الیہود والنصاری ؛ أُو ححمل علی ان تناو ا 
من عدا البہود والنصاری بالإإلحاق وذکر فہ سمعة أحادیث ' الحد بث الاول : حدیث أَ ھررة " ق الھی عن 
الوصال وقد تقدم شرحہ در کتاب ااصیام : وذولہ مناٛ لو بآخر ا ملال ازدتم :- وقع ٹی حدیث ان ا ماضی ق 
" کتاںب ای ٠‏ ولو مد لی ٹی ااشہر لواصلت وصالا بدع ا.اتەعمون تعمقہم وا ی ھذہ الروابىة مار یق الرحة 
لسکنہ جری عل عادتہ ق ابراد مالا بناسب ار مھ ظاھرا إٰذا ورد ق بعض طارقه مایعطی ذلك <دوقد تقدم و 
ھذا قی , کتاب الصیام : ہزیادة فیه وقولہ در کالنی ٤‏ اضم ا مم وسکون النون وبعد الکاف یاء ساکنة من النکایفء 
5نا لان ذرضو‌الرعی وعن المستملی براء بدل الیاء من الانکار ء وعلی ہذا فاللام فی لم معنی علی وعن الکشمیپنی 
فتح الاون ولشدید الکای ا مکسورة بعدھا لام ٣ن‏ النکال وھی روایة الیاقین ء وقد مضی ید کتاب الصیام ء من 
طریق شعیب عن الزھری بلفظ کالتنکیل لم حین أہوا أن پفتهوا ء. الحدیث الثانی : قولہ (حدثی أب) ہو یزید بن 
وزبادةۃ واو ء وھو فارسی معرب ؛ قولہ ( فنشرھا ) أی فتحبا + قولہ (فاذا فیہا ) بحتمل أن یکون علیٌ دفعہا من 
قرأھا ء وحتمل أن یکون قرأھا بنفسہ ؛ قولہ ( ا مدینة حرم) تقدم شرح مایتعلق بذلك فی أواخر الحج مستوعبا 
قولہ ) ذمة املسن واحدة) تقدم مایتعلق بذلك ا٘بضا ق الجےزرة والموادعة ٴ وقولہ ٦‏ فُن أخفر ٤‏ بالحاء ا اعجمة 
وألف أی غدر بە ء وا مزۃ للتعدیة أی آزال عنہ الحفر وہو الستر ٠‏ قولل ( من والی قوما بغیر إذن موالیه) تقدم 
مایتعلق ہہ ف الفرائض ء وتقدم فی أواخر ہ کتاب الفرائض ء أنِ الصحفة المذکورة تشتمل علی أثباء غیر مذہ 


الحدث ۷۳۰۔۷۳۳۰۲۰۱ ۲۹ 


من القصاص والعفو وغیر ذلك ء والفرض بایراد الحدث ھنا لت من أجدث جحدہا ء فانہ وان قید فی ال 
بالمدینة فالحسکم عام فیا وی غیرھا إذا کان من متعلقات الدین ء وقد تقسدم شرح ذلك فی باب حرم المدینة فی 
أواخر و کتاب الحج ٴ وقال الہکرمان مناسبة حدیث علیٴ لت رجمة لعلہ من جہة أنە یستفاد من قول علیٴٗ در ماعندنا 
من کتاب یقرأ ء الح تبکیت من تنطع ف ال کلام وجاء بغیں مافی االکتاب والسنة کذا قال . الحدیث الااٹ : قولہ 
(عن امش حدثنا مسلم ) ہو ابن صبیح بہملة وموحدة مصفرا وآخرہ مہملة ء وھو أہو الضحی مشہور بکنیتە 
اکٹر من امہ ء وقد وقع عند مسلم مصرحا ب٭ فی رواة چرر عن الاعءش فقال عن أُن ا(ضحی بە وھذا یغنی عن 
ول الکرمانی محتمل أن یکون ابن صبیح ء وبحتمل أن یکون ابن أی عمران البطین ء فانہما پروپان عن مسروف 
وبروی عنم الأحمءش ہء والسند ا مذ کور ا ی مسروق کلہم کوفیون . قولە ( قال قالت عائشة ) فی روایة مسلم من 
عدة طرق عن الا +ش بسندہ عن عائشة . قولہ (ترخص فیہ وتنزہ عله قوم ) قد تقسدم فی باب ھنم یواجھ 
الناس من مر کتاب الادب ء ھذا الحدیث ہسندہ ومتنہ وشرحتہ ھناك ؛ وا مراد منہ ھنا ان الحیر فی الاتباع سواء 
ان ذلك فی المرمة او الرخصة ء وان استعبال الرخصة بقصد الاتباع فی ا حل الذی وردت أولی من استعبال العزیة 
بل ریما کان استعمال العزینة حیذمذ مرجوحا کا فی اتمام ااصلاة فی السفر ؛ وریما کان مذموما اذا کان رغبة عن 
السنة کٹرك المسح علی الحفین ؛ وأوعا ابن بطال ال أن الذی تنڑھوا عنہ القبلة لصائم . وقال غیرہ لعلہ الفطر یق 
الپمفر ء ونقل ابن الین عن الداودی ان النذزہ عما مرخص فیه النی علق من أعظم الذنوب ء لانہ بری نفسہ أققی للہ 
من رسولہ وھذا إلحاد . قلت : لا ثك فی إ ححاد من اعثقد ذلك ء ولکن الذی اعتل یہ من أشیں الیہم فی الحدیث 
أنہ غفر لہ ماتقدم وما آخر ء أی فاذا ترخص فی شی۔ لم یکن مثل غیرہ من لم بغفر لہ ذلك فیحتاج الڈی لم پنفر 
لہ إلی اخذ بالعزیمة والشصدة لینجو ء فأعلہم النی یل أنہ وإن کان غفر اللہ لہ لکنە مع ذلك ا خثی الناس للہ 
وأتقامء فہما فعلہ لگ من عزیة ورخصة فبو فیہ فی غاب النقوی وا حشیة ہم حملہ اللفضل بالمغفرة علی ترك 
ال ید فی العمل قیاما بالشکر ومہما ترخص فیه فانا هو للعانة علی العزیمة لیعملہےا بنشاط ؛ وآأار بقوله 
أعلہم ٴ ا ی ااقوۃ العلیةء وبقولہ د أشدم لہ خشیة ء ا ی القوۃ العملیة أی أنا أعلہم بالفضل وأولام بالعمل 
بہ . الحدیث الرابع : حدریث ابن أبی ملبکہ فی قصة أی بکر وعمر فی تأمیر اللافرع بن حابس أو القعقاع بن معبد 
علی بنی تیم ء وفیہ نزات ‏ یا أُہا ااذین آمنوا لا ترفعوا أصواتکم کی وقد تقدم شرحہ مستوف فی تفسیں سورة 
الحجرات ہ وان المقصود منه قولہ تعا یل فی أول السورةڑ لا تقدموا بین یدی الہ ورسولہ ‏ ومن ھنا اظہر_ 
مناسبتہ للأْجمة وقال ان التہن عن الداودی : ان ھذا الحدیث مرسل ٰ یتصل منه سوی شیء پسیں ومن نظر ا ی 
ماتقدم فی الحجرات استغنی یما فیہ عن تعقب کلامہ ؛ وقولہ و وقال ابن آئی ملیکہ قال اہن الزبیرء ھو موصول 
بالسند ا مذکور قبلہ ء وقد وقعت مذہ الزیادة فی روایة اللستملی ء وقد تقدم فی تفسیر الحجرات بعد قولہ فأَنزل 
الہ تعا یلإ ہا أہا الذین آمنوا لا ترفعوا أصواتم مم لَیة ء فقال اہن الرہیں فذکرہ. قولہ (فکان عمر بعد ء وم 
ہذکر ذلك عن أبيه - یعنی أہا بکر - اذا حدث النی يَإِكه اخ ) ھکذا فصل بین قولہ ہ فکان مر ء فی ھذہ الروایة 
وین قولہ اذا حدث پذہ اللةء دھی دو بذکر ذلك عن أبيہ ء وأخرھا ف الروایة ا ماضیة فی ا حجرات ولفظه 
د فیا کان بسمع رسول اللہ بکگے حق بستفہمہ ولم بذکر ذلك عن أبيه ٠۰‏ تولہ (حدلہ کأخی السرار ) أما دالسرادء 


۲۲ ٦-۔‏ تاب الاعتصام الکتاب والسنھ 


فیکسر السین ا لمہملة وتخفیف الراء أی الکلام السر و ومنہ المساررة ء وأھا قولہ ,کأخی ء فقال ابن الائیں معنی 
قولہ ہ کأاخی السرار ء کصاحب السرار قالہ الخطانی ونقل عن ثعلب أن ا لمع کالسرار ء ولفظ و أخی ‏ صلقء 
قال والمعنی کللناجی سرآ انتہی وقال صاحب الفائق لو قیل ان معنی قولہ کاأخی السرار کمسارر لکان وجہا والکاف 
ٹی محل نصب علی حال وعلی ما ماضی تکون صفة ۔اصدر محذوف ؛ وقولہ د لاوسمعہ حتی وستفہمہ ء تأ کید ممعنی 
قولہ کأخی السرار أیبخفض صوتہ وببالغ حتی بحتاج ا ی استفہامہ عن بعض کلامہ وقال فی الذائق الضمیر فی ِسمعهہ 
للکاف ان جعلات صفٰة للمصدر وھو منصوب ا حل علی الوصفیة ء فان أعررت حالا فالضمیں خ ا أرضا ان قدر مضانا 
ولیس قولہ لا یسمعہ حالا من النی مك لرکا 5 المعنی حینۂذ والہ أعل . الحدیث الحامس : حدیث عائشة فی أمر أی 
بکر؛ بااصلاة بالناس وفیه مراجعة عائشة وحفصة ؛ وقد تقدم شرحہ مستوفی فی أبواب الامامة من ہکتاب الصلاۃء 
والمقصود منہ بیان ذم ا خالفة ء وقال اہن التین وفیه ان أوامرہ علی الوجوب ؛ وأن فی مراجعتہ فما یأمر بە بمض 
ا لکروہ . قلت : ولیس ما ادعاہ من دلیل الوجوب ظاہرا. الحدیث السادس : حدیث سہل بن سعد فی قصة ا۔انلاعنین 
وقد مضی شرحہ مستوفی فی وکتاب اللعان ءوالمقصود منە ھنا ہو فکرہ اانی لق المسائل وعاما ٭٠‏ ووقع فی روارة 
۱ ثے- ٭ وعاب ء محذف المفعول . الحدیث السابع : حدیث مالك بن أوس فی قصة العباس وعلیٌ ومناز یما 
علد مر فی صدقة رسول الله میک ٤‏ وقد تقدم شرحہ مستوف فی فرض ا لس والمقصود منہ ھنا بیان کرامرة ۔ 
التنازع ء ویدل عليه قول ا ومن معہ و یا أمیں المؤمنین اقض پیتہما وأرح أحدھما من الآخر ء فان الظن ہہما 
اما لم بقنازعا الا ولکل منہما مستند فی ان الحق بہدہ دون الآخر ء فافضی ذلك بہما ا پی الخاصة ء م ا ماکة التی 
اولا التنازع ل۔کان اللائق ہہما خلاف ذلك ء وقولہ فی ھذہ الطریق د اتثدوا ء بتشدید الثناۃ بعدما 7 مکسورة 
ای استمہلواء وقوله دأنشدع باللہ ہ فی روایة الکشمبپنی ە أنشدم اللہ ء محذف الباء وہو جائز ء وقولہ دما احتازھاء 
بالمہملة * مم الرای ولا کشم یی بالمعجمة مم مم الراء والآاول أول + وقولہ روکان نفقء والکشمھنی د فکان ء بالفاء 
وہو 7 د وقولہ : فأقِل علی علیٴ ء فی روایة الکشعیپنی د مم أقبل ‏ وقولہ ہ تز یمان أن أہا بکر فیا کذا ء ھکذا 
ہنا وقع بالإہہام ء وقد پیذفت فی شرح الروایة ا ماضیة فی فرض الس أُن تفسیر ذلك وقع فی روایة مسا 
وخلت الروایة ا مذکورۃ عن ذلك 1بہاما و:فسیرا ء ویؤخذ ما سأذکرہ عن ا مازری وغیرہ من :اویل کلام العہاس 
مابیھاب بہ عن ذلك و باللہ التوفیق . قال ابن بطال نی أحادرث اباب ماترجم لہ من کراهیة التنطم والتنازع لاشار:ہ 
ا یذم من استمر علی الوصال بعد اانہی ؛ ولإشارةۃ علی إلی ذم من غلا فِه فادعی ان النی یہ خصه بأٗمور من ع 
الدیانة دون غیرہ ‏ و و(شار> حر لی ذم من شدد فی ترخص فیہ وفی قصة بنی ٌ مم ذم انام ا لمودی ا ی الّشاجر 
ونسبة أحدھا الآخر ا لی قصد .ا فان فیه إشارۃ ة الی ذم کل حالة نول بصاح پا ا ی افترات الکلمة أو المعاداۃ 
وفی حدیث عائشة [شارۃ إلی ذم الآعسف فی ا مانی الی خشیتہا من قیام أی بکر مقام رسول اللہ یکم ؛ قال ابن 
التین معنی قولہ فی ھذہ الروایة ہ استبا ء ای نسب کل واحد منہما الآخر ا ی أنہ ظله ء وقد صرح بذلك فی ھذہ 
الروایة بقولہ ہ اقض بینی وبین ھذا الظا لم ء قال ن بردأنه بظم الناس وانما آراد ماتاولہ نی خصوص ہنذہ القصة 
و یرد أن علیا سب العہاس بغیں ذلك لانە صنو یه ولا أن العہاس سب علیس_ا بغیں ذلك للانە بعرف فضاہ 
وساہقته ء وقال المازریرھذا اللفظ لا یلق بالمہاس وحاشا علیا من ذلك فہو سہو من الرواة ء وان کان لاہد من 


الحد اث ۰٥‏ ت۷۰۳ ۲۱ 


ححتہ فلیوول بن العباس تکام بما لابعتقد ظاہرہ مبالفة فی الرجر وردعا ما عتقد أنہ مخطیء فيه ء ولہذالم پنکرہ 
عليہ اأُحد من ااصحابة لا ا حلیفة ولا غیرہ ء مع تشددم فی انکار المنکر ء وھا ذاك إلا انم فہموا بقربنة الال أنہ 
لاہرید یف الحقیقة ء انتہی . وقد مضی بعض ھذا فی شرح الحدیث فی فرض الس ء وفیہ آنی لم أأقف فی ثیء من 
طرق ہذہ القصة علىی کلام لملی فی ذلك ؛ وان کان المفہوم من قولہ ٭اسقباء بالتثئیة ان یکون وقع منہ فی حق 
المہاس کلام ء وقال غیرہ حاشا علیا أن یکون ظا ما واامباس أن یکون ظالما ء بنسبة الظلم الی علی ولیس بظالم وقیل 
فی الکلام حذف تقدیرہ أی ھ_ذا الظا م ان لم بنصف : أو التقدیر ہ ہذا کالظالم ء وقیل هی کلة تقال فی الغضب 
لایراد ہا حقیقتہا ؛ وقیل ما کان الظلم پفسر ہأنہ وضع الشیء فی غیں موضعہ تناول الذنب الکبیر والصغیر؛ وتناول 
ا حصلة المباحة الی لاتلیق عرفا فیحمل الاطلاق علی ال2آخیرۃ وا أعلم 
٦-۔-‏ پا سے ام نچ ائی حدراء رواہ لی عن النی* میا 
٦۷ہ‏ شا توق بن إ ماعولٴ حد نا عبدٴ الواحد حد/نا عامم قال ە قات“ لی : اعرٔم رَسَول 
اللہ پا الدینة ؟ قال : نم ء ماہین کذا إلی کذاء لایقطمُ شحرُہاء من أحدثَ فیہا حد کا فعایہ لمنة ال 
واللاكۃٌ والداس أجمین . قال عامم آخبری موم ی بن آی آہ قال : أر آوّی حدثا ء 
وہ ( باب إئم من آوی محد ا ) بض أولہ وسکون ا حاء ا لہملۃ وبعد الدال مثثة ؛ آی أحدث المعصیة . قوإہ 
(دواہ علیٴ عن النی بی ) تقدم موصولا فی الباب الذی قبلہ ء و معبد الواحد ء فی حدیث آنس هو ابن زیاد 
وعاصمء ہوابن سلمان المعروف بالاحجول * وقولہه د قال عاصم فآخرنی ء هو موصول بالسند المذکور: 
قرله (موسی بن أنس ) ذکر الدارقطنی ان ااصواب عن عاعم عن النضر بن نس لا عن موسی ء قال : والوم فیہ 
من البخاری أو شیخہ ء قال عیاض : وقد أخرجہ مل علی الصواب . قلت : إن أراد أنە قال عن الاضر فلیس 
کذلك ء فإنہ إنما قال ما أخرجہ عن حامد بن عمیں عن عبد الواحد عن عاصم عن ابن اُنس ء فان کان عیاض أراد 
أن الإبہام صواب فلا بخنی مافيه ء والذی اہ النضر ہو مسددعن عبد الواحد کذا أخرجہ فی مسندہ ؛ وأبو 
عم فی ا استخرج من طریقه ء وقد رواہ مرو بن أی قیس عن عاصم دفین أُرے بعضه عندہ عن اُس ننس 
وبمضہ عن النضر بن اُنس عن آبیہ ؛ أخرجہ أہو عوانة فی مستخرجہ ہ وأُبو الشیخ فی ہ کتاب الّھیب ء جیما 
من طریق عن عاصم عن انس ٠‏ قال عاصم ولم ا مع من آنس و أو آوی محدا ء فقلت الاضر ما معت ہذا ء یعنی 
القدر الرائد من انس ء قال لسکنی معته منه اأُککثر من مائة مةء وقد تقدم شرح حدیٹی ع لی ونس فی أوآخر 
الحج فی أول فضائل ا مدینة فی باب حرم المدینة ء وذکرت ھناك روایة من روی ھذہ الریادۃ عن عاصم عن انس 
ہدون الواسطة ء وأنہ مدرج وبالل التوفیق ء قال ابن بطال : دل الحدیث علی أُن من أحدث حدئا أو آوی عحدثا 
فی غیر المدينةء أنہ غیر متوعد تثل ماتوعد بہ من فعل ذلك بالمدینة ‏ در إن کان قد علم أن من آوی أُھل ا معاعی 
.. أنہ یشارکہم فی الإئم فان من رضی فعل قوم وعملہم التحق بہم ؛ ولکن خصت المدینة بالذکر لشرفہا لکونہا مببط 
الوحی وموطن الرسول علیہ ااصلاۃ والسلام ؛ ومنہا انتشر الدین فی أُقطار ال٘أارض فکان لھا مذلك مزید فضل علی 
۱ مہ ٦چ‏ ۹۳ مو نم اداری 


۸۲ ۹ ۔ کناب الاءتصام بالشکتاب والمنة 


غیرھا ء وقال غیںہ ؛ السر فی تخصیص الدینة بالذکر أنہا کانت إذ ذاك موطن النی پَلكم میم صارت موضع 
ےھ ے۔ نے یہ 
۷- سے مایذکر من ذم ارأی ونکلف القیای 
ولا تق ) لاتفل ‏ مالیس لك“ٗ ب٭ علم 4 
۷ن اشنا سد 27 اید حلاٹی اِن ودب حدثنی مد الرن 2 شر حم وغی رہ ٭ٹك أی 
الأمودِ عن عروۃ قال ە 7 عاونا عبدُ نل 7 مرو فسمعتہ بقول ناوات“ النیٗ لیگ نول : انا الله لام 
7۲ 8+0 ع ٠ ٠٠ ۰ ٦‏ ل : ٹن - ۹ 8+7 
الم بول ان أءطاکوہ اذنزاعا را۔کن ا0و ئ۔ ۲۰م مم اص ا(علہاء ہەلمہم !دی اس جہال بستفتون فیفتون 
۹ 7 گا ہا یر گھ"ٴ۔ جژجم,۔‫ے_و۔ ِ سو ٌ ْ۔ 7 
برأہہم فیضلون و بضلون ء مد ات 1 عااة دوج الدی کل . سم ان عبد ال بن حررحج بعد فقالت : یا ان 
أخنی انطل' إلی عبد اللہ فاستشبت' لی ءیہ الذی حداٗئتنی عنہ ؛ فدہ فسآأنتہ ء انی بہ کنحو ماجداٹنی ؛ 
فأنیت عاثشة فأخبرنہا ء فمجبت ففالت : واقہ لند حفظ عبدٗ ال بن مرو ء 
۸ - اریم عبدان أخبرنا اہو حزۃَ سمعتٗ الأحش قال: سأاتٗ أہا وائل ہل شمذت صەین؟ 
7 7 ٌ 7 َ‫ ی ر ہے 5 
قال : نسمء فسمعت سہل بن نیف بیقول مم . وحدثنا موسی' بن |سماعءھل حد نا آبو عوانة عن العمش عن 
استطیم' أن أرل'' أمر ر۔ولو اللہ ولا لرددنہ وما وضعنا سیوفَنا علی عواتقینا إلی أمر یفؤُِنا إلّ أَسہَن بنا 
إ یل أمر_ نعرفہ' غیرّ ھذا الامر . قال وقال أبو وائل : شہدتَ صفین وِشتٗ صفین ٠‏ 
فولہ ) باب ما یذ کر من ذم الرأی ( أی الفتوی 5 ؤدی الہہ النظر ورھو پصدق علی مایوافق اللی دعلىی 
ما سخا مه ٦‏ والمذموم م4 ماب وجد انس خلافہ 0 وأشار بقوله دمنء ا یل اُن بعض الفتوی بالرأی لاتذم وھو إٰذا 
مٰ یوجد النص من کتاب أو سنة أو إ(جماع وقولہ د وتسکاف القیاس ء أی اذا م بد الآمور الثلاثة واحشاج ا یل 
الق,اس فلا بتکلفہ 4 استعملہ عیل اأُوضاعه ولا امعصصسف ق ا مہات الع(ة ا لجامعة التی ھی من أُرکان القیاس 6 ہل اٰذا مٰ 
تسکن العلة الجامعة واضحة فلیتمسك باابراءة الاصلیة ء وبدخل فی تکاف القیاس ما اذا استعملہ علی أوضاعه مع 
وجود الص : وما اذا وجد النص نالزہ و اق لزنم شیئا بعید| و ند الذم فه من بذتصر 2 بقلدہ مع احمال 
أُن لایکون الاول اطلع علی الص . قولہ (ولا تقف : لا تقل ما لیس لك بە علم ) احتج ما ذکرہ من ذم السکاف 
بالارة ٤‏ و تفسیں افو بالقول من کلام ان عباس فم أخرجه الطہری واِن 5 حاتم من طریق عیل إن أي طاحة 
عنه ء وکذا قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة ۔ لا تقف مالیس لك ب٭ علم ‏ لا تقل رأیت ولمتر ومعت وا 
لسمع : والمعروف أنه الاتباع ؛ وقد تقدم ٹی حذدیث مومی وا ضر فانطلق بمفو أقر2 . ای بشّعه ء وفی حد بث 
ااصید فی آرہ : ای قرع + وقال و عی٥‏ معناہ لانتبع مالا تم وھا لابعنيك * وقال الراغب الافتفاء : اتباع 


الحدیث ۷۳۰۷۔۷۴۰۸ ٰ ۲۸۳ 
القفا هٔ أن الارتداف : اتباع الردف ٦‏ ویکی بذلك عن الاغتیاب وتلبع المعارب ٴ ومعنی ڑ ولا تقف ما لیس 
لك بہ علم ‏ لاحم با لقیافة والظن ء والقیافة مقلوب عن الافتفاء نو جذب وجبذ ء وسبقہ ا ی نحو ھذا الآخیر۔ 
الفراء ء وقال الطبری بعد ان نقل عن الساف أن المراد شہادۃ الزور أو القول بغیں عم أو الری با لباطل ھذہ ا لمعانی 


متقاررة وذکر 277+ عصید٥؛‏ م قال ےا ل افو الیم ہب وم4 حدیٹ الاشے ت ِِس ر4۵ لا نوا منا 


ولا نفتی من ابیناء ومنہ قول الشاعر : ہ ولا أففو الحواضن ان قفینا ٠.‏ مم نقل عن بعض الکوفیین أن أصله 
القیافة وھی اتباع الأائر ء وۃعقب بأنہ لو کان کذلك لکانت القراءة ہضم القاف وسکون الفاء ء لکن زعم أنە علی 
القلب ‏ قال والاولی بالصواب الاول انی . والقراءة ال أشار الہا نقات ف ااشواذ عن معاذ القاریء ؛ واستدل 
الشافعی للرد علی من یقدم القیاس علی الخیں بقولہ تعالی و فان تنازعتم فی شیء فردوہ ا ی اللہ والرسول کی تال 
معناہ واللہ اعم ؛ اتبعوا فی ذلك ماقال الله ورسولہ ء وأورد الیمقی ھنا حدیث ابن مسعود م لیس عام إلا الذی 
بعدہ شر منە ء لا أقول عام أخصب من عام ء ولا أمیں خیں من أمیں ؛ وواککن ذہاب العلماء ء مم محدث قوم 
بقیسون الامور ؛ ہآرائہم فہدم الإسلام ۰. قولہ (حدثنا سعید ن تلید ) مثناۃ مم لام وزن عظیم ؛ وہو سعید ن 
عیسی بن تاد نسب ا ی جدہ یکنی آہا عیسی بن عنی ء یمہملة ء مم نون مصغرء وھو من ا مصر یین الثقات الفقہاء 
وکان یکنب للحکام . قولہ ( عبد الرحمن بن شرخح ) ہو أہو شریح الاسکندرانی معجمة أُولہ ومہملة آخرہ ء وھو 
من وافقت کنیتہ اسم أبیه ؛ قولہ (وغیرہ) ہو اہن لمیعة آبہمہ البخاری اضعفہ ؛ وجعل الاعتاد علی روایة عبد 
الرحمن ء لکن ذٛ‌کر الحافظ أبو الفضل عحمد بن طاہر فی الجزء الذی جمعہ فی الکلام علی حدیث معاذ بن جہل فی 
القیاس أن عہد اللہ بن وہب حدث بہذا الحدیث عن آئی شرییح وابن میعة جیعا ء لکنہ قدم لفظ ابن لمیعة وھو 
مثل اللذظ الذی ھنا مم عطف عليه رواںة أن شریح فقال بذلك . قلت : وکذلك أخرجہ ابن عبد الیں ٹی باب الم 
من روایة سحنون عن ابن وہب عن ان ل میعة فسافہ ؛ حم قال ابن وهمب : وآخری عبد الرمن بن شریخح عن 
ای الأسود عن عروة عن عبد الله بن محمرو بذلكء ٤‏ قال ابن طاھر: ماکنا ندزی ھل أراد بقولہ بذلك اللفظ والعنی 

أو ا معنی فقط ء حتی وجدنا مسلما أخرجہ عن حرملة بن بھی عن اہن وہب عن عبد الرمن بن شریح وحدہ؛ 
فساقہ بلفظ مغابر للفظ انی أخرجہ البخاری ء قال فعر أن اللذظ الذی حذفہ البخاری ہو لذفظ عبد الرمن بن 
شریخ الذی أرزہ ھنا ء والذی أوردہ ہو لفظ الغیر الذی أبہمە انتھی : وسأذکر ةذاوتہما ولیس بینہما فی ا لعنی 
کبیر أمی ء وکذت أظن أن مسلما حذف ذحکر ابن لمیعة عمدا اضعفہ واقتصر علی عبد الرمن بن شربحء حتی 
وجدت الا ماعیلی أخرجہ من طریق حرملۃ بغیں ذکر ابن لمیعة ء فعرفت أن ابن وہب ہو الذی کان بجحمعہما تمارۃ 
ویفردابن شریجح تارۃ وعند اہن وہب فیه شیخان آخران بسند آخر أخرجہ اہن عہد الہر فی بیان العام من طریق 
سحنون حد نا ابن وہب حدہنا مالك وسعید بن عبد الرحمن کلاصما عن هشام بن عروة باللفظ امشہور؛ وقد 
ذکرت فی باب الم ان ھذا الحدیث مشہور عن ہشام بن عروۃ عن أیە ؛ رواہ عن مشام اکثر من سمعین نفسا 
وأفول ھنا إن أُہا القاسم عبد الرحن بن ال حافظ أی عبد اللہ بن مندہ ذکر فی ٭ کتاب التذکرة ء أن الذین رووہ عن 
الحافظ ہشام اکر من َ× ) وسرد آسماءم فزادوا علی ُر بعمائة نفس وسمعین نفْسا ٤‏ مہم من الکبار شعبة ومالك 


وسفیان الڈوری والآوزاعی وان رج وم سس وأو ح4 وسعیبد نآ أُں عروبة4 والحادان ومحمر؛ بل اکر مہم 


۹*٦ 1‏ ۔کتاب الاءتصام باا۔کتاب وااسنة4 


مل بی بن سعید الافصاری وموسی بن عقبة والآحش وممسد بن عجلان وأہوب وبکیں بن عبد اللہ بن الأشج 
وصفوان بن سلم 7 معشر وبحی غات کین وعمارۃ بن غزیة وھؤلاء العشرة کلہم من صفار التابعین ء وہم من 
ْ أفرانہء ووافق مفاما عل زراتہ ےن عروة أبو الاسود حمد بن عبد الرحن النوفٰلی ا مروف ایام عروة: وھو 

الذی رواہ عنہا ن طیعة وأ, ہو شرییح ورواہ عن عروۃ أرضا واداہ بی وعثان وأبو سلمة بن عبد الرحمن وھو من 
أُقرانه ؛ والزھری ووافق عروة علی رواینتہ عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص عمر بن ا ےکم بن ثُوبان ء آخر جه مسلم 
من طربقہ .2 پسق لنظہ لکن قال مثل حد رٹ ہشام 7 عروة و کانہ ساغه“ من رواب جربر ن عبد ١ا‏ ید عن 
هشامِ . ماٹی روایة بعض من ذکر من فائدة زائدة ٠‏ قولہ (عن أں الاسود) ق روایة مسلم بسندہ ا یل 
ابن شرخ أن ابا الاسود حدثہ . قولہ (عن عروۃ )زاد حرملة فی روایتہ داہن الربیرء ٠‏ قولہ (حج علینا) أی مس 
علینا حاجا ( عبد اللہ بن رو فسمعثه یقول معت النی تل )فی روایة مسلم دقالت لی عائشة یا ان اأعی بلغنی 

ان عبد اللہ بن عمرو مارابنا ا ی الج فالقه فسائلہ فانه قد مل عن النی یک عللا کثبرا ء قال فاقبته فسألته عن 
اقباء یدگ ہا عن النی پگ فکان فما ذکر أن النی مو قال . قولہ ( إن اللہ لاینرع العلم بعد أن أعطاکوہ ) فی 
روایة أن ذر عن المستملی والکشمینی ھ0" * بالماء ضمیں الغیبة بدل الکاف ہ ووقع فی روایة حرملة 
دلاینترع العلم من الناس انۃزاعا ء وفی روایة ہشام ا ماضیة فی ہ کتاب العلم ء من طریق مالك عنه ہ إِن الله لا یقہض 
العلم انتراعا ینتزعہ من العباد ء وفی روایة سفیان بن عبینة عن ہشام ہ من قلوب العباد ء أخرجہ ا جیدی فی مسندہ 
عنه ؛ وفی روایة جریر عن ہشام عند مسلم مثلہ لکن قال ہ من الناس ء وھو الوارد فی أکثر الروایاتء وفی روایة 
۳- بن عجلان عن هشام عند الطہرانی ٭ إن اللہ لاینرع العلم انتزاعا ؛ینمزعہ منہم بعد أن أعطام ' ئ ہذکر علی من 
یع ويٴالضمیں وی روایة معمر عن ہشام عند الطہرانی و[ن اللہ لاہنرع الع من صدور الناس بعد أن یعطہم [باہء 
وأظن عبد اللہ بن عمرو نما حدث ہذا جواہا عن سؤال من سآألہ عن الحدیٹ جو أُہو أمامة قال : ما کان نی 
حجة الوداع قام رسول اللہ یلو علی جمل آدم فقال ہ یا أیہا الناس خذوا من 25 قبل أ ن یقبض ء وقبل أن یرفع من 
الأارض ء الحدث وف آخرہ, بت إن ذھاب العلم ذہاب حملتہ ء ؛لاث مرات أخرجہ أحمد والطبرانی والداری ؛ 
فہین عبد اللہ بن عمرو ان الذی ورد فی قبیض العلم ورفع العلم ]ا ہو علی الکرفیة التی ذکرھا ء وک5ذك أخرج تا سم 
ان اصیغ ومن طریق ابن عبد ار ان عمر مع آبا ہریرة محدث محدیث م یقہض العلم ء فقال ہ إن قبضش الەام لیس 
شیئا دع من صدور الرجال ء ولکنه فناء الەلاء ء وھو عند أحد والزار من ھذا الوجھ . قولہ (ولکن ینہزعہ منہم 
مع قیض العلماء بعلمہم ) کذا فيہ والتقدیر یننزعہ بقبض العلماء مع علمہم ء ففیہ بعض قلب ؛ ووقعٹی روایة حرملة 
دولکن يقیض العلباء فیرفع العلم معہم ء وفی روایة ہشام ہ ولسکن یقبض العلم بقبض العلماءء وفی روایة معمر 
دولکن ذھاہم قبض العام ء ومعانیھا متقاربة قول (فٍبق ناس جہال) ہو بفتح ول ببقی وفی روامة حرملة ہ دیق 
فی الناس رؤسا جہالا ء وھو اض ول یق وتقدم فی د کناب اعم × ضبط رؤسا ہل ہو بصیغة جمع راس وھی 
روایة الاکر أو رئیس وف روایة ہشام ہ حتی اذا م ببق عالم ءھذہ روایة أی ذر من طریق مالك ولغیرہ ہم بیق 
اما اتخذ الناس رؤسا جہالا ہ دفی روأیة جریر عند مسلم ہ حی اذا لم یترك عالما ءوکذا فی روایة صفوان بن سلیم 
عند الطہرانی وھی تؤید الرواپةالثانیة ء وفی روایة مد بن عجلان ہ حتی اذا لم یبق عالم ء وکذا فی روایة شعبة عن 


الحدیث ۷۳۰۷۔ ۷۳۰۸ ۸۵ 


ہشام ء وفی روایة مد بن مشام بن عروۃ عن آبیە عند الطبرانی ہ فیصیں للناس رؤس جہالء وف روایة معمر عن 
الزڑھری عن عروۃة عندہ : بعد ان یعطیہم إباءء رلکن یہذھمب الملاء کا ذھب عم ذھب ما معه من العلم حی یق 
من لایعام . قولہ (,ستفتون فیفتون برأیہم فیضلون) بفتح أولء(ویضاون) ہإضمہ ء وفی روایة حرملة د یفتونہم بغیں 
علم فیضلون ویضلون ء وفی روایة مد بن عجلان ر پسنفتونہم فیفتونہم ہ والباقی مثلہ ء وفی روایة ہشام بن عروة 
ود فسئلوافأفتو | بنیں علم فضلوا وأضاوا ء وھی روایة الاکٹر ء وخالف ا یع قیس بن الربیع وھو صدوق ضعف 
من قبل حفظه ء فرواہ عن هشام بلفظ :م بزل أمر بنی اسرائیل معتدلاء حتی نشا فیہم أبناء سبایا الامم فأفتوا 
بالرأأی فضلوا وأضلوا ء أخرجہ الہزار وقال تفرد بہ قیس ؛ قال : وا حفوظ بہذا اللفظ ما رواہ غیرہ عن ھشام 
فارسلہ . قات : وا لمرسل المذکور أخرجہ ا حیدی ف النوادر والہبہتی فی الملدخل من طریقه ء عن ابن عیینة قال 
حدثنا ہشام بن عروۃ عن أبیہ فذکرہ ء کروایة قیس سوا . ول4 (خدثت بە عاثشة) زاد حرملةفی روایته ء فلا 
جدمت عائشة بذلك اعظمت ذلك وأنکرتہ ء وقالت أحدٴك انە مع النی بقول ھذاء قولہ ) مم إن عبد اللہ 
ابن عمرو حج بعد فقالت یا ابن أختی انطلق ا ی عبد اللہ فا۔تثیت لی منہ الڈی حدثتنی عنه) فی روایة حرملة آنە حج 
من السنة ا لقملة ولفظہ قال عروۃ : حتی اذا کان قابل قالت لہ :ان ابن عمرو تقد قدم فالقہ نم فاتحہ حت تسألہ عن 
الحدیث الذی ذکرہ لك ف العام ٠‏ قوإہ ( تہ فسآ لنہ : فی روایق حرملة) فلقیتہ ء . قولہ (خدثی بە) فی روایة 
حرملة دفذکرہ لء قولہ (کنحو ماحدثی) فی روایة حرملة ہ بنحو ماحدثنی بہ فی مرتہ الاولی ہ ووقع فی روایة 
. سفیان بن عبینة ا لوصو لة ء قال عروۃ ثمم لہشثت سنة مم لقیت عبد اللہ بن حم رو ف الطواف فسلته فاخبری بہ فآفاد 
أن لقاءہ [یاہ فی ابارۃ الشثائیة کان بمکہ ء وکأن عروۃ کان حج فی تلك السنة من ا مدینة وحج عبد اللہ من مصر فبلغ 
عائشة ویکون قولا قد قدم أی من مصر طالبا مک لا أنہ قدم المدینة ء اذ لو دخلہا للقیہ عروۃ ہہا ء وتمل ان 
تکون عائشة حجت :لك السنة و<ج معما عروۃ فقدم عبد اللہ بعد ہ فلقيہ عروة بأمر عائشة . قولہ (فعجبت فقالت 
والتہ لقد ذظ عبد اللہ بن عمرو) فی روایة حرملة ہ فا أخبرتا بذلك قالت ما أحسبه إلا صدق أراہ لم یزدفيه شیٹا 
وم ینقص ء . قلت : وروایة الاصل تحتمل أن عائشة کان عندھا علم من الحدیث ء وظنت أنەہ زاد فیه أو نقصں 
فا حدث بہ انیا کا حدث بہ أولاء تذکرت أنە علی وفق ما کانت معت ء؛ ہ لکن روایة حرملة الق ذکر فا 
أُنہا أنکرت ذلك وأعظمتہ ظاهرة فی آہ م یکن عندھا من الحدیث عام ویوید ذلك أُنہا مم تستدل ءلی أنہ جنظھ 
إلا لکو نہ حدث بہ بعد سنة کیا حدث بە أولالم پزد وم پنقص . قال عیاض  :‏ م تتہم عائٗشة عبد الله ولکن لعلہا 
نسبت الیہ أنہ مما قرأہ من الکتب القدیمة لان کان قد طالع کثیرا منہا ء ومن مم قالت رأحدمك أنہ مع النی وی 
بقول ہذا ء انتھی ء وعلی ہذا فروایة معمر لە عن الزھری عن عروۃ عن عبد اللہ بن عمرو ھی المعتمدة ە دھی یٹ 
مصنف عبد الرزاق ؛ وعند أحمد والنسائی والطبرانی من طریقہ ولکن الرمذی ما أخرجہ من روایة عبسدة بن 
سلمان عن مشام بن عروة قال : روی الزھری ھذا الحدث عن عروة عن عبد اللہ بن عمرو ء وعن عروۃة عن 
عالَّشة ء وہذہ الروایة الی أشار الیہا روایة یوٹس بن پزید عن الرھری عن عروۃ عن عائشة ء أخرجہ أبو عوانة 
فی صحیحہ والز ار من طریق شبیب بن سعید ص ونس ء وشبیب فی حفظه ثیء وقد شذ بذلك ؛ ولا أخرجه 


عبد الرزا من روایة الرھری اُردفہ بروایة معمر عن بحی بن أی کثیر عن عروۃ عن عبد اللہ بنعمرو قال ہ اشہد 


۲۸٦‏ ٦-۔‏ کتاب الاعتصام ہالکتاب والىنة 


آن رسول اللہ یك قال : لایرفع اللہ العلم بقہضہ ولکن یقبض العلماء ء الحدیث ؛ وقال ابن عبد البر فی بیان العلم 
رواہ عبد الرزاق أیضاعن معمر عن ہشام بن عروۃ معنی حدیث مالك . قلت : وروایة بی أخرجہا ااطیالمی عن 
هشام ادس تو اتی عله ء ووجدت عن الزڑھری فِه سندا از اأخرجہ الطبرانی فی الأاوسط من طریق العلاء بن سلمان 
الرق عن الزھری عن ای سلبة عن أی ھریرۃ ء فذکر مثل روایة ھشام سواءء لکن زاد بعد فولہ د وأضلوا عن 
سواء السبیل ء والعلام بن سلمان ضعفهہ ابن عدی واوردہ من وجه آخر عن ان ہریرة بلفظ روایة حرملة التی 
مضت وسندہ ضیف ء ومن حدیث أن سعید الخدری بلفظ , یقبض الہ العلماء ء ویقبض العلم معہم ؛ فتنة 
اأحدات رو اإعضہم علی بعض لزو العیر علی العیرء ویکون الشیخ ہم مستضعفاء وسندہ ضعہِف وأخرج الداری 
من حدیث أی الدرداء . قولہ ہ رفع العلم ذھاب العلماء ‏ وعن حذیفة ہ قبض العام قہض العلباء ء وعند أحمد عن 
اہن مسعود قال دھل تدرون ما ذھاب العلم ؟ ذھاب العلاء ء وأفاد حدیث أئی أمامة الذی اشرت اليه أولا 
وقت تحدیث النی لِم بہذا الحدیث ہ وفی حدیث أبی أمامة من الفائدة الزائدة م ان ہقاء الکتب بعد رفع العلم 
بموت العلباء لا یغنی من لیس بعا م شیثا فان فی بقیتہ ء فسألہ أعرابی فقال : یائی اللہ کیف پرفع العلم مضا وبین 
أظہرنا المصاحف ؛ وقد تعلنا مافیہا وعلناھا أہناءنا ونساءنا وخدمشاء فرفع اليہ رأسہ وھو مغضب فقال : 
وھذہ الہود والنداری بىن آظبرم ا مصاحف ٰ٤‏ بتعاقوا منہا حرف فم جاءم بہ أنیازؤم ہ ولٰذہالزیادة شواهد 
من حدث عوف بن ماك وان عحرو وصفوان بن عسال وغیرثم ؛ وھی عند الرمذی والطبرانی والداری 
والہزار بألفاظ ختلفة ء وفی جمیعہا ہذا المعنی ء وقد فسر عمر قبض العلم بما وقع تفسیرہ بہ فی حدیث عبد اللہ بن 
عمرو ء وذلك فما أخرجہ أحمد من طریق یزید بن اللاصم عن أ ھریرة فذکر ا لح دیث ء وفی ہ ویرفع الطلمء 
فسمعہ مر فقال : أما أنه لیس پنزع من صدور العللاء ولکن ہذھاب العلاء ء وھذا حتمل أن بپکورے عند حر 
مرفوعا : فزکون شاہدا قو نا لحدیث عبد اللہ بن عمرو ؛ واستدل بہذا الحدیث علی جواز خلو الزمان عن مجتہدء 
وھو قول ا مہور خلافا لاکٹر النابلة ء وباض من غیںہ للانہ صریج فی رفع العلم بقبض العلماء ء وفی ترئیس أھل 
ا لجہل ومن لازمهة الەم بالمہل ء وإذا انتنی العام ومن بحم ہف اسنلزم افتذاء الاجتباد وا ج ید وعورض ھذا 
بحدیٹث , لاتزال طائفة من أمتی ظاہرین حتی یأتیہم أآمر القہ ء وفی لفظ ە حتی تقوم الساعة ۔ أو ۔احتی پأتی 
اُس اللہ ء ومعضی فی العلم کالاول بغیر شك ء وفی روایة مسلم , ظاہرین علی الحق حتی پأتی أمی اللہ ء وم یك 
وہر المعتمد ؛ وأجیب أولا بأنہ ظاہر فی عدم ا لو لافی نئی الجواز ؛ وثانیا بن الدلیل للول أظہر للتصر بح 
قبض العام تارۃ وبرفعه آخری بخلاف الثانی ء وعلی تقدیر التعارض فیبق ان الأصل عدم المائع . قالوا الاجتہاد 
فرض کفایة . فیستارم اننفاؤہ الاتفاق علی الباطل ء وأجیب بأن بقاء فرض الکفایة مشروط ببقاء العلاء ء فأما 
إذا قام الدلیل علی انقراض العلباء فلا لان بنقدم تنتنی القدرة والئکن من الاجتہاد ء وإذا انتی ان یکون مقدورا 
لم بقع التکایف بہ ء ھکذا اقتصر علیہ جماعة : وقد تقدم فی باب : تغیر الزمان حتی تعب_د الاوثان ء فی أواخر 
و کتاب الفتن ء ما پشیر ال ی أن محل وجود ذلك عند فقد المسا۔ین بہبوب الرخ التی تہب بعد لزرول عیسی علیہ 
الہ لام ء فلا یہقی أحد فی لبه مثقال ذرة من الإمان إلا قبضنہ وییقی شرار الناس ہ فعلہم تقوم الساعة ؛ وھو 
معناہ عند مسا کیا بینتہ ہناك فلا پرد اتفاق المسامین علی ترك فرض الکفایة والعمل با جہل لعدم وجودہم ء وھو 


۷ ۷٣۰۸-۷۳۰۷ آخحدیث‎ 


امیر علہ بقولہ ہ حتی یا أمر اللہ ء وأما الروایة بلفظ ہ حتی تدوم الساعقہ فہی ممولة علی اشرافہا بوجود آخر 
أشراطہپا ء وقد تقدم ھذا بأدلنہ فی الباب المذ کور ء ویؤیدہ ما أخرجہ أحمد وصححہ الحاک عن حذیفة رفعه یدرس 
الاسلام کا یدرس وئی الثوب ء ا ی غیر ذلك من الٗاحادیث ء وجوز الطبری ان یضمر فی کل من الحدیثین ا حل 
الڈی یکون فيه :لك الطاٴنة ء فالموصوفون بشرار الناس الذین ییقون بعد أن تقہض الریح من تقبضه ء یکونون 
مثلا بہعض البلاد کاممشرق الذی ہو أصل الفتن : والموصوفون بأنہم علی اححق یکو نون مثلا ببعض البلاد کبیت 
اللقدس لقولہ ٹی حدیث معاذ مہ انہم بالشام ء وفی لفظ ر بہت المقدس ء وما قالہ وإن کان محتملا یردہ قولہ ٹی 
حدیث اُنس فی صحیح مسام , لانقوم الساعة حتی لاہقال فی الل٘ارض ال اللہ ء ا ی غیر ذلك من الاحادیث ال تقدم 
ذکرھا فی معی ذلك والہ أعلم ہ ویھکن أن تنزل ھذہ الاحادیث علی التر تیب ف الواقع فیکون أولا : رفع الملم 
بقیض العلماء انجتہدین الاجتہاد المطلق مم ا مقید ؛ ٹنیا : فاذا م سق مجتہد استووا فی التقلید لکن رما کان بمعض 
المقلدن قرب لی بلوغ درجة الاجتہاد المقید من بعض ء ولا سم ان فرعنا علی جواز تجزی“ٴ الاجتہاد ولکن 

لنلبة ا جہل یقدم أھل ا جہل أمثال ہم ء والیه الاشارۃ بقولہ اتخذ الناس رؤسا جہالاء وھذا لایننی ترئیس بعض 
من مم یتصف با جہل التام ء کیا لاہتم : رئیس من یفسب ا ی ا جہل فی ال حلة فی زمن أھل الاجتہادء وقد أخرج 
ان عبد البر فی د کتاب العلم ہن طریقی عبد اللہ بن وہب سمعت خلاد بن سامان الحضری بقول حدثنا دراج 
أبو السمح یقول ہ بل علی الناس زمان یسمن الرجل راحلتہ حی یسیر علیہا فی الاەصار بلنەس من یفتیہ بسنة 
قدعمل ہا ء فلا بد إلا من یفتیہ بالظن ء فیحمل على أن ا راد الاغلب الاکثر فی ال حال_ین ؛ وقد وجد مذا 
مشاہدا م بجوز أن یقبض أھل :لك الصفة ولا یہی الا ا لمقلد الصرف ؛ وحینۂذ یتصور خلو الزمان عن مجتہد حتی 
فی بعض الا بواب پل فی بعض المسائل ؛ ولکن ببتی من لہ نسبة الی المام فی الملة ء مم بزداد حینۂذ غلبة ا جہل 
و'رئیس أهله ۰ جوز أن یقہض آأو لنک حتی لایبتی منہم اد وذلله جدیر بأن یکون عند خروج الدجال او 
بعد موت عیسی علیہ السلام ء وحینشذ یتصور خلو الزمان حمن ینسب ال ی العلم أصلا ء مم تب الریح فتقبض کل 
مؤمن ء وھناك وتحقق خلو اللارض عن مسام فضلا عن عالم فضلا عرے مجتہد ویہتی شرار الناس ء فعلیہم تقوم 


الداعة ء والعام عند اللہ تعا ی . وقد تقدم فی أوائل , کناب النتن ء کئیں من الباحث والنقول المتعلقة بقبض العلم 
والہ ال مستعان . وفی الحدیث الزرجر عن تریس ال اہل اسا بترتب علیہ من المذسدة . وقد یتمسك بہ من لا بیز 
تولیة ال جماہل بالحک ء ولو کان عافلا عغیفا ء لکن اذا دار الامر بین العام الفاسق وال جاھل العفیف : فا جاھل 
اف أرل لان ورعہ ینعہ عن الحکم بنیں عام فیحملہ علی البحث والسؤال . وف الحدیث أرضا حض أھل الما 
وطلینه علی اأخذ ہمعضہم عن بعض ء وفیه شہادةۃ بعضہم آبەعض بالحفظ والِضل ء وفیہ حض ااعالم طالبه علی او 
عن غیرہ لیستفید مالپس عندہ ء وفیه التثبت فما محدث يہ ا حدث اذا قامت قرینة الذھول ومراعاۃ الفاضل من 
جب قول عائشة ہ اذھب اليہ ففاتحه ء حتی تسألہ عن الحدیث ول تقل لہ سلہ عنہ ابتداء خشیة من استیحاشہ ء وقال 
اہن بطال التوفیق بین الایة والحدیٹ فی ذم العمل بالرأی و بین مافعلہ الساف من استنباط الإاحکام ؛ ان نص الایٰة 
ذم الفول بغیر عام ؛ لقص بە من کم برأی مجردعن اسقناد ا ی أصل ء ومعنی الحدیث ذم من أفتی مع الجہل ء 
ولذلك وصفہم بالضلال والإضلال ؛ وإلا فقد مدح من استنبط من اللاصل لقولہ لعلمه الذین پستنبطونہ مہم 


۲۸ ٦۔‏ کتاب الاءتصام بالکیاب والینڈ 


الرًی إذا کان مستندا إلل أصل من السکتاب أو المنة أو الإجماع فہو احمود ء واذا کان لاپستند ال ثی۔ مہاکھی_ 
ا مذەوم ؛ قال وحدیث سہل بن حنیف وعمر بن الخطاب وان کان بدل علی ذم الرأی لکنہ مخصوص با إذا کان 
دعارضا للاص ء فكأنہ قال اتہموا الرأی اذا خالف السذة ء کیا وقع لمنا حیث أُمر نا رسول اللہ یلم بالتحلل فاحہبنا 
الاستمرار علی الاحرام : وأردنا القتال لنکل نسکنا ونقہر عدوناء وخنی عنا حینشذ ماظہر للنی یکو مھا حمدت 
عقباہ ء وعمر ہو الذی کتب اپی شریح و انظر ماتبین لك من کتاب اللہ فلا آسأل عنہ اأحدا ء فان لم یتبین لك من 


کان اللہ فاتبع فیہ سن رسول اہ تج ومالم یقبین لگ من السنة فاجتہد فیہ رأيك ء ھذہ روایة سیار عن 
الشعی وفی روایة الشیبانی عن الشعی عن شرین أن عمر کتب الیہ وہ ؛ وقال فی آخرہ د اقض ما فی کتاب اللہ 
فان لم یکن فما ٹی سنة رسول اللہ ء فان لم یکن فما قضی به الصالحون ء فان لم یکن فان شثت فتق_دم وان شدت 
فتآخر ء ولا أری التاخر إلا خیرا یك ء فہذا عمر ام بالاجتہاد ء فدل علی أن الرأی الذی ذمہ ما الف الکتاب 
أو السنة ء وأخرج ان نی شیبة بسند صحیح عن ابن مسعود نحو حدیث عمر من روایة الشیبانی ء وقال نی آخرہ 
< فان جاءہ مالیس فی ذلك فلیجتہد رأرہ فان ا حےلال بین وا حرام بین ء فدع مابرییك ال مالا پریوک ٠٢‏ قولہ 
( حدثنا عہدان ) ہو عبد اللہ بن عثان ؛ وعبدان لقب و أبو حمحزة ء با مہملة تم الزای ہو السکری وساق ا تن علی 
لفظ أی عوانة لانە ساق لفظ عبدان فی رکتاب الجریةء ووقعت روامة أی عوائنة مقدمة علی روایة أق حزةء : 
وساق التن مم عطف علیہ روایة أی حرۃ ء وف آخرہ فسمعت سہل بر نیف یقول فلك ٠‏ قولہ (قال _ 
سہل بن حنیف ہا أُہا الناس ) فسسد تقدم بیان سبب خطبنہ بذلك فی تفسیں سورة الفتح ء وبیان امراد بٹول 
سہل یوم أی جندل ء وقولہ ہ پفظمنا ء بالظاء اللعجمة اللکسورۃ بعد الفاء الساکنة ء أی پوقعنا ق آم فظیمء 
وو اشدید فی القبح ونحوہ . وقولہ ہ إلا أسہلن ء بسکون اللام بعد الماء والنون ا مفتوحتین ہ والمعنی آنرلتنا ‏ 
المہل من الارض أی أفضین بنا وھو کنایة عن التحول من الشدة ا ی الفرج ء وقولہ ہ بنا ء فی روایة الکشمینی 
دبا ء وعراد سہل انہم کانوا اذا وقعوا فی شدة بجحتاجون فیا ا ی القتال فی ا مغازی والثبوت والفتوح العمریة 
حدوا إی سیوفہم فوضعوها علی عواتقہم ؛ وھو کنایة عن ا جد فی ا حرب ء فاذا فعلوا ذلك انتصروا ء وھو 
المراد بالز ول فی السپل ؛ مم استڈنی ا حرب التی وقعت بصۂین ما وقع فہا من [بطاء النصر وشدۃ المعارضة می 
حجج الفریقین ء إذ حجة علی" ومن معه ما شرع م من تال أہہل الیغی حتی یرجعوا ا ی الحق ؛ وحجة معاویة ومن 
معہ ما وقع من قتل عثمان مظلوما ‏ ووجود قتلتہ بأعیانہم فی العسکر العراقی فعظمت الشبمة حتی اشتد القتال 
وکثر الققل فی ا جانہین ء الی ان وفع التحکم فکان ما کان . قولہ ( وقال او وائل شہدت صفین وہئست صفین ) 
کذا لان ذر ولفیرہ وت صفون ء وف روایة اللسنی مثلہ ولکن قال ہ وہئست الصفون ء ہزیادة ألف ولام 
والمشہور فی صفین کسر الصاد ا مہملة وبعضہم فتحہا وجزم بالکسر جماعة من الامة والناء مکسورة مثقلة اتفافاء 
والآشہر فا بالباء قہل النون کاردین وفلسطین وقنسرین وغیرھا ء ومنہم من أبدل الیاء واوا فی الاحوالء وعلی 
ہاتین اللغتین فاعرابہا (عراب غسلین وعربون ء ومنہم من أعرہا إعراب جمع المذکر السالم فتتصرف بصب 
الموامل ء مثل ۔( انی علیین ء وما أدراك ماعلیون ٌ ومنہم من فتح النون مع الواو لروما نقل کل ذلك ا بن ماِك 
وم بذکر فتح الاون مع الیاء لزوما وقولہ ہ اتہەوا رأْیع علی دینم ء ای لاتعملوا فی أمر الدین بالرأی انجرد الذی 


ا حدیٹ ۷۳۰۷ ۷۳۰۸ ۲۸۸ 


لاوسٹند ا ی أُصل من الدین ء وہو کنحو قول عا“ ما آخرجہ أبو داود ہسند حسن و لو کان الدین بالرأی لکان 
مسح آمثل الات آول من آعات ہ والسبب فی قول سہل ذلك ما تقدم بیانہ فی اسقتابة ا رتدین ء ان أھل الشام 
ما استشعروا أُن أھل العراق شارفوا أُن یغلبوہم ء وکان اکر أھل العراق من القراء الذین پبالغون فی التدین ء 
ومن مم صار منہم ا حوارج الذین مضی ذکرشم ء فأنکروا علی علی" ومن أطاعہ الإجابة ا ی التحکم ء فاستند 
صلی ا ی قصة الحدیبیة وآن النی یك أجاب قریشا الی ااصالحة مع ظہور غلبتہ ہم وتوقف بعض 
الصحابة أولا حی ظہر لم از ااضرات نآ تم یء کا مضی بیانہ مفصلا فی الشروط؛ وأول الکرمانی 
کلام سہل بن حنیف محسب ما احتملہ اللفظ فقال : کأنہم اتہموا سہلا بالتقصیں فی القتال حینئذ ء فقال 
مم : بل اتہموا 23- رأیكم فا لا أقصر کا لم آکرے مقصرا یوم الحدبیة وقت ا حاجة ء فکا ‏ وقفت یوم 
الحدیبیة من أجل أنی لا أعالف حکم رسول الہ لئ کذلك أتوقف الیوم لاجل مصلحة ال مسبین . وقد جاء عن 
عمر نحو قول سہل ولنظه د اتقوا الرأی دینم 27 جہ الہہتی فی الملدخل ھکذا مختصرا ء وأخرجه ھو والطری 
والطبرانی مطولا بلفظ ہ اتہموا الرأی علی الدین ؛ فلقد رأبقنی أُرد امس رسول اللہ بػغ برأن اجتادا ٠.‏ فواللہ 
0ئ عن الحق ء وذلك یوم أبی جندل حتی قال لی رسول اللہ یك و ترائی أرضی وتأى ‏ والحاصل أن ا مصیر (ل 
الرأی [نھا یکون عند فقد النص ہ وا ی ھذا یویٴ قول الشافعی فما آخرجہ الب جقی ہسند صحیح ا ی أحمد بن حنہل 
سمعت الشافعی بقول القیاس عند الضرورۃ ء ومع ذلك فلیس العامل برأیہ علی ثقة من آنە وقع علی ا مراد ھن 
الک فی نفس الام ء ونا علیہ بذل الوسع فی الاجتہاد لیوجر ولو أخطا وہالہ التوفیق ء وآخرج البہق فی 
الملدخل ؛ واہن عبد الب فی بیان العلم عن جماعة من التا بمین کا حسن واپن سیرین وشریخ والشعی والنخعی بآسانید 
جیاد ء ذم القول بالرأی انجرد ویحمع ذلك کاہ حدیث آی ھریرۃ ہ لارؤمن أحدم حتی یکون ہواہ تبعا ملا جثت 
بہ ء أخرجہ الحسن بن سفیان وغیرہ ؛ ورجالہ ثقات وقد صححھ النووی فی آخر الاربعین ؛ وأما ماأخرجہ لبہق 
من طریق الشعی عن عمرو بن حریث عن عمر قال ہ یا وأصحاب الرأی فانہم أعداء السنن ء أعیتہم الآحادیث ان 
عفظوھاء نقالو | بالرأی فضلوا وأضاوا ء فظاھر فی أُنە راد ذم من قال بالرأی مع وجود النص من الحدیث 
لإغفالہ التنقیب علیہ فہلا یلام ء وأولی منہ باللوم من عرف النص وعل با عارضه مرے الرأی ء وتکاف اردہ 
انار وا ی ذلك الإشارة بقولہ فی اللُرجة وتکف ااقراس والل اع . وقال ابن عبد نا ی بان ان العلم بعد ان 
ساق آنارا کثیرۃ فی ذم الرأی ما ملخصہ : اختلف الع.۔اء فی الرأی ١۔اقصود‏ الیه بالذم نی ہذہ الآثار مرفوعبا 
وموقوفہا ومقطوعہا ء فقالت طائفة : هو القول فی الاعتقاد پمخالفة السنن للانہم استعماوا آرام وأقیستم فی رد 
الإاحادیث ء حتی طعنوا فی المشہور ما الذی ہلغ التواتر کأحادیث الشفاعة ؛ وأنکروا أن بخرج أحد من النار 
بعد أن یدخلہا ء وأنکرو | الحوض وامیزان وعذاب القبر ء ا ی غیر ذلك من کلاەہم فی الصفات والعلم والنظر ء 
وقال أکثر اُھل العلم : ااری ا اذموم الذی لاسجوز النغار فبہ ولا الاشتغال بہ ء ہو ما کان فی نحو ذلك من ضروب 
البدع ٤‏ آمند عن أحمد بن حنبل قال : لا تنکاد کری أحداً نظر فی الرأی إلا وفی قلہہ دغل ء قال : وقال جمہور 
أُھل العلم الرأی ا مذھوم ف الأثار ا اذکورة ء ہو القول فی الّاحکام بالاستحدان ء والتشاغل بالاغلوطات ورد 
افروع بعضما ا ی بەض دون ردھا ا ی أصول السنن و أضاف تثیرەنہم ا ی ذلك من پتداغل باللإکثار منہا قہل وقوعہا 

م6 ۳۷ ج م۹۳ ء فتح الہاری 


۹٦ ۰‏ ۔کتاب الاعتضام الکتاب والسنة 


ما یارم من الاستغراق فی ذلك من تعطیل الہ ء وقوی ان عبد البر ہذا ااقول الثانی واحتج ل تم قال : لیس 
أحد من علاء اللامة یثبت عندہ حدیث عن رسول اللہ مك بشی۔ مم پردہ الا بادعاء نسح آو عارظة آز غرر آو 
اجماع أو عمل بب عل أصلہ الانقیاد اليه أو طمن فی سندہء ولو فعل ذلك ہنیں ذلك لسقطت عدالتہ فضلا عن 
أن پتخذ [ماما ء وقد أعاذہ اللہ تعالی من ذلك ء مم ختم الہاب ہما بلنہ عن سہل بن عبد اللہ النستری الزاعد الشہور 
قال : ما أحدث أحد ف العلم شیثا إلا سثل عنہ یوم القیامة فِن وافق السنة سل دإلا ول2 


۸ - باب ما مان الدی لے یسل ما بنزل علیہ الوحیٴ فیقول لا أدری أو لم بجپ حتی بزل 
عليه الوجىٌ ہ و یقل' برای ولا فیاس ء اقولہ تعا ی ل( با را الله ]) . وفال ان مسعود: ُثل اانبیٗ قَإلّه 


ص ۔ 


عن ال روح فسکت' تی رت الا 
ػ٣ٴ٣۹‏ سے منشنا علُ بن عہد اللہ حدٹنا سفیان تحال معت“ اِنَ الکدریقول مت چابرر بن عبد 
الله بقول : عرضتٌ سای رسولُ الل بی یمو دنی وأبو بکر وہ ماشیانء فأنانی وقد اض یَ ع لی ؛ نتوضاً 
رسول الل تل ٗ صبًوَضوءہ عل' ؛ ذانقّت فقلت : پارسول ال وربا قال سدہان : نقلت أی رسول" اللّ - 
کیف أنضی فی ما ی >کیف أصنم فی ما ی ؟ قال : فا أجاہنی بشیء حتی نزات آَیَة الیراث ٤‏ 
وہ ( باب ماکان النی مر یسثل ما لم زنزل علیہ الوحی فیقول لا أدری ء أو لم بب حتی پنل عليه الوحی) 
أی کان لہ اذا سشل عن الشیء الذیم یوح اليہ فیه حالان : إما أن بقول لا أدری و ما أن یسکت حی يِأتیہ بیان 
ذلك بالوحی ء وامراد بالوحی أعم من ا متعبد بتلاوتہ ومن غیرہ ؛ وم ہذکر لقولہ لا أدری ء دلیلا فان کلا من 
الحدثین المعلق والموصول من أمثلة الشق الثانی ء وأجاب بعض الأخرین ہأنہ استفنی بعسدم جوابہ بہ ء وقال 
ار مانی فی قولہ فی الترحة لاأدری حرازۃ إذلپس فی الحدیث مایدل علیہ ء وم یہت عنہ مك ذلك کذا قالء وھو 
تساھل شدید منه فی الإقدام علی نی الثبوت کا سأ بینه ء والذی یظہر آنہ أشار فی الرجمة ا ی ماورد فی ذلك ولکنه 
مم یثبت عندہ منه شیء علی شرطہ ء و[ن کان یصلح الحجة کعادتہ فی أمثال ذلك ء وأقرب ماورد عندہ نی ذلك 
حدیث ابن مسعود ال ماضی فی تفسیر سورۃ ص د من عل شیئا فلیقل بەہ ء ومن لم یعلم فلہقل الله أعلم ء الحدیٹ لكنه 
موقوف : وا مراد منه إنھا ہو ماجاء عن النی بلک أنه أجاب ٭ بلا أعل ء أو رلاأدریء وقد وردت فیه عدة 
أحادیث مہا حدیث اہن عمر و جاء رجل ال ی النی لق نقال : أی البقاع خغیرء قال : لا أُدریء فأتاہ جبریل فسألہ 
فقال : لا أدری ء فقال : سل ربك فانتغض جب یل انتفاضة ء الحدیث أخرجہ ابن حبان ہ وللحام نوہ من حدیث 
جہیں بن مطعم وف الباب عن أنس عند ابن مردویهء وأما حدث أی ھریرة ان رسول القہ عق قال د ما أُدری 
الحدود کفارة لآاھلہا أم لاء وھو عند الدارتعانی والحاعغ فقد تقدم ی شرح حدرث عبادة من ٭ کناب العلم الکلام 
عليه وطریق ا مع بینه وہین حدیث عبادۃ؛ ووقع الإ مام ہشیء من ذلك نی درکناب الحدود ء أیضا ء وقال ابن 
ا حاجب : فی أوائل مختصرہ لثہوت لا أدری وقد أوردت من ذلك ماتپسر فی اللامالی فی تخریغ أحادیث ا ختصر ء 


۲۱ ۳٣۰٣۴ الحدیث‎ 


قولہ ( وم یقل برای ولا قیاس ) قال الکرمانی : ہما مترادفان ء وقیل الرأی التفکر ء والقیاس الالحاق ءوقیل الرأی 
أعم لیدخل فیه الاستحسان ونحوہ انتہی . والذی یظہر أن الأآخیر مراد البخاری وھو مادل علی۔ے الافظ الذی 
2 نی الیاب الذی قبلہ من حدریث عبد اللہ بن مرو ء وقال الاوزاعی د الطلم ما جاء عن أصحخحاب رسول اللہ پیک 
ومام : ھی" عنہم فلیس بعل ء وأخرج اہو عبید وبعقوب اہن شیبة عن ابن مسعود قال ہ لاہزال الناس 9232 مفیں 
ما أتام العلم من أصحاب محمد بلک وآکارم ؛ فاذا أتام العلم من قبل آصاغرم وتفرقت أھواؤم ھلکوا ء وقال 
او عبیدۃ معناہ أن کل 0 عن اإصحابة وکبار اتا بمین مم بإحسان ہو العلم ا موروث ء وما أحدثہ من جاء 
ہعدغ پور وی بین الم ا ولراً أی فقولون للس'ة ء لم ولا عداعارأی وعن أُحمد اوخذ الع 
عن السی پیک وی مم عن الصحابة ء فان 7 لکن فہو : التا مین خیں ء وعنه 7 عن ا حلفاء الراشدین فہو من السنة 
وما جاء عن غیرم من الصحا بة من قال انہ سنة ٰ اُدفعه وعن ان ا مبارك لیکن امعتمد عليه اللاثر وخذوا من 
الرأی ما یفسر لم ا حر ء والحاصل أن اارأی ان کان مستندا النقل من الکتاب أو السنة ہو مود وإن تجرد عن علم 
فہو مذھوم ؛ وعلیہ بدل حدیث عبد اللہ بن مرو ا مذکور ء فانہ ذکر بعد فقد العلے أن الحہال بفتون :رأیہم ۰ 
قولہ ( لفولہ ا فی روارة المستملی لقول اہ تعال ( ما أراك الہ س وقد نقل اہن بطال عن الہلب مامعناہ انما 
سکت النی رر و أشباء معضلة لیست ھا أصول فی الشریعة ء 37“ بد ھا من اطلاع الوحی وإلا فقد شب کے 
لآمنہ الق آ وأعلہم کیفیة الاسقتباط فیا لا نص فیەء حیث قال : التی سألتہ : ہل تحج عن أمہا فاللہ آحق 
پااتغاء رمذاعر الڈاس ق قفاكرت وآما عند العاداء فہو آشییه مالا حم فیہ ما فوہ یہ حم فی ااعنی ء وقد شه 
ا مر با یل فأجاب من سألہ ەن ا حر بالارة ا ماەعة لفن یعمل مثقال ذرۃ خیرا یرہ الیآخرھا . کذا قال : ونقل 
ا ن‌التین عن الداودی ماحاصلہ أُن الذی احتج یہ اابخاری !ا ادعاہ من الننی حجة فی الائبات ء لان ا لمراد بقوله د ما 
أُراك اللہ ء لس عصورا فی ا ان وص ؛ بل فبە إذن فی القول بالرایء مم ذکر قصة الذی قال إن امرأتی ولدت 
غلاما أسود ھل لك ٭ن بل ؟ لی ان قال ‏ فاعلہ نزعه عرق . وقال : ما رای شہا ہزمعة ء اجتجی منہ یاسودۃ . 
مم ذکر آ ارآ تدل علی الإذن فی القیاس ء وتعقہہا اہن التین بن البخاری م برد النی ااطاق ء وإغا آداد آنہ تقر 
رك الکلام فی أیاء وأجاب باارأی فی أشیاءء وقد ہوب ا۔کل ذلك بما ورد فیه ء وآأشار ا ی قولہ بعد بابین : 
باب من شبه أصلا معلوما بأأصل ہبین ء وذکر فیہ حدیث و اعلہ نزعہ عرق ء وحدیث ہ فدین ال أحق أن یقضیء 
وہذا بندفع مافہمہ ا مہلب والداودی ؛ مم نقل اہن بطال ا لخلاف مل بجوز للنی ان بجتہد فم پم ینزل علي4. ثالٹھا : 
ہما بچری بجری الوحی ہن منام وڈبٍہ . ونفل ان لا اص مالك فیه . قال : والٗابہ جوازہ ؛ وقد ذکر الشافعی 
تق کی اوس 000ا سی فلا ھا سو مہ ناسن ططائت 
وإما برسالة ءن الل اُن افعل کذا ء قول اللہ تعا ی نز وأنزل اللہ علرك الکتاب والحکہة ع الایة ‏ فالکتاب مایتلی 
والحہة السنة ء وہو ماجاء بە عن اللہ بذیں تلاوۃ ء وید ذلك . قولہ فی قصة المسرف ء لاقضین پینکیا ہکتاب 
اللہ أی بوحیہ ومثلہ حدیث یعلی بن أمیة فی قصة الذی سأل عن العمرۃ وھو لاس البة ء فسکت حتی جاءہ الوحی 
فا سری عنه أُجابہ وآخرج الشافەی دن مار یق طاوس ان عندہ کتا با فی العقول نزل بہ الوحی وآخرج المتی ہسند 
صحیح عن حسان بن عطیة أحد التا مین من ثندات الشام رین ہ کان جبریل پنزل علی النی مك بالسنة کا پنزل عليہ بالقرآنہ 


1 ٦۹۔‏ کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


ویجحمع ذلك کلە إوما بنطق عن ا موی الارة 7 ذکر الشافعی أن من وجوہ الوحی مایراہ فی ا نام . وما یلقیہ 
روح القدس فی روعہ . مم قال : ولا تعدو السئن کہا واحدا من ھذہ العائی ال وصفت اٴتی . واحتج من ذھب 
ای أنہ کان بحتبد بقول اللہ تعا ی و فاعتبروا یا أولی الابصار ‏ والانییاء أفضل أولی الابصار . ولا ثبت من 
أجر ا جتہد ومضاعفتہ . والانییاء أحق نما فیه جزیل الثواب ٠‏ مم ذکر ابن بطال أمثلة مھا عحل فیه یک بالرأی من 
آمر الحرب وتنفیذ ا حیوش و إعطاء ا اواكَة وأخذ ا(فداء من آساری بدرء واستدل بقولہ تعا لی ( وشاورہم ٹی 
الامرع قال ولا قکون المشورة الا فیا لا نص فیه ء واحتج الداودی بقول عر أن ار أی کان من رسول اللہ بک 
مصیبا ء وانھا ہو منا الظن والتکاف . وقال الکرمانی : قال انجوزون کان التوقف فما لم بحد لہ أصلا یقیس عليهء 
الا فہو مأمور بہ لعەوم قولہ تعا یپ فاعتروا یا أول الابصار کی ااتھی ۔ وھو ملخ٘ص ما٠تقدم‏ . واحتج ابن 
عبد الیں لعدم القول بالرأی بما أخرجہ من طریق ابن شہاب ہر أن عمر خطب فقال : یا أہا الناس ان الرأی اما 
کان من رسول اللہ بلػ مصیبا ء لان اللہ عز وجل یریہ ء وانھا ہو منا الظن والتکلف ء وہہذا بمکن القسمك بہ من 
نقول کان بتہد ء لکن لایع فما بحتمد فی خطاأ اصلاء وہذا فی حقہ مق ما من بعےدہ فان الوقائع کثرت 
والاقاویل انقفشرت ء فکان السلف بتحرزون من ا حدثات مم انقسموا لاٹ فرق پ الاو ی تمسکت بالآامر ٤‏ 
وعملوا بقولہ کڑیٹر ہ علیکم بسقتی وسنة الحاذاء الراشدین ء فلم بخرجوا فی فتاویہم عن ذلك ء واذا سئلوا عن ثیء 
لانقل عندم فیه أمسکواعن ا حواب وتوقفوا . والثائیة : قاسوا مالم بقع علی ما وقع وتوسعوا فی ذلك حتی 
أئکرت علیہم الفرقة الاولی کا تقدم وبجی . والژالئة : توسطت فقدمت الائر مادام موجودا فاذا فقد قاشوا . 
قولہ ( وقال ان مسعود سئل النی یلج عن الروح فسکت حی نزلت الاية ) ہو طرف من الحدیث الذی مضی 
٠‏ قریبا فی آخر باب ومایکرہ من کثرة السال ء موصولا ا ی ابن مسعود . لکنہ ذکرہ فيه بافظ ہ فقام ساعة ینظرء 
دوأوردہ بلفظ و فسکت ‏ فی ہ کتاب العلم * وأوردہ فی تفسیر لو سبحان ک بلفظ ‏ فأمسك ء وف روایة 
فامسك النی مك فلم پرد علیسہ شیثاء مم ذکر حدیث جابر فی مرضہ : وسوالہ کیف أصنع فی ما ی ؟ قال : 
فا آجای بشیء حتی ثزلت أٰیة امدیراث ء وہو ظاہر فما ترجم لہ وقسد معضی شرحہہ مستوفی فی تفسیر 


سوا 
۹ - پا سب الم اقدبیٌ لیا امک من الرجال واننساء ءا علدہ ال لیس برای ولا ثول 
٠‏ - وشنا 7.0 7 مہوانة عن ع بد ار حن بن الأُصبہایی عن ا صاخ د ان 
دعن أبی سعید: جاءت امرأءٗ لی رسول اللہ َ٘كٌٍ نقاات : یار۔ول ا ذہبَ ارجالٌ محدیتكَ ؛ فاجل' 
انا من نەسث بوم ایگ آیہ تعلدنا ما عاءكَ ال فقالل: اجنەمن فی مم کذاوکذافی مکان کذاوکذا 
قاجتدمن ؛ فأناہنٌ رسول اللہ کم فماء ہن“ ما عادہ ال . مم قال : مامیکن“ امرأة تقدم بین بد ھا من ولیھا 
ثلائة إلاککان ما حجابا من الفار ۔ فقالت امرأڈ منبن : یا رسول“ ال ء اثدین ؟ قال فأعدہا مراتین ء مم قال : 


وائنین وائنین رائٹین ٭ 


٦/۳۱۲٣ -۷۳۱۰ الحدیث‎ 


قولہ ( باب تعلی النی بلک أمتہ من الرجال والذساء ما علدہ اللہ لیس برأی ولا تمثیل ) قال ا بلب : مر 

أن العالم اذا کان مکنه أن حدث بالنصوص ء لابعدٹ بنظرہ ولا قیاسه انٹھی . والمراد بالقٹیل القیاس وھو 
اثبات مثل حکم معلوم فی آخر لاشترا کہما فی علة الم ء والرای اعم وڈکر قد عدہ آج شرہ اق سال الراآۂ 
قد ذھب الرجال معدیڈٹكگ ؛ وفیہ د فأاہن فعامہن ما علمہ اہ ء وفیەئم قال ہ مامنکن امرأۃ تقدم بین ید ہا من ولدھا 
ثلائة ء وقد مضی شرحہ مستوفی فی أول ہ کتاب ا جنائز ء وف العلم وقولہ در جاءت امرأةہ م أفف علی احہاء 
وحتمل أن تکون ھی أحاء بنت بزید بن الک وقولہ ھنا ہ فأتاہن فعلہن ما علہ اللہ ء تقدم ھناك بلفظ 
فوعدھن یوما لقبہن فیہ فوءظہن فأمرھن فکان نما قال لمن ء نکر جو ماھنا وم آر فی شی من طرقہ بیسات 
ما علمہن ء لکن یمکن أن یژخذ من حدیث أی سعید الآخر ا ماضی فی و کتاب الزکاة ء وفيه و فر علی النساء فقال: 
بامعشر النساء آصدقن فانی رأپتکن أکئ أعل النار ء الحدیٹ وفیه دفقامت امرأةۃ فقالتل ء وف دألیس شہادة 
اللرأۃ مثل نصف شہادة الرجل ء وألیس اذا حاضت لم آصل“ ولم تصم وفذ ضط فرع مستزق مك ران الرأة 
ا مذکورة ھی أ“ماء قال الکرمانی موضع الترجمة من ا لحدرث قولہ کن ھا حجاہا من النار ء فانە أمر تو قینی لایعام 
(لا من قبل اللہ تعا ی لا دخل للقیاس والرأی فیہ 


٠۰‏ - پاصحیت ول النی پگ ہ لاتزالٴ طائفة من انی ظاہرین علی الحق وم ہل الملم ء 
٣۱‏ - تیشع| ید اللہ بن موسیٰ عن إسماعیل عن فیس عن للغیرۃ بن شعبة ہن الدی کل قال : 
لانزال طائدة من أُمتی ظاہرینَ حنی بأزبہم أمر اللہ وم ظاہرون ٤‏ 
۷ - حشی| اعاعیل' حدٗثنا ابن وہبر ەن یونسَ ھن ابن شہاب أغبری لُقید“ و قال ہمت 
معاوب بن بی سفیان بِخطب فال سممتٗ النیٴ بل بقول : من بر2 الله بہ خیرا ىُفقبہ فی الین +وإما أنا 
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قاسم ؛ وبەعلی ال ء وان نزال أمرُ ہذہ الأمة مستقباحتیٴ تقوم الساعة . أو حی' بای أمر ال ء 

قولہ) باب لاتزال طائفة من أمتی ظاھرن علی ا لحق ) ہذھ الترجمة لفظ حدیث آخرجہ مسلم عن و بان ء 
وبعدہ ر لابضرہم من خ لم حتی بأتی آف اللہ ونم کذك , ولہ من حدیث جار مثلہ ء لکن قال و بقاتلون علی ا لح 
ظاہرین إلی وم القیامة ء ولہ من حدیٹ معاویة المذکور فی الباب نحوہ . قولہ (وہم أھل العلم ) ھو من کلام 
اللصنفء وأخرج الئرھذی حدیث الباب مم قال معت محمد ن اماعیل ہو البخاری بقول ء معت علی بن ا مدینی 
یقول ہم أصحاب الحدیث ؛ وذکر فی ہ کتاب خلق أفعال العباد ء عقب حدیث آن سعید فی قولہ تعالی إ وکذلك 
جعلناع أمة وسطا )عم الطائفة ا مذکورۃ فی حدیث د لاتزال طائفة من أمق ء مم ساقه وقال وجاء نحوہ عن أنضب 
ھررة ومعاویةوجاہر وسلة بن نفیل وقرة بن [یاس اەتہی ء وأخرج الحاک فی علوم الحمدیث بسند صحیح عن أحمد 
إِن لم پکو نوا أُھل الحدیث فلا آدری من مہم ء ومن طریق یزید بن ھرون مثلہ ہ وزعم بعض الشر اح انہ استفاد 
ذاك من حدیث معاویة لآن فیہ من پرد اللہ مہ خیرا یفقہہ فی ادن ء وہو فی غایة البعد ؛ وقال الکرمانی یؤخنذ 
من الاستغامة ا مذکورۃ فی ا لیے الغانی أن من جا2 ا ستغامۂ أن پکون التففہ ء لالہ الاصل قال وہذا مر تبط 


۹٦ ۲‏ ۔کتاب الاعتصام بالکتاب والنة 


الآخبار المذکورۃ فی حدیث معاویة ء لان الاتفاق لاہد منہ ء أی ا مشار اليہ بقولہ دو إنا آنا قاسم ویعطی اللہ عز 
وجل٠٠‏ قولہ ( حدئنا عبیسد اللہ بن موسی ) ہو العبسی بالموحدة مم ا مہملة الکوفی من کبار شیوخ البخاری ؛ 
وھو من أتباع التابعین وشیخہ فی ھذا الحدیث راماعیل ء ہو ابن أن خالد تابعی مشہور ء وشیخ اماعیل ہ قیس ء 
ہو ابن أبی حازم من کبار التا بعین ء وہو خضرم أدرك النی تک ولم یرہ وھٰذا الإسناد حم الڈلاثیات وإن کان 
رباعیا ء وقد تقدم بعد علامات النبوۃ ہہابین من روایة بحی الفطان عن اماعیل أنزل من ھذا بدرجة ؛ ورجال 
سند الباب کاہم کو فیون لان لت فو لم اك دشر وکانت وفاتہ .ہا وقد اتفق الرواۃ عن ا ماعیل على أنہ 
عن قیس عن ا مغیرة ؛ وخالفہم ہو معاویة فقال عن سعید بدل امغیرۃ فاوردہ أہو اماعیل ا حروی فی ذم الکلام ء 
وقال الصواب قول ا ماعة عن ااغیرة ء وحدیث سعد عند مسلم لکن من طریق اہن عثیان عن سعد . قولہ (لازال) 
بالمشناة أولە وف روایة مسلم من طر یق مروان الفزاری عن ا اعیل ہ لن پزال قوم ء وھذہ بالتحتانیة والباق مثله لکن 
زاد ہ ظاھرین علی الناس ٠.٦‏ قوللہ (حی يأقیہ‌م أمر اللہ وہم ظاھرون ) أی علی من عاافہم أی غالبون ؛ أو المراد 
با لظہور اہم من سان بل پور رت واارل آرل ہ وقد وقع عند مسلم من یٹ جار بن عمرة ہ لن رح 

ھذا الدین قائما تقاقل عليه عصابة من المسلدین حتی تقوم الساعة ء ولہ فی حدرث عقبة بن عامر د لاتزال عصابة من 
أمی یقاتلون علی أمر اللہ قاھرین لعدوھم لا بضرگم من غالفہم حؾّ تأتہم الساعة ء وقد ذکرت ا جع بینە وبین 
حدیث ہ لاتقوم الساعة لا علی شرار الناس ہ فی أواخر و کناب ااءنن ہ والفصة التی أخرجہا مسلم ضا من 
حدیث عبد اللہ بن عمرو مہ لاتقوم الساعة إلا علی شرار الخلق ہ ہم شر من أھل ال جاملیة ء لایدعون اللہ بٹی إلا 
ردہ علیہم ء ومعارضة عقبة بن عامر پہذا الحدیث فقال عبد اللہ أجل ء مم بیعث اللہ ربا کرییح ا مك ء فلا تترك 
نفسا فی قلبه مثقال حبة من (یمان إلا قبہضته دنم پہقی شرار الناس علیہم تقوم الساعة ء وقد اُشرت ا ی مذا قربا 
فی الکلام علی حدیث م قبض العلم ء وان ہذا أول مایتممك بہ فی ا جع بین ا حدیثین المذکورین ء وذکرت مانقلہ 
اہن بطال عن الطبری فی ا جع بینہما ء ان شرار الناس الذین تقوم علہم الساعة .یکو نون بمعوضع مخصوص ؛ وان 
موتعا و بکون ہہ طائنة یقاقلون علی الحق لا بضرم من خالفہم ؛ مم ُورد من حدیث أن أمامة نو حدرثٹ 
الباب ء وزاد فی ہ قیل پا رسول اللہ وین ہم ؟ قال بہیت المقدس ‏ وأُطال فی تقریر ذلك وذکرت أن ا مراد بأمر 
اللہ : هہوب تلك الریح وأن المراد ہقیام الساعة : ساعتہم وأن المراد بالذین یکو نون ببیت المقدس : الذین محصرم 
الدجال اذا خرج فینزل عیسی الیہم فیقتل الدجال ء ویظہر الدین یق زھن عیسی ؛ مم بعد موت عیسی تہب الریح 
المذکورة ء فہذا ہو المعتمد فی اجمع ء والعلم عند اللہ تعا ی . لہ ( حدثنا اسماعیل ) ہو اہن أئی آویس ە واہن 
وھبء ھو عبد الله ودریوپس ء ھہوان بزیدو رحمبدء ہو ان عبد الرحمن بن عوف ٠‏ قلہ( معت معاویة بن 
سفیان بخطب) فی روایة یر بن ہانیء رسمعت معاویة علی المذبر یقول ء وقد مضی فی علامات النبوۃ ء ویأتی فی 
التوجید وقی روامة بزید بن الاعم رحمعت معاویة ء وذکر حدیثا وم .- د روی عن النی علی مبرہ حدثا 
غیرہ ء آخرجہ مسلم . قولہ ( من پرد اللہ بہ خیرا یفقہہ فی الدین ) تقدم شرح مذا ق و کتاب العلم وقولدو(نما 
آنا قاسم ویعطی اللہ ء تقدم فی العلم بالفظہ وا المعطی ء وفی فرض ا خس من وجہ آخر ء والہ المعطی وآنا القاسمء 
رتقدم شرحہ مناك أیضا . قولہ( وان پزال أمر ہذہ الأامة مستقما حتی تقوم الساعة أو حتی بأی أمر اللہ ) فِ 


الحدیث ۷۳۱۱ ۔ ۷۳٣۳‏ ۰۵ 


روایة یر بن ہانیء ہ لازال طائفة من أمتی قائمة ہأمر اللہ ء وتقدم بعد باہین من ہاب علامات النبوۃ من ھذا 
الوجہ بلفظ ہ لاہزال من أمتی أمة قائمة ہأمر اللہ ء لابضرہم من خذم حتی یأزہم أمر اللہ وم علی ذلك ء وزاد 
قال میں فقال مالك بن بخامر قال معاذ ہ ومم بالشام ء وفی روامة ہزید بن الاعم د ولا تزال عصابة من ال مسلمین 
ظاہرین علی من ناوأہم ا ی یوم القیامة ء قال صاحب المشارق فی قولہ ہ لاہزال أھل الذرب ء یعنی الروایة الی فی 
بعض طرق مسلم وهی بفتح الغین المعجمة وسکون الراء ء ذکر یعقوب بن شیبة عن علی بن ا مدینی قال : امرا د 
بالغرب ؛ الدلو ای الغرب بفتح ا مہملتین لأانہم آعھاہا لاہمتق ہا أخد غیرہم لکن فی حدیث معاذ وم أھل الشام 
نالظاھر أن المراد بالغرب البلد لان الشام غرب الحجاز کذا قال : ولیس بواضح ء ووقع فی بعض طرق ا حدیث 
و المغخرب ء بفتح ا میم وسکون المعجمة وہذا یرد أویل الذرب بالعرب ء لکن محتمل أن یکون ہبعض رواتہ نقلہ 
بالمعنی الذی فہمہ ان المراد الإفلیم لا صفة بعض أہلہ؛ وقیل المراد بالغرب أھل القوة والاجتہاد فی ا ماد ء یقال 
ٹی لسانہ غرب ہفتح مم سکون ای حدة؛ ووقع فی حدیث أں أمامة عند أحمد اہم یت ا مقدس ہ وأضاف بىیت 
ای ا لقدس ہ وللطبرانی من حدیث الہدی نحوہ ؛ وفی حدیث أن ھریرة فی الٛأاوسط للطرانی د یقاتلون علی أہواب 
دمشق وھا حوٰا ء وعلی أبواب بیت المقدس وما حرف ؛ لاہضرمم من خذلھم ظاہرین اپی ہوم القیامة ء . قلت : 
ومکن ام ہین الآخبار بن ا مرادقوم یکو نون ہبیت ا مقدس ء وھی 2 ویسقون بالدلو ء وتکون ظ م قوۃة 
فی جہاد العدو وحدة وجد . تبیہ : اتفق الشراح علی أن معنی قولہ دعلی من خالفہم ء ان المراد علوہم علیہم بالغلبة 
وأبعد من أُبدع فرد علی من جعل ذلك مثقبة لاعل الغرب أنە مذمة ە لآن المراد بنقولہ ہ ظاہرین علی ا حق ء 
اہم غالبون لہ وأن الحق بین آیدیہم کاملیت ء وان المراد بالحدیٹ ذم الغرب وأهلہ لا مدحہم ہ قال النووی فیہ أن 
الإاجماع حجة؛ مم قال بجەوز أن تکون الطائفة جماعة متعددۃ من اأنواع اللؤمنین . مابین شجاع وفصیں بالحجرب 
وفقیہ ومحدث ومفسر وقائم بالامر بالمعروف واانہی عن ا منکر وزاہد وعابدء ولا یازم أن یکو نوا بجتمعین فی بلد 
واحد ء بل بوز اجؾاعہم فی قطر واحد واف: ناقم فی أفطار الأارض ء وہبجوز أن بجتمعوا فی البلد الواحد وأن 
پکو نوا فی بعض منہ دون بعض : ویجوز إخلاء الٔارض کلہا من بعضمم أولا فاولا إل أن لایہق إلا فرقة واحدة 
بہلد واحد فاذا انقرضوا جاء ما ملخصا مع زیادة فیہ ء ونظیں ما نبہ علیہ ماحمل علیہ بعض الائة 
حدیث در إن اللہ بیعث مذہ اللامة علی ر اس کل مائة سنة من بجحدد ‏ ا دیباےء أنه لا یلرم أن یکون ی رأُس 023 
مائة سنة مراحد فقط بل یکون الامر فی کا ذکر فی الطائنة وہھو متجہ ء فان اجتباع الصفات ا محتاج ا ی تجدیدما 
لاہنحصر فی نوع من آنواع الخیر ء ولا ہازم أن عمیع خصال ا حیر کلہا فی شخص واحد ہ إلا أن پدعی ذلك فی 
عمر بن عبد العزیز ء فانہ کان القائم بالآاھر علی راس امائة اڑول باتصافہ بحمیع صفات ا یر وتقدمہ فیہا ؛ ومن 
ٹم أ٘طلق أحمد أنہم کانوا :ععاون الحدیث عليه ء وأما من جاء ہمد فالشافعی وان کان متصفا بالصفات الیل 
إلا آنہ مم یکن القائم بأمر ا ماد والحکم بالعدل ء فعلی ہذا کل من کان متصفا بشیء من ذلك عند رأس السائة ھو 
المراد سواء تعددأم لا 
۱ -- )صنے قول اللہ تعالی ( آو باتک شی ) 
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۴۳۴م - ورش اع لٴ بن عبد ال حدائنا ۔ڈیان' عال خمر و معت جار“ بن مد الہ ری اللہ ٭ ہما بقول 


۹٦ : ۲۹٢‏ ۔کتاب الاعتصام بالکتاب والنة 


1 ی0 علی رسول اش و ج رن و الفادرۃ علی ان اعت علیم عذاباً من نون ا( وال اأُعوذ وجہكتٴ 
١‏ و من ھت و ارجا لمکم ٢‏ قال نأعوڈہ وجہگ ء فلما نزات“ ٢‏ ا و اس کم شیا وی بمضکم س بعض ٦‏ 
قال : ہاتان اہون 7 واسز ذ 

قولہ)( باب فی قول ال تعا ی أو پلیسم شیعا ) ذکر فیہ حدیث جابر فی زول قولہ تعا ی ڑ قل هو القادر 
عل ان لمعث علیم عذاہا 1 وقد تقدم شرحہ مستوئٰ فی تفسیں سورةۃ الانعام ؛ ووجہ مناسبتہ ما قلہ ان ظہور 
نعضش الامة علی عدوغ دون لإعض اقتضی ان لا م ا ختلاذا نی انفردت طائن4 منہم بالوصف ' لان غلہة الطائمْة 
ا لذککورۃ إن کانت علی الکفار مبت ال مدعی ء و[إن کانت علی طائفة من ہذہ الامة أیضا فہو أظہر فی ثہبوت 
الاختلافی فذ کر بعدہ اُصل وقوع الاختلاف وانہ یک کان رید ان لاقع فاعللہ انل تعا ىی نہ قطضی : وقواعہ ؛ 
وأن کل ما قدرہ لا سبیل ا ی رفعه ء قال اہن بطال أجاب اللہ تعالی دعاء نبيه فی عدم اسقئصال أمتہ بالعذاب ء وم 
بحبہ فی أن لاہلبسہم شیعا ء أی فرقا مختافین وأن لابذیق بعضہم بس بعض أی بالحرب والقنل بسبب ذلك ؛ وإن 
کان ذلك من عذاب اللہ لکن أخف من الاستثصال وفیه لەؤمۂین کفارۃ 

"٤‏ سی پا سے ٭ن یہ > أصلا ئا باصلِ مبین وقد بین النی ات حکہما ایفہم ااسائل 

۶ موزیشنا أصمز/ن لنرج حدئی ان رس عن بونس عن ابن ہاب عن 7 سلمۂ بن عہد 

امن داع ن أی ھریرة ان ا راہ آئ رسول اللہ کل فقال : ن امرای ولدت ۳ اود وإی أنکرته ' 

فقال لہ رسولٗ اللہ کل : ہل لک من إبل ؟ قال : ندم . قال فا ألوانہا؟ ال :مر . قال : ہل فبہا من أَوْرّق 
ال : إن ذہا اورف . قال ؛ 87 زی ذلك جاءہا؟ فال : پا رسول* ان عق ما اقال: واەل'ٗ ھذا عرق" 
رف ۰ ں تس ۸ ق الأانوفاء مذْ4 6 

٥‏ ص- شش مسلٌد حدئنا أہو حوانةعن أبی بشر عن سعید ن جُبھر عن ان عباس أن'ٗ امرأۃ 
جاءت إ ی ابی کل وف ات ان آ7 نرت ان فاقت قہل' ان مب ٴ6 انم عمہا 1 قال ٤‏ امم 6 7-۰ 
٠‏ ۶ مور یھ 
عنہ_۔ےاء آرایتو لوکان علی أثش دَین اُکنٹر قاضیقہ ؟ قالت : نم . قال : فاقضوا اڈی 4ء 8ن 
ال ای بالوفاء كّ 

قولہ ( باب من شبہ اصلا معلوما باصل مہین ء وقد بین الئی بل حکہما لیفہم السائل ) فی روایة الکشمِنی 
والا ماعبلی وا جرجانی قد بین اللہ حذف دالواوء وحذف دالئی ء والآول أو لی وحذف الواو یوافی ترجة 
المصنف الماضیة ؛ قال ما علله اللہ لیس برأی ولا تتثیل ؛ ای أن الذی ورد عنہ من النثِل إنما ہو تشیيہ أصل 
بأصل ٤‏ والشيهھ اخ عنلدذ السائل من ا اه یھ ٦‏ وفائدة الكیه التقر رب لف م السائل وأوردہ الات پلفظ امن 


الحدیث ۷۲٢٢-۷۳۱٣‏ ك۲۷۷ 


شبہ أصلا معاوما بأاصل دبہم ء قد بن الله حکہما لیفہم السائل ء وھذا أوضع فی المراد ذکر فی حدیث أئی ھریرةۃ 
فی قصة الذی قال در إن امرأنی ولدت غلاما اود وقد تفدمت الآغارة اليه قرییاء وتقدم شرحہ مستوفی فی 
, کتاب اللعان ء رحدیث ان عباں بی ۃمة ا مرأء النی ذکرت أن أمہا نذرت ان تج مات ؛ أفاحج عنہاء وقد 
تقدمت الآشارۃ البه قریا ایشا ؛ وتقدم شرحہ مستوفی ٹی ی الج ال١‏ ن بطال الآدییہ والشقثیل ھو القیاس عند 
العرب ء وقد احتج المزفی س نین ا لحدیثین علی من أنکر القیاس ء قال : وأول من أفکر القیاس [براہم النظام و تبعہ 
پعض الٰعلَلة ء ومن یذسب ال الفقہ داود بن علی ؛ وما انفن عليه ا حاعة و الجة ء فقد قاس الصحابة من ہعدم 
من التابعین وفقہاء اللامصار و الہ التوفبق ؛ وتەقب ہمضہم الاو لیة ال ادعاعا اہن بطال بن إنکار القیاس ثبت 
عن ابن مسعود من الصحابة ومن التابعین عن عام الشعی من ففہاء الکوفة ء وعن محمد بن سیںین من فقہاء البصرۃ 
زقال الکرمائی عقد ھذا الات وما فَة بدل عل صخة القباس وانه لیس غذموما: لکن آو قال من شبہ اس[ عساوما 
لوافق اصطلاح أھل القیاس ء قال : وأما الباب ا ماضی ا مشعر بذم القَیاس وکراہتہ ء فطریق اع انت 
المیاس علی نوعین : یح وھو المشتمل علی عمیع الشرائط ؛ وفاسد وھو خلاف ذك : فالمذموم ہو الفاسد ء 
وأما الصحیح فلا مذمة فیہ بل ہو ناتوز بە انتہی . وفد ذکر ااشافعی شرط من ۸ أن رقیس فقال : پشترط أُن 
یکون عا ما بالٛاحکام من کتاب الہ تعا ی و بناسخہ ومذسوخہ وعامه وخاصه ء ویستدل علی ال تا ول 
بالسنة وبالاجماعء فان مغ یکن فالقیاس علی ما ٹی الکتاب ؛ فِن لم یکن فبالقیاس علی ما فی السنة ؛ فان لم کن 
فبالقیاس علی ما اتفق علیہ السلف و1جماع الناس : وم بعرف لہ خالف قال : ولا بھوز القول فی شیء من العلم الا 
من ھذہ الڑوجہ ء ولا یکون للاحد أن بقیس حتی یکون عا ما با مضی قبلہ من السنن وأقاو یل الساف و إجاع الناس 
واختلاف العلماء ولسان العرب ویکون صحیح العقل لیفرق بین ا مشةبہات ولا یعجل :؛ ء بستمع من خالفه لیتنبہ بذلك 
علىی غفْلة إن کانت ء وان ہبلغ غایة جہدہ وینصف من نفسه حی بعرف من 1 ن قال ما قال ء والاختلافف علی و جہین 
ما کان منصوصا م محل فیہ الاختلاف عليه ء وما کان عتمل التاویل أو یدرك قیاسا فذھب المتاول أو القائس ا یل 
معنی بحتمل وخالفہ غیرہ لم أقل أنە پضیق علیہ ضبق ا خالف للاص ء و إذا قاس من لہ القیاس فاختافوا وسع کلا 
ان یقول یمبلغ ٌ وم یسعہ اتباع غیرہ فما أداہ اليه اجتھادہ ء وقال اہن عبد البر - فی بیان الع بعد ان ساق 
ھذا الفصل ۔۔ قد أتی ااشافعی رحہ اللہ ای ھذا الات ما فی کفایة وشفاء والل ا موفق ؛ وقال اہن العری وغیرہ : 
القرآن ہو الاصل ء فان کانت دلالتہ خفیة نظر فی السنة فان بینتہ والا فا لی من السنة ء وان کانت الدلالة ما 
خفیة نظر فما اتفق علیہ الصحابة ء فان اختلفوا رجح فان لم یوجد عمل با پشبہ نص الہکتاب مم السنة مم الاتفاق 
مم الراجح کیا سقتہ عنہ فی شرح حدیث آنس ولا پأتی عام الا والذی بعدہ شر منہ ء فی أوائل , کتاب الفتن ء 
وأنشد ابن عبےد البں للا مد الزیدی النحوی المقریم ا اشہور بروایة أئی ممرو بن العلاء من آبیات طویلة فی 
لات القیاس : 
لا تین کا ار عحمل اآسفا ‏ راک قد قرأت ف القرآات 
إِن ہذا القیاس سی کل أمس عند أھل العقول کالاڑاںںس 
لابحوز القیاس فی الدین إلا انقیےہ لدینهہ صوااتكت 
ہے۔ ۸ ج ۹۳ ۶ تح اہاری 


۸ ج- کتاب الاعتصام پالسکتاب والمنة 


لیس یغنی عن جاعل قول راو عن فلان وقولہ عن فلت 
إن آتاہه بن غدا آفتاه عدثن فسكا معیانں 
ان من عحمل الحدیث ولای رف فه الراد کالصیدلای 
حم اللہ فی ال مرام ذوی عد ل ذی الصید بالذی ‏ یریان 
لم پوقت ول یم ولاککن ‏ تل فیہ فلکم العدلان 
ولنا فی النی صلى عل ھ الہ ولصال حون کل أوان 
ھتاھ ادف اتا اق سا 
وصکتاب الفاروق برحة الله ال الآشھری فی تبیان 
فس اذا أشکلت علبيك أمور ‏ مم قل بالصواب والعرفان 


و تعقب بعضہم الاو ابة الی ادعاھا ان بطال بأن (نکار القہاس ثبت عن ان مسعود من ااصحا بة ؛ ومن 


التا بمین عن عاصس تث-- ی من فة اء ا! سکووة 3 وعغن شرں تن سیرںن من فقہاء الہ ۔مھر٥‏ ةَوذلك مشہور عنہم 3 قلہ ان 
عبل الہ ں ومن قملہ 00 ر٥‏ ر٥‏ ۶ رم وعن غیِرغم ٤و‏ المذھب ا امتدل ماقاله اشافعی : ان القماس مشروع عمد 
الضرورۃ کا أنە أصل برآسه 


۴۳ پا سیت ماجاء فی ام ناد التضام با اَرل" الل تعالی نقولہ ف٠‏ ومن ل تحکم باأزل ال فپأوللكَ 
عم الظالملون )۷ ومدح ال ىیٰ مك صاحبَ الحکة حین تھی مہا وہماہہا ولاہتکاں من قہ4 ء ومشاورۃ ا خلفاء 
وسؤالم ہلالم 

: مرش شہاب بن مباد وی چم إماعیل عن قیس دعن عبد اللہ قال‎ - ٦ 
قال رسول اک بکیج لا حسدٴ لا فی ائنئین : رجلٴ آناہ اللهٴ مالا“ ضط علی ہلکتہ فی الحق ء وآخر آناہ ال‎ 
ْ عکة فپو >ِقضی ہہا ویمانہا‎ 

۷ - شا مد أخبرَنا أبو معاوبة حدثنا ہشام عن ابیہ دعن الغیرۃ بن بن شعمة فال : سال مر 
ابن الخطابِ عن |ملاص الرأ - وہی الی یضر ب بطما فتاقی جنینا فقال : اکم مع من ابی وک فی شینا؟ 
فقلت : آتا. فقال : ماہو فلت مت الدیٗ ئگ بقول : فیہ غرٗة عبد“ او أمة . فقال : لائبرح حسی تجیئی 


با حرج فیا قلت 
۸ فحرجت فوجدتٗ مد بن مسلمة فحات بہ فشہد ٠‏ معی نہ سمع الزی ہے بقول : فیە فو ان 


٤٤‏ ْ7 1 3 ٴ ای 
او مة ہ . تاہمہ ان آف الزآناد عنآبیہ عن عروۃ عن الغیرۃ 


الحدیٹ ۷۳۱۹۔۷۳۱۸ ۲۹ 


قوہ (باب ماجاء فی اجتہاد القضاء) کذا ابی ذر والذسنی وابن بطال وطائفة ء الفضاء بفتح أولہ والمد و إضافة 
الاجتہاذ اليہ یعنی الاجتباد فیہ والمعنی : الاجتہاد فی الحکم ما أنزل اللہ تعا ی ء أو فیه حذف تقدیرہ اجتہاد متول 
القضاء ؛ ووقع فی روایة ضیرہ د القضاة ء إصیغة ا ھع ء وھو واضح لکن سیاأتی بعد قلیل اللترجمة لاجتھاد الحا 1 
فیلزم النکرار ء والاجتباد : بذلال جہد فی ااطاب واصطلاحا : بذل الوسع للنوصل ا ی معرفة الحکم الشرعی ٠‏ قولہ 
( با آنزل اللہ ء لفولہ : ومن لم بکم بسا أنزل اللہ فاولٹك ہم الظالمون ) کذا للڈاکٹر ہ وللنسنی نز مما آنزل اللہ ) 
الأية ء وحرجم فی أوائل الاحکام للحدیث اللاول من الباب ہ أجر من قضی بالحشکة ء لقول تہ تعال و ومن لم 
بک ما أنزل اللہ فأو اك تم الفاسقون ‏ وفیه إشارة ا ی أن الوصف بألصفتین لیس واحدا خلافا من قال إحداہما 
ٹی النصاری ء والآخری فی ا مسدین ؛ والاول الہود والاظہر العموم ؛ واقتصر اللصثف علیٰ تلاوۃ الایتین لامکان 
تناولم| المسادین سخلاف ال٭اول . فإنہا نی حق من استحل الم مخلاف ما آأرلاھ تمال اما اح کان فا اعم 
من ذلك قولہ ( ومدح النی مك صاحب الےکة حین یقضی .ہا ویعلہا ء ولا یتکلف من قبلہ ) مجوز فی مدح 
فتح الدال علی أنہ فعل ماض ء ویجوز تسکینا عل أُنہ اسم و والحاء مبجرورۃ وھو مضاف الفاعل واختلف فی ضبط 
قبلہ ؛ فللڈکٹر ہفتح الملوحدة بعد القاف الملکسورة أی من جہتہ ؛ وللکشمپنی بتحتانیة ساکنة بدل الموحدة أی من 
کلام ء وعند النسنی من قبل نفذسه . قولہ (ومشاورۃ اياغاء وسؤا م أمەل العلم ) ذکر فبہ حدیشین الاول للشق 
الاول ڈالثانی الثانی . الاول : حدیث اہن مسعود مر لاحسد الا فی اثنتین ء وقد تقدم مداومتقاق اول وکتان 
الإأاحکام ء وترجم لہ أجر من قضی بالحکمة ء وتقدم الکلام علیہ ثمة . انہما : حدیث ا لغیرة قال , سأل عمر عن 
[ملاص الرأة ء وقد تقدم شرحہ مستوفی فی أواخر الدیات أخرجہ عالیا عن عبید اللہ بن موسی عن ہشام بن 
عروةء ومن وجپین آخرین عن هشام * وقولہ ہنا و حدثنا مد ء ہو ابن سلام کا جزم ہہ اہن السکرے ء وقد 
أخرج البخاری ف النکاح حدیثا عن محمد بن سلام منسو با لّابیہ عند ا یع عن ا معاویة ء فہذہ قرینة تؤید قول 
اہن السکن واحتمال کو نہ محمد بن الشنی بعیدہ وان کان أخرج فی الطہارۃ عن محمد بن خازم بمعجمتین حدیثا وھو أہو 
معاویة ؛ لکن ا مہمل نا بحمل علی من یسکون ممن أ ملہ بہ اختصاص ء واختصاص البخاری بمحمد بن سلام 
مشہور ء وقولہ نی آخرہ د تایعه ابن أئی الزنادء یعنی عبد الرمی (عن آیيه) وھو عبد اللہ بن ذکوان وھو 
ىكکنیته أشہر وسقط ھذا للنسی . قولہ ( عن عروۃة عن المغیرة ) حکذا للاککٹ وھو الصواب ؛ ووقع فی روایة 
الکشمبپنی عن الٛأعرج عن آئی ھریرۃ وھو غلط ء فقد رویناء موصولا عن البخاری نفسه ء وھو فی الجزء الثالك 
عشر من فوائد الاصپانیین عن الحاملی ء قال و حدثنا مد بن اماعیل الیخاری ء حدئنا عبد المرہز بن عبد اللہ 
الاویسی ؛ حدثنی اہن أبی الرناد عن أبيہ عن عروۃ عن المغیرۃ ء وکذلك أخرجہ الطبرانی من وجہ آخر عن عبد 
الرحمن بن آی الزناد ء وم ینبہ ا حیدی فی ا مع ء ولا المری فی الاطراف ء ولا أحد من الشراح عل ھذا الملوضم ء 
قال ابن بطال : لاوز للقاضی ا لحم الا بعد طلب حم ال حادثة من الکتاب أو السنةء فان عدمہ رجع ا ی اللإجماع 
فان لم بد نظر ہل پصح احمل علی بعض الاحکام المقررۃ لعلة تجمع بینہما ء فان وجد ذلك لزمہ القیاس علیباء 
ملا إِن عارضتہا علة أخر ی فیازمہ الجیح ء فان لم بحد علة استدل ہشوامد الاصول وغلبة الاشتباہ ؛فان لم یتوجہ 
له شیء من ذلك رجع الی حم العقل ؛ قال : ہذا قول اہن الطیبِ : یعنی آہا پکر الباقلانی ء نم أشار ای اسکار 


۰ ےگ ۹٦‏ - کتاب الاعتصام بالکتاب والہتنة 


کلامہ الاخیر بقرلہ تعالل ڑ ھا فرطنا فی الکناب من شیء غ وقد علم ا یع بآن النصوصض لم تحط بحمیع الحوادث 
فعرفنا أن اللہ قد أبان حکہا ہذیں طریق النص وھو القباس ء ویؤید ذك قولہ تعال لپ لعل الذن یستنبطونه 
منہم ) لان الاستتباط ہو الاستخراج وھو بالفیاس ء لان النص ظاہر ؛ مم ذکر فی الردعلی منکری القیاس 
وألزمہم التناقض ء لان من آصلہم إذا م پوجد النص الرجوع الی الاجماع . قال : فیازمہم أن يأتوا بالإجماع علی 
ترك القول بالقیاس ولا سیل لم ا ی ذلكء فوضح أن الفیاس نما ینکر اذا استعمل مع وجود النص أو الإجماع 
لا عند فقد الص والاجماع . وبالل التوفیق 
٣۲٤۔ا‏ سسپنت پول انی" نر + لابعن سان من کان قبسکم ٤‏ 

۷۳۳۰۱۹ ری أحجدٴ ن ونس ٹا ان ان ذزب ۵ ن القبری " ہے ری اللّ ءنه عن 
انی“ ڑج قال : لانقومٴ الساعة حتی' أخذ کے بأغذ القرون تمہلہا یشبراً بشبر وذراءا بذرام . فقھل : بارسولَ 
الله کفارسَ والروم ؟ فقال : ومن' الناسُ إلا أرلاك ٥ء‏ 


۰۷ ن۔ وشئ| مد بن عہدرالازیز حد تنا ابو عر ا١‏ صنعان من الین پر سم 


ےس ہے 


ەن ا سعید احدریٴ ھن النہی* ولگ قال : تعن سَاَنَ من کان ندم شءرا نبرا وذراء ذراعا حتی لو 
دخاوا كُث رض تبنتموم . قلنا : پارسول ال الہودوالاصاری ؟ قال : فن ؟ء 

قولہ ( باب قول النی وک لتتبعن ) مشناتین مفتوحتین مم موحدة مکسورة وعین مہملة مضمومة وون فلة 
وأصلہ تنبعون ( سنن ) با مملة والنون بعدھا نون أخری ( من کان قبلکم ) بفتح اللام ء ولفظ الرحمة مطابق للفظ 
الحدیث الثانی ن٠‏ قولہ ( عن ا مقبری ) ہو سعید واہ الا ماعیسلی فی روایتہ عن ابراھم 7 شریكگ عن أحمسد بن 
پونس شیخ البخاری فیه ٠‏ قولہ ( لات وم الساعة حتی تأخذ أمتی بأخذ القرون قبلہا ) کذا ہنا بموحدة مکسورۃ 
والف مہموزۃ وخاء معجمة مم معجمة ء والاخذ بفتح اللالف 00 ن ا حاء علی اللآاشہر هو السیرةء یقال أخذ فلان 
بأخذ فلان أی سار بسیر تہ ء وما أخذ أخذہ ء أی مافعل فعلہ ولا قصد قصدہ ء وقیل الالف مثلثة وقرأہ ہمضہم 
و أخذء ہفتح الحاء جمع إخذہ بکسر أولہ مثل کسرۃ وکسر ء ووقع فی روایة اللاصیلی علی ماحکاہ اہن بطال د ما 
أُخذ القرون ء وحدة وما ا موصولة ء وأخذ بافظ الفعل الماضی ء وھی روایة الا ماعیلی ء وفی روایة الفسنی 
و مأآخذ ء بے مفتوحة وہمزة ساکنة ء ر ‏ القرون ء جمع قرن بفتح القاف وسکون الراء الآمة من الناس ؛ ووقع 
فی روایة الا ماعیلی من طریق عہد الہ بن نافع عن ابن أی ذئب د الامم والقرون ٠.۰‏ قولہ ( شبرا بشیں وذراعا ؛ 
بذراع ) فی قی روایه الکشم ہنی شراشرا وذراعا ذراعاء ٠٠‏ قوله ( فقیل بارسول اف) فی روارة الاماعیل منم 
طریق عبد الصمد بن النعمان عن ابن أی ذئب ر فقال رجل ء وم أُقف عليه مسمی + قولہ() کفارس والزوم) 
یعنی الامتین ا مشہور تین فی ذلك الوقت ؛ وہ الفرس فی ملکہم کسری ١‏ والروم فی ملکہم قیصر وفی روایة الإاماعیلی 
المذکورۃ ہ کا فەات نارس والروم ۰. قولہ ومن الناس إلا أولئك) أی فارس والروم ؛ لکونہم کانوا إذذاك 


ا لحدیث ۷۳۱۹۔ ۷٣۳٣٣‏ ۱ ك۹ 


کر ماوك الّارض واکڑم رعیة وأوسعہم بلادا . قولہ ) دنا محمد بن عبد العزیز) ہو الرملی ہ وأہو حر 
الصنمانی ء بمہملة ئم نون ہو حغص بن میسرة ء رقولہ د من الین ء ای ہو رجل من الین أی ھو من صنعاء الین 
لا من صنعاء الشام ء وقیل المراد أصلہ من المن وھو من صععاء الشام ولزل عسقلان ؛ تل ( لتتبعن سان) 
بفتح السین للاکٹر ء وقال اہن التین قرآناہ إضمہا ء وقال ا لہلب بالفتم أول لانہ الذی یستعمل فيه الذراع 
والشیں وھو الطریق . قلت : ولیس اللفظ الآخیر بعید من ذلك٠‏ قولہ (شبا شبراء وذراعا ذراعا) ف 
روایة الکشممنی شبرا بشر وذراعا بذراع عکس الذی قبلہ ء قال عیاض الشبر والذراع والطریق 
ودخول ال حر تمشِل للاقتداء ہم فی کل ثیء ما نہی الشرع عنے وذمه. قولہ (جحر) رضم الجم 
وسکون ا ہملة ء و ہ الضب ء ال حیوان ا معروف تقدم الکلام عليہ فی ذکر بنی اسرائیل . تقولہ( فلنا) م أقف 
علی تعیبن القائل . قولہ (قال من ) ہو استفہام انکار والتقدیر : فن ہم غیں أولئك ء وقذ أخرج الطبرانی من 
حدیث المستورد بن شداد رفعه و لاتترك مذہ الامة شیثا من سنن الاولین حتی با . ووقع ٹی حداث عمد اللہ 
ان عمرو عند الشافعی بسند سحیح , لئ کہن سنة من کان قبلکم حلوہا ومر ہا ء قال ابن بطال : أعلم بلک آن أمتده . 
سقتہع الحدثات من الامزر 7 والآھواء کا وقعم لڈمم قلم ؛ وقد أنذری 5 کثیرة - ااغی فی 
والىاعة لا تقوم الا علی شرار الناس ؛ ون الہن زڑما اہی تا عذزد خاصة من الناس . قلت : وقد وقع معظم 
۱ ما أنذر بہ مك وسیقع بقیة ذلك ء ہقال الکرمانی : حدیث أی ھریرۃ مغایر لححدیث أى سعید لان الآول فسر 
بفارس والروم ء واثا بالیہود والنصاری : وا۔کن الروم نصاری وقد کان فی الفرس ود : أو ذکر ذلك علی 
سبیل ا ثال لانہ قال فی السڑال کفارس انتبی . وبعکر عليه جوابه ورک بقوله د ومن الناس إلا أولئك ء اتی 
ظاھرہ ا حصر فہم وقد أجاب عنہ الکرمانی بن المراد حصر الناس ا لعہود من ا متبوصین . قلت : ووجہہ أنە 
لگ ما بەث کان ملك البلاد منحصرا فی الفرس والروم َ من عدام من الأھم من تحت آبدیم أو کلا ثیء 
ا اعت ا حصر بہذا الاعتبار ء وحتمل أن یکون ال حواب اختلف سب القام ؛ لیت قال فارنس 
والروم کان هناك قرینة تتعلق بالحخم بن الناس وسیاسة الرعلة ؛ وحیث قیل الہود والنصاری کان ھناك قرینة 
تتعلق بأمور الدیانات أصوٰا وفروعہا ء ومن تم کان فی ال جواب عن الاول و ومن الناس إلا أولۂك ہ وأما 
ا جواب فی الثانی بالإہہام فی ید ا مل ا مذکور وأنہ کان ہناك قرینة تتعلق یما ذکرت : واستدل اہن عبد ابر فی 
باب ذم القول بالرآی إذا کان علی غیر أصل بما أخرجہ من جامع ابن وہب ہ أخبرنی بی بن أیوب عن ہشام بن 
عروۃ نہ مع آباہ یقول لم یزل می بنی اسرائیل مستقیا حتی حدث فیم ا مولدون اُبناء سہایا الامم فا٘حدثوا فہم 
القول بالرأی وأضلوا بنی اسرائلء قال : وکان أی بقول ال۔-نن السلن فان السنن‌قوام الدینء وعن اہن وہب أخبرنی 
بکر بن مضر عمن مع ابن شہاب الزھری وہو یذکر ما وقع الناس فیه من الرأی وتر کہم السئن ؛ فقال ٭ إن الیہود 
والنصاری إنھا انسلخوا من العلم الدی کان بأیدہہم حین ٭ 1و افشراب ای لوا عضاو 
طریق مسکحول عن أُنس ٭ قیل : پارسول اللہ متی پترك ال٭امی بالمعروف والنہی عن ا منسکر ؟ قال اذا ظہر فیم 
ماظہر فی بنی اسرائیل ء اذا ظہر الادھان نی ظا ت قی شرار ہ والملك تی صفار ْ" ء والفقه فی رذالم ء 
وف مصنف قاسم بن اٌصبغ ہسند محیح عن عمر , فساد الدین اذا جاء العلم من قہل الصغیر استعصی عليه الکہیر ء 


اں ۱ ۲۔ کتاب الاعتصام بالکتاب والسنۂ 


وصلاح الناس إذا جاء الم من قبل الکبیں تابعہ علیہ الصغیر ء وذکر أبو عبیدٴأن امراد بااصنر فی ھذا صنر 
القدر لا السن واللہ اع 
٥‏ - پا سیت لمم من دعا ای ضَلالۃ أوسن مَنة سیثة 
: : 90ب .سے ۔- 
اقولِ اللہ اعالی ا( ومن أوزار الشہن ایضلومہم بنھر رع ) الاب 
۱۹+ ۔۔ شا ا لهیدی٘ حدثنا سفیان“ حدائنا الأمعش“عن عبدِ الل َىة عن مسروق دراءن عہد 
ال قال : ال الدیٔ لاج : لیس من نفس ”نفک لُ ظا الا کان علی ابن آدمَّ الڈول ِکفل" ممہا- ورعا قال سفن 
من دیہا _ لأنہ لی النتل' أرلا 6 
قوہ ( باب امم من دعا لل ضلالۃ ء او سن سنة سیئة ) لفولہ تعالل إٴ ومن آوزار لن یضاونہم بغیر عل ) 
ورد فما تر جم حجدیثان بافظ : ولیسا علی شرطه واکتی ما ہؤدی معناصضا وضاما ذکرصما من الایة والحد رٹ 3 
فأما حدریث و من دعا الی ضلااتے فاخرجہ مسلم وأہو داود واللرمذی من طریق العلاء بن عبد الرحن عن أبیه عن 
آن رر ۃ قال:رقال رسزل اللہ بلک من دعا ا ی ہمدی کا لہ من اللاجر مثل اأجور من تبعہ لاینقص ذلك من 
جورم شیئا ٤‏ ومن دعا ا ی ضلالة کان عليه من الإئم مثل آ ام من تبعه لابنقص ذك من آثامہم شیثا ٠‏ وأما 
حدیث م من سن سنة سیثة ء فأآخرجہ مسلم من روایة عبد الر+ن ن ھلال عن جریر بن عبد اللہ ال لی ٹی حدث 
طویل قال فیه ہ فقال رسول اللہ بک من سن فی الاسلام سنة حسنة فُله اأُجرھا وأجر من عمل ہا بعدہ من غیر 
أن ینقص من جورم شیا ء ومن سن فی الاسلام سنة سیئة کان عليه وزرھا ووزر من عمل ہا بعدہ من غیر ان 
۱ ینقص من أوزارہم شیثا ء وأخرجہ من طریق ا منذر بن جریر عن ای ءه مثلہ لکن قال د شیء ء فی ا موضعین 
بالرفع ء وأخرجه اارمذی من وجہ آخر عن جریر بلفظ ر من سن سن خیر ء ومن سن سنة شر وأما الاَة 
فقال جامد ٹی قولہ تعالی ہو لیحملوا أوزارہ کاملة یوم القیامة ٦‏ ومن أوزاز الذین یضلونہم قال : حلہم ڈلوب 
اُنشہم وذنوب من أطاعہم ء ولا خنف ذلك عمن أطاعہم شیثاء وأخرج عن الرییع بن انس نہ فسر الامة 
المذکورۃ حدریثٹ أں ھریرۃ ا مذکور ء ذکرہ مرسلا بغیں سند ء وأما حدیث الاب عن عبد اللہ بن مسعود 
فقد مھی شر حہ یق اأُول > کتاب القصاص ء وتقدم المحث ۴ ا مراد بالمفارق للجہاءة ا ملذکور ف-ہ قال اممہلب : 
هذا الاب والذی قبلہ ٹی معنی |اتحذہر من الضلال ء واجتناب البدع وحدات الأمور ٹی الین والنہی عن مخالمَة 
سیل المؤمغین انتھی . ووجہ التحذیر أن الذی بحدث البدعة قد یتھاون بہا لحفة أمرھا فی أول الام ء ولا پشعر 
ما یتر تب علہا من ا مفسدة ء وہھو أن یلحقہ مم من عحل ہا من بعدہ ء وو ؛ 7 ہو عحل بہا بل لکونہ کان 
الأاصل فی إحدا ما 


-٦‏ پاسں ماد کر النیواغ وحض عل اتفاق أہل ا ء وما اجتدم عايه اّحرمان مکل والدینة 
وما کان بہسا من مشامد الای گل والہاجرن والأنصار ومٴصلی الدیٴ گی والدر والقبر 


آلحدیث ۷۳۳۲ ۔ ۷۳۷٣‏ ).لے 


۷۲ --- حرصعا |صماعبلٴ حد ثنی ماك عن حفر بن الٹکدِر ەعن جاہر بن عبد اللہ السفی أن أعراہاً 
ایم رسولَ ال پل گی الاسلام ؛ فاصاب الأعرابی وک بلمدینةء غماء الأھرابی لی رسول ال کک نقال : 
یاردول ال ا فی بیعتی ؛ فا رسول الله ڑکج ؛ مم جاہہ نقال : ایقانی بیمتی ء نای مم جاہہ ققال : أقنی 
بیعنی. فأبی حرج الأہرلىٗ ء نقال رسول اللہ ہت : |ٴما للدین ةًکاکیر تانی خیٹہا وینصع یبا 

۳٣‏ ص- ریشم موسی' بن اسماعولٴ حدئنا عبدٴ الواحدِ حدثنا معمر ءن الزڈہر ون عوید اللہ بن عہد 
الله قال ھ حدثنی ابن عباسِ ری الہ عٰہما قال :کمنت أقری عہد ارحمن بن وف ء ماکان آخر جد 
حہہا عمر تقال عبد ارححن تی : لو شہدت أمیر الؤمسین ء أناہ رجل قال : إِنٗ فلا یتس ول لو مات أہ 
ااؤمنین لہا یہنا لان ء نقال عمرر : لأفو مر" المشیة فأحذکرَ ہولاء ارھط الذین پریدون أن بغصبوم . قلت : 
لانفعل' ء فان اللوسم' محمم رعاع الاس لبون“ علی مجلسك" ؛ ناخاف أن لائ‌نزلوھا علی وجہپا ء فیّعایر بہ٠اکیل‏ 
ایر . فأمہل حتی تقدم للدینة دار المجرق ودار السَنّةْ فتخاص بأصاب رسولو اللہ گج من الہاجرینٴ 
والأنصار فیدفغاوا متَالمَكَ ون ز لو ہاعلی وجھہا . فقال : ول لأتوەنٌ 4 فی أول مقام أقوم*' بالدینة. قال ان 
عہاس : فقدمنا الدینة ء فقال : ا ال بی عمدا نا بالحقی ء وأنزلَ عايہ االکتاب,ء فکان فیا 5 ل 
آی ارجم ٭ ْ 

٤‏ ہے عشْاسلمان بن حرب حدثنا حماد ےر قااوت' ٭ن ن عمد قال × سس نا عئدً أی ھریرۃ وعليہ 
'وہان مشتانِ من آمان ؛ فت خط دتال ٠‏ و 3 ۲- ٭ریرة تمخط فی الیکتان ء قد رائئی ال لا فی 
بین نہر زسول ا ىک إلپی ہجرق عااشة م مخ اع لٴ ) یحیء ا ای ایم 77 صلی دیتی و آی حاون 
وا می حَوقك ما فی إلا الموع ء 

۷۵ -- اشنا حود ان و اتا ساوت ٭ن عبدر ا(٭ن بن عاہس قال د 8 ار بن ہباسر 
افہدت الم مع آابیٗ بل ؟ ال : نمء ولولا مہرانی منہ ماشہدتہ من الصّرء اق ال النی عید دار 
کھج الات مل ؛غخ علیة۔ و[ ف کر ذانا ولا اعد ۔ن مآ ص بالصد قة حعل النےا+ رہ ا ی 
آذانہن وحلو قرن' ناس بلالا انان مرجم اک انی“ پاوء 


٦‏ ۔۔ منشنا أ و ک حد یا مفیانٌ عن عہلر ا ن دہنار ظ ٭ن ان عِر ری" لہ عہما ان 


٤ 1‏ ى۳ کَٰ-۔- کتاب الاءتمام ا لکتاب والسنة 


نشی پل کان بأتی 'فباء :شب وراکباء 

۷ لن 7 عبید بن لسم اعیل" حاد ا ا اأسامة عرہ ن ہشام ء ۰ ن أبیه ھ عن عااشة قاات لمہد ال بن 
لزبیر: ادفقی مع صواحی ولا تدئی مم الئی ہلگ ازع وی1 ان آ نکی 

۷۸ وعن ہشام عن أریہ ‏ أن عمر آرسل بی عائشة : اہی لی ان ادفن مم صاحیٴء ەقالت : ای 
وا ء فا وکان الرجلٴ |ذا أرسلَ إلیا من ااصحابۃ قاات : لا واش: لاأوزُم بد ابا 

۹ -۔ شیا (بوب بن سلیانَ حدٴندا ابو ہکر بن اُں ایس عن ۔لبمانَ بن بلال عن صال بن کیسان 
ق لی ا بن شراب دأضرل اش بن مالك أن' ر۔ول ال ڑل کان بصلى المصر فی فی او ی واکمسٗ 
مرتفعة ۰٢‏ وزاد الابث' عن پونسٴ : وومد الەوا ی أُربعة أمیال أو ثلائثة 

۳۰٢‏ لے وشن رو ن زثرارۃ حدثنا لتاے بن مالک عن 0"02++) پان بن ہی بقول: 


کان 0م عل عبد ان نگ دا ثُلہا ہے الیوم وقد زید فیہ ‏ مم اافاء مالک المید 
ج لی عہد الری ٤ٹ‏ و ؛وخ رر تپ سرت 


|۷۷۴۳۱ ۔ ننشنا 7 للّ ن لا ڈ٭ن ماك عن ماق ىن عہدِر الل . 7 ج- 2 ٹن 5 سو ان 
2 ۰- سے ۶۶۵ ف4 7 ٠‏ : 
ماك اک رس۔ول ا ہلا قال : اہم باركٴ مم فی رکالم ؛ وہارك" مم فی صاءہم ومدڈم. یعنی 
أُهْلَ امدی ء٤‏ 


۲ - وش نااء امم بن للنذزر حدٴلنا آبو سدرۃ حدثناءوسیٰ بن محقمة من ناہم ہ عن ابن عمرٴأن 
المود جاہوا لی دی کے و وامرأق رنہ سا جا ڈیرٹ توغم اجانائز حندا ااسجد 6 

۴ ۔ حزشع| |ماعیل حدٴثنی مالك*ءن عم رو مولی' العالب ھ ءن اُنسِ بن مالک رضیَ اقه عنہ ان 
ر۔ول ا شا طاع ۰ فقال ہذا عَبل تھا رز ۰ ان ابراەم رم مک وانی ام ماہین 
لابنیماء. تاب سمل ہن دی پگ فی أحْد 

۴٣۴۰٣‏ - یریم ابن' نی مریمٌ حدامنا ابو غَانَ حدٗثنی ابو حازم و عن سمہل أنہ کان بین ۔جدار 
لالسجد ما بلی الفبلة وبین ابر تمر* الشاذ ٤‏ 

۴۳۵٥‏ تن عم رو بن علی ” حدمنا عبدہ ارح ن بن سمہدری سلدنا مالك عن حہیب بن عبد ال رحمن 


. عن حغص بن عاصم د عن بی ریرة قال : قال رمول ا مك : ماسن اتی و مذاری روض من ریاضس ان 


۰٣ ۷۳٣٣ الحدیث ۷۳۲۳۲۔‎ 


ومہری ٭لی حومی ۹ 
غ‫ 

اضری ہے وزشنا موئی 2 إماعبلَ حدٴیا َ‫ ره 6ج ن افم 2 ععن عبدر الله شال : تاق ان ہی کلنه بن 
ایل ۹ فار۔]ىحر التی 7م كت مہا بی رات ھا 1 ۱ فا تٹ- لی می الو دا لَّ واانی . 7 - مھا لیڈ 
الوداع ‏ إلی مسجلر بنی زریقی . وان عبد ال کان فیمن سابق 6 

۳۷ - شا 01 عن لیٹِ ن نام جم ن ان عمر "2ھ برا 1 ا |سحاق را ااعشی' وان 
إدریس'َ واِن از ان غَتَة هن عن أی عیان ؛ن ااثڈمی ہ٭ عن ان عر رفیٴ ال عنمما ا ەل معت عر علی منثر 

البی ہکا ٠.‏ 


٤ 7: :۰ 72 ۱‏ اس سہ 
۸ ۔ے وشنا او لان - 7ھ عن ا(اہھری آخرنی الات“ ن یزید دا 


نہ سم عمان بن 
خغان خطیبا علی مدبر الئی کاو 

۹ ۔ ری حد ىن ہشار ح تا عہد الأءل حد کا ہشام بن 0 ان ہشام ہین عرو و حدال 

اعن أببو ‏ أن عالشة فالت :کان بوضع لی وار۔ول' اللہ ولغ ہذا لمرکىٴ فنشرع فیہ جیعا .٠ء‏ 

۷۳ و ریا دم لگا عیاد' بن عباد حا ثنا عاصم الأحو لذ٭عن اُس نان : الف اللیٗ و 
بین الأنصارِ وقریش فی داری التی باللدینة ۔ 

۱ س ھ وقنت ڈور بدءو علی اح من بنی سلبم 6 

۲) - طٹی أبو ص ریب حل "انا أو أسامةٌ حد انا رید" عن آں لُردة قال : قفرمت' الدینة 
فاقینی عبد ال بن مّلام فقال لی : انطیلق إلی اازلِ پا فیک فی قدح شرب یہ ر۔ ول القہ یلام ؛ ونصلی فی 
مسجد صلى فیہ النیٰ کل ؛ فانطاقتٗ ہمہ فأسقانی سو بدا وأحاع,نی ٥را‏ وصایت فی مسجدہ ٠‏ 

٣‏ - یا رشن| سعیدٴ بن ا اەم حد آتا لْ بن اہارأك ءن بھی 7 أي گر حدانی عکرەة دن ان 
عباس ان ع رر رضیٴ الله عنہ حدہ قال : حدانی الاو کل قال : انی الیل آتر من ری وہو باامقیی أن صل 
فی ہذا الوادی المباركوقل : مرةٴ وحَي > وقال ہارون بن إصماعیل لد حدثا لی : ععمرة فی ة٥‏ 

ںی کہ را 2 9ص 0 ج عبڈ ال بن دبنار دعن ان عم : وت ابی کا 


وت جس ٍ للشام ء وذا اُرِفز لڈم الدیةء قال مرتٹنٴھذاہ من انی" یك ء وباغنی ۱ 
ہے ۴۹ ج ۹۳ م نح اباری 


اڑے۔ ۹٦‏ ۔ کتاب الاعتصام بالکتاب والےة 


ان اللیٗ پیا قال : ولأەلِ الٍن ۸م ؛ ود 2 بر المراق فقال :لا یک بگن عراقٴ بومثذ ۹ 

٥‏ -۔ حیرشم| عبدہ ار حمن بن البارلئۓ حدثنا الفضیل حدہناموسی بن لعتبة حلئنی سال بن عبد اللہ 
د عن أ ءن النی یك 7 ری وہوفی معرە بذی الخلیفة نقیل 4 : إِنك بیّطحاء مبارکةٴ ٤‏ 

قولہ) باب ماذک ر النی وحش ) بمہملة وضاد معجمة ثقیلةء ای حرض با مہملة ولشدید الراء وقولہ 
و علی اتفاق أھل العلم ء قال الک ارمانی فی بعض الروایات م وما حض عليه من اتفاق ء وھو من ہاب تنازع العاملین 
وھ ذکر وحض ٠‏ قولہ (وما ا ےد تمع علہہ ا حر مان مک٭ وا مدینةء وما کان بہما من مشامد النی مگ وا مہاجربن 
والانصار ) فی روایة الکشمہنی د وما اع ء ہمرۃ قطم بغیر تاء ء وعندہ و وما کان پا ء بالإفراد والاول أولی ء 
قال الکرھانی : الإجماع ہو اتفاق ہل ا حل والعقد ء أی ا جتہدین من أمة محمد علی آم من اللٛامور الدیفیة ء 
واتفاق بجتہدی الحرمین دون غیرش لیس بإجماع عند ا مہور ء وقال مالك : إجماع أھل ا مدینة حجة ء قال وعبارۃ 
الخاری مشعرۃ بأن اتفاق ہل ا حرمین کلیہما ]جماع . قلت : اعلہ أراد ال جیح بہ لا دعوی الإجماع ء و(ذا قال 
حجیة إجماع أہل المدینة وحدھا مالك ومن تبعہ فہم قائلون بہ اذا وافقہم أھل مکہ بطریق الاولی ؛ وقد نقل ابن 
التین عن سحنون اعتبار |جماخ أھل مک مع أہل ا مدینة ؛ قال حت لو اتفقوا کہم وخالفہم ابن عباس فی ثیءم_ 
بعد جماعا : وعو مبنی علی ان ندرة شال نو نی مہوت الاجاع . قولہ ( ومصل النی ا والمئبر والقبر) - 
ہذہ الثلاثة بجروره عطفا علی قولہ مشاہدء مم ذکر فی أربعة وعشرین حدیثا . الحدیث الاول : حدیث جاہر : 
قولہ ( اماعیل ) ھو ابن أن أویس . قول4) السمی ) بفتح ا مہملة واللام ٠‏ وہ ( أن أعرابیا ) تقدم القول فی 
ا مہ رفی أی ثی۔ء استقال منہ : وضبط بنصع فی أوآخحر ا حج فی فضل ا لدینة ء وکذا قولہ ہ کالکیر ء مع سا 
شرحہ وللہ ا حد . قال ابن بطال : عن ا مہاب فی تغذضیل اللدینة علی غیرھا با خصہا اللہ بہ من أنہا تنی الحبث : 
ورتب علی ذلك القول حجیة |جماع أُھہل ا دینة ء وتعقب بقول ابن عبد الیں أن الحدیث دال على فضل الادینة ء 
ولکن لیس الوصف ا۔اذکور عاما لھا فی جمیع الازمنة ء بل ہو خاص بزھن النی بک نہ لم یکن یخرج منہا زغبة 
عن الاقامة معه إلا من لا خیں فيه ء وقال عیاض نحوہ ؛ وابدہ حدیث ای ھریرة الذی أخرجہ مسلم . لا تقوم 
الساعة حتی تننی المدینة شرارھا ء کا پننی الکیر خبث الفعة ء قال : والنار انا تخرج الحبث والردیمء وقد خرج 
من المدینة بعد النی پیک جماعة من خیار الصحایة ء وقطنوا غیرھا وماتوا خارجا عنہا > کابن مسعود وأں مومی 
وعلى أو أی ذر ک وحذیفة وعبادة بن الصامت وأں عبیدة ومعاذ وأ الدرداء وغیرم ء فدل علی أن ذلك 
خاص بزمنہ بل بالقید ا ملذکور ء مم بقع تمام اغراغ الردیء منہا فی زمن محاصرة الدجال ء کا تقدم بیان ذلك 
واضحا فی آخر کتاب الفتن ء وفیه : فلا ببقی منافق ولا منافقة الا خرج الیه ء فذلك یوم ال خلاص. الحدیث الثانی 
حدیث ابن عباس کنت أقریء عبد الرحمن بن عوف ا حدیث فی خطیة عمر الڈی تقدم بطولہ مشروحا فی باب رجم 
ا لحبلی من ر ال حدودء وذکر ھنا مہ طرفا ء والذرض منه ھنا مایتعلق ہوصف الدینة بدار احجرة ودار السنة 
ومأوی المہاجربن والٛأانصار وقولہ فیه ر فلا کان آخر ج2 حجہا عمر فقال عبد الرحمن ء جواب ما محذوف ؛ وقد 


تقدم بیانہ وھو م فلا رجع عبد الرن من عند مجر اینی فقال ء وقوله فه و قال ابن عباسء ہو موصول بالسند 


الحدیث ۷۳٣۰٣-۷٣۲۶٣‏ ۰۷۷ 
ال مذکور ء وقولہ در فقدمنا ا مدینة فقال إن اللہ ہبوٹ محمدا بالحق ر حذف منە قطعة کہیرة ہین فولہ <فقدمنا المدينة 
وبین قولہ د قال ءالخ . تقدم بیانها هناك ؛ وفہا قصة مع سعید بن زید وخروج مر یوم ا لمعة وخطبنه بطولماء 
وقد أدخل کثیر من بقول بحجیة إجماع أھل ا مدینة ہذہ امسألة فی مسألة ]جماع الصحابة ء وذلك حیث یقول : 
لانہم شاہدوا التنزیل ء وحضروا الوحی وما أشبہ ذلك ؛ وھما مسأًلتان مختلفتان والقول بأن [جماع الصحابة حجة 
أقوی من القول بأن إجماع أھل المدینة حجة ء والراجم أن أھل المدینة من بعد الصحابة اذا اتفقوا علی شی کان 
القول بہ اأقوی من القول بغیرہ ء لا أن بخالف نصا مرفوعا ء کا أنہ یرجم بروایتہم لشہرتہم بالتثبت فی النقل 
ورك الندلپس ؛ والذی مختص ہہذا الباب القول محجیة قول أھل ا مدینة اذا اتفقوا ء وأما وت فضل المدینة 
وأھلہا ء وغالب ما ذکر فی الباب فلیس یقوی فی الاستدلال علی ھذا المطاوب . الحدیث الثالٹ : قولہ ( عن محد) 
ہو ان سیین ء ووقع منسو با فی روایة الترھمذی عن قتیبة عن حاد بن زید . قولہ ( و بان مشقان ) بفتح الشین 
اللەجمة الثقیلة بعدھا قاف ؛ أی مصہوغان بالمشق بکسر الیم وسکون المعجمة ء وھو الطین ا7 حر ء وقولہ ہج 
بج ء بموحدة تم معجمة مکرر کلة تعجب ومدح وفیہا لغات ء وقد تقدم شرحہ فی باب کیف کان عیش النی بل 


من و کتاب الرقاق ء والغرض منہ . قولہ م وإنی لأخر” مابین ا مذبر والحجرة ء ہو مکان القبر ألشریف ؛ وقال ابن 
بطال عن المہلب وجہ دخولہ نی الترجمة الاشارة إلی أنہ ما صبر علی الشدة الق أشار الیہا من أجل ملازمة النی َيكهُ 
طلب العلم ؛ جوزی بما انفرد بہ من کثرۃ حفوظہ ومنقولہ من اللاحکام وغیرھا ء وذلك سر کہ صبرہ علی المدینة 
الحدیٹ الرابع : حدیث اہن عباس فی شہودہ المید مع النی ك تقدم شرحہ مستوفی فی صلاۃ الہہد وسیاقہ هناك ْ 
أتم ء والغرض منہ ھنا ذکر المصلى ء حیث قال : فأتی العام الذی عند دار کثیر بن الصلت ء والدار ا مذکورۃ بنیت 
بعد العہد النہوی و إ نما عرف ہا اشہرتہا ء وقال ١ابن‏ بطال : عن المہلب شاہد اارجمة قول ابن عباس ولولا مکای 
من الصغر ماشہدتە لان معناہ ان صغیر أُھل اللدینة وکبیرمء ونساءم وخدمہم ضبطوا العلم معابنة منہم نی مواطن 
العمل من شارعہا ا اہین عن اللہ تعا ی ولیس لغیرم عذہ النزلة ء وتعقب ,ان قول ان عباس ر من الصغر ماشہدتەء 
(شارۃ من ال ی أن الصنر مظنة عدم الوصول ا ی القام الذی شامد فیه النی لک ستی مع کلامہ وسائر ماقصہ فی 
ھذہ القصة ؛ لکن ما کارے ابن مه وخالنہ ام ا مومنین وصل بذلك ا ی المْزلة ا مذکورة ء ولولا ذلك لم یصل . 
وؤخذ مثا ننی التعمم الذی ادعاہ ااہلب ہ وعلی تقدبر تسلیمہ فہو خاص بن شامد ذلك وہم ااصحابة فلا 
پشارکہم فِہم من بعد نجرد کونہ من أھہل المدنة الحدیث الحامس: حدیت ابن محرف د [تیان قبام وقد 
تقدم شرع اق آوآخر ااصلاۃ ء وفیسه زیادۃ عن ابن عمر ء قال ابن بطال عن ا ہلب : ا مراد من ھذا الحدیه 
معاینذ النی ہگج ماشیا وراکہا نی قصدہ مسجد قباء ء وہو مشہد من مشاہدہ پآ ولیس ذلك بغیں ا لمدینة . 
الحدیٹ السادس : قولہ ( عن ہشام ) ہو اہن عروۃ بن الربیر ء ووقع منسوہا فی روایة جویریة بن مد عن أی 
أسامة عند أن مم . قوإہ (عن عائشة قالت لعبد اللہ بن الزبیر) أی أنہا قالت : قولہ(مع صواحی ) جمع صاحمة 
رید أز راج النی لغ ء زاد الاماعیلی من طریق عبدة بن سلمان عن ہشام بالبقیع . قولہ ( ولا تدفی مع النی 
رك فی البیت ) یعارضہ فی الظاہر قو ا فی قصة دفن محر ٠‏ قولہ ) فی أکرہ أن از ٌ ) ہفتح الکاف الثقیلة علی الہناء : 
لم جہول ء أی أن سی علی سد 5 لیس فٴ ء بل مجرد وی مدفونة عندہ دون سائثر نسائہ فیظن أنی خصص تو“ 


۹٦ ۳ ۰۸‏ ۔ کتاب الاعتصام بالکتاب والستة 


بذلك من دون ہ لمعی فٗ لیس فیہن وھذا منہا فی غایة التواضع . الحدیث السابع : قولہ (وعن مشام عن أبیه) 
ہو موصول بالسند الذی قبلہ ء وقد أخرجہ الاماعیلی من وجہ آخر عن أی أسامة موصولا و أن عمر أرسل ا ی 
عائشة ء ھذا صورتہ الإرسال ء لان عروۃ م یدرگ زھن إرسال عمر ا ی عائشةء لکنہ حول علی أنہ حمله عن عائشة 
فیکون موصولاء قول4 ( مع صاحی) بالاننیة . قولہ) فقالت : ای والل ء قال : وکان الرجل اذا أُرسل الہا 
من الصحابة ) هو متعلق بقولہ الرجل ء ولفظ الرسالۃ عذوف وتقدیرہ یسألھا أن یدفن معہم ء وجواب الشرط 
وقالت ال . قولہ (قالت لا والہ لا أوٹرھم باحد اُہدا) بالمثلثة من الإیثار ء قال اہن التین : کذا وقعء والصواب 
لا أوئر أحسدا ہم أہدا ء قال شیخنا ابن الملقن : ولم بظہر لی وجہ صوابہ اەتہی ء وکأنہ یقول !نہ مقاوب وھو 
کذلك ء و بذلك صرح صاحب ا مطالع ٹم الکرمانی قال : ومحتمل ان یکون امراد لا أثیرمم باحد ؛ أی لا أنبشہم 
لدفن أحد ء والباء بمعنی الام واستشکلہ ابن التین بقوطا فی قصة عمر و لاوئرنہ علىی نفسی ء وأجاب باحؾال ان 
یکون الذی أثرتہ بہ المکان الذی دفن فيه من وراء قبر أییہا بقرب النی یل ؛ وذلك لا بننی وجود مکان آخر فی 
الحجرة . قلت : وذکر اہن سعد من طرق أن الحسن بن علی أوصی أخاہ أن یدفنہ عندم إن لم یدع بذلك فتنة 
فصدہ عن ذلك بنو أمیة فدفن بالبقیع ء وأخرج الرمذی من حدیث عبد اللہ بن سلام قال مکتوب ف التوراۃ 
صفة محمد وعیسی بن مر علیہما السلام یدفن معہ ء قال ہو داود أحد رواتہ : وقد بی فی البیت موضع قبر: 
وفی روایة الطہرانی ‏ یدفن عیسی مع رسول اللہ تق وأن بکر وعمر ء فیکون قبرا را بعاً قال اہن بطال عن ا مہاب 
مھا کرھت عائشة أن تدفن معہم خشیة أن یظن أحد أنہا أفضل الصحا بة بعد النی مکی وصاحمه فقد سأل الرشید 
مالکا عن مٴْزلة آنی بکر وعمر من النی مك فی حیاتہ فقال : کنزاتہما منہ بعد مماتہ ء فرکاھا بالقرب معہ فی البقعة 
ا مبارک والئر بة التی خلق منہا ء فاستدل علی انہما أفضل ااصحابة باختصاصہما بذلك ء وقد احتج أہو بکر الآبہری 
مال بن المدینة أفضل من مکہ بآن النی مك مخلوق من تربة ا۔مدینة وھو أفضل البشر ء فسکانت تربتہ أفضل 
الاب افتھی . وکون تر بته أفضل التب لا نزاع فيه ء وانا الْزاع ہل یلرم من ذلك ان تکون ا مدینة أفضل من 
مکہ ؟ لان ا جاور للشیء لو مبت لہ جمبع مزایاہ لکان ما جاور ذلك انجاور نحو ذلك ء فیازم ان یکون ماجاور 
ا مدینة أفضل من مکہ ء ولیس كکذلك اتفاقا ء کذا أجاب بہ بعض ال تقدمین وفیه نظر . الحدیثت الثامن : قوإہ 
) حدغنا وب ۲ سلمان ( 5 ان بلال المدتی والسند کله مدنیونء و ِسمع انت من . بل حسدث علنهہ 
بواسطة وہو مقل ء ووثقہ أو داود وغیرہ ء وزعم ابن عبد الب آنہ ضعیف فوم ء وانا ااضعٍف آخر وافق 
اسعہ واسم آبیہ . قولہ ( فیآی العوالی ) تقدم بیانہ فی دکتاب المواقیت ء مع شر . قوہ (زاد الیك تل 
پوس ) یعنی عن اہن شہاب عن آفس ہ ویونس ء هو ابن پزید اہی ء وهذہ الطریق وصاہا الببق مرے طریق 
عبد اللہ بن صال کاتب اللیث ء مد حدثنی اللیث عن ہو نس أخبرفی ابن شہاب عن انس ء فذ کر الحدیث بتامہ وزاد 
فی آخرہ ہ وبعد العوالی من ال مدینة علی آربعة أمیال ۰ . قولہ ( وبعد العوالی أربعة أمیال أو ثلاثة ) کآنہ شك منہ 
فانہ عندہ دعن أ صاخ ء وہو علی عادتہ پورد لہ فی الشواہد والتتبات ؛ ولا محتج یہ فی اللاصول قال ابن بطال : 
عن ا مہاب معنی الحدیث أن بین العوا ی ومسجد ا لدینة للاشی شیا معلدا من معا لم مابین الصلاتین یستغنی الملائی 


فیا ہوم الغم عن معرفة الشەس ء وذلك دعدوم فی سائثر الأارض قل ذا کانت مقادیر الزمان معینة با لمدینة بمکان 


الحدیث ۷۳٣1-۷۳۳۰‏ ا 


باد للعیان ینقلہ العلماء ا ی أھل الاّفاق لیتمثلوہ فی أفاصی الہلدان فکیف پساوہم أھل بلد غیرھا ء وھذا الذی قالہ 
بغنی اہرادہ عنه عن تکلف البحث معہ فیہ وبالل التوفیق . الحدث التاسع : حددیث السائب بن زید فی ذکر الصاع 
وقد تقدم شرحہ فی ہ کتاب کفارةۃ الآیمان ء وقولہ فی ہذہ الروایة دمدا ولا بمدم الیومء وقع لبعضہم رمد 
وثاثٹ ء وہو علی طریق من یکتب ا منصوب بغیر لف ہ وقال الکرمانی : أو یکون فی کان ضمیر الشأن فیر تفع علی 
ا بر ء ومناسبة ہذا ا حدیت لال جمة أن قدر الصاع ما اجتمع عليہ أھل ا لحرمین بعد المہد النہوی واستمر ء فلا 
زاہ بنو أمیة فی الصاع مم یتر کوا اعتبار ااصاع النہوی فا ورد ف۔.۔ے النقدیر بااصاع من زکاة الفطر وغیرھا بل 
استمروا علی اعتبارہ ‏ ذلك وان استعملوا الصاع الزائد فی شیء غیں ماوقع فیہ التقدیر بالصاعء کا نہه عليه مالك 
ورجع اليه أُہو یوسف ف القصة ا مشہورة ؛ وقولہە وقد زید فی ء زاد فی روایة الاسماعبلی دفی زھن عمر بن 
عبد العزیز ۰ . قولہ ( مع القامم بن مالك المعید ) بشیر ا ی ماتقدم فی کفارۃ الآیمان عن عثمان بن أئی شیبة عن 
القاسم حدثنا ا جعید ‏ ووقع فی روایة ہ زیاد بن أ یوب عن القاسم بن مالك قال : أفرأنا ا جعید ء أخرجہ الاماعیلی 
الحدیٹ العاشر : حدیث آنس د فی الدعاء لاھل ا مدینة بالبرکہ فی صاعہم ومدھ ء تقدم شرحہ فی البیوع وفی 
کفارۃ الآیمان ء وقولہ فی آخرہ ر یعنی أھل ا مدینة ء قال ابن بطال عن ا مہلب دعاؤہ مغ لاھل المدینة فی صاعہم 
ومدہم ء خصمم من البر کا ما اضطر أھل الافاق الی قصدھم فی ذلك ا معبار المدعو لہ باابر کہ ء لیجعلوہ طریقة 
متبعة فی معاشہم ء وأداء ما فرض الہ علیہم ٠‏ الحدیث الحادی عشر : حدیث ان عمر و فی قصة الیہودیین اللذین 
زنیا ء تقدم شرحہ فی الحاربین ء وسیاقہ ہناك أتم . وقولہ حیث قوضع ال نائز ء کذا لاڈاکش بلفظ الفعل 
ااضارع ء ووقع فی روایة المستملی و موضع الجنائز ء. الحدیث الثانی عشر : حدیث آنس فی أحد ھذا جبل 
ہنا ونحبد وفه دأن ابراھ, حرم مک وقد تقدم من ھهذا الوجه من طریق مالك فی غروۃ أحد ھکذا مختصر! 
وقد تقدم اعم من ھذا کا سیت آخر عن عمرو ء وتقدم ماتعلق بشرح ماذکر ھنا ق آخر ا لحج . 

الحدیث الثا لٹ عشر قولہ( تابعه سہل عن النی یہ ا قی أحد ( بشیر ا ی ماذکرہ نی دکتاب الرکاۃء من حدیث 
سہل بن سعد قال ە أحد جبل ہنا ونحبہ ناوت معلقا لمسلمان بن بلال بسندہ ا ی سہل عقب حدیث اہن حمید 
الساعدی ء ومضی شرح المتن فی آخر غروۃ أحد . الحدیث الرابع عشر : حدیث سہل بن سعد د أُنە کان بین جدار 
المسجد ما پی القبلة وبین ا نس مر الشاۃ ء أی قدر ما تمر فیه الشاۃ ء وقد تقدم شرحہ فی أوائل الصلاة . الحدیثٹ 
الحخامس عشر : حدیث آئی ہریرة و مابین بی ومذری روة ء تقدم شرحہ مستوف فی فضل المدینة ء وقولہ عن 
حفص بن عاصم فی روایة روح بن عبادة , عن مالك ءن حیب ان حفص بن عاصم حد ہ ہ أخرجہ النسائیق 
وفی حدیث مالك والدارقطنی من طریقہ وقد أخرج البخاری ھذا الحدیث من روایة مالك بنزولہ درج_ة ؛ 
و مرو بن علء شیخہ فیہ ہو الفلاس . و داہن مہدی ء ہو عبد الرحن أحد الأاتمة الحفاظ ؛ ولیس مذا الحدیث 
فی الموطاً عند أحد من الرواۃ إلا معن بن عیسی فما قیل فقط ؛ ورواہ عن مالك خارج الموطا ء فنہم من قال فیە 
دعن أں ھریرة ء فقط ء وھذہ روایة عبد الرحمن بن مہدی وحدہ ء الی اقتصر علہا البخاری ء صرح الدارقطی 
بأنه رواھا عن مالك ھکذا وحدہ ؛ ومنہم من قال : عن أُن ھریرة وأ سعید ؛ وهصسصٴےہ روایة معن بن عسی 
ومطرف والولید بن مسل ء ومنہم من قال : عن أ ھربرةأوآق سد : بالك وهذہ روایة القعنی والتنیی 
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والشافعی والزعفرانی : واختلاف فیه علی روح بن عبادة ومعن بن عیسی فقیل بالشك وقیل باجع ء انتہی ماخصا 
من کلام الاماعیلی والدارقطنی . الحدیث السادس عشر : حدیث ابن عمر م فی المسابقة بین الخیل ء تقدم شرحہ فی 
در کتاب ا جہادے و و ا لحفبایص بفتح ا مہملة وسکون الفاء بعدھا تحتانیة ء مکان معروف ب,المدینة بمد ویقصر ورعا 
زع ابائعل الا وٹ ری من الاساری بقام الزای علی الراء مصغر ء وقولہ ھنا ہ فارسات ء بضے 
ا ممرۃ بلفظ البناء للجپول ؛ وف روایة الکشمیپنی ہ فارسل ء بفتح ا ہمزۃ ء والفاعل النی مك ای بأمرہ ‏ قال 
ان بطال عن ا مہلب فی حدیث سہل : فی مقدار مابین ا جدار والمئبر سنة متبعة فی موضع 1 لیدخل البه من 
ذاك الموضع ء ومسافة مابین الحفیاء والثفیة مسابقة الیل سنة متبعة ء یکون ذلك القدر میدانا الخیل المضمرۃ 
عند الساق . تيه : أورد ہو ذر ھذا الحدیث من ہذا الوجہ مختصرا من ا لمتن من قولہ و وآمد ھا ء اح وساقہ 
غیرہ ؛ ووقع فی روایة کریمة وغیرھا عقبہ مر حدثنا قتیبة حدئنا اللیث عن نافع عن بن عمر ہ تم قال و حدی 
اسحق أخبرنا عیسی وابن إدریس ء بذکر حدیث عمر ف اللاشربة ء وقد أُشکل امہ علی بعض الشارحین فظن 
أنہ ساق ھذا السند التن الذی بعدہ ء وھی روایة ابن عمر عن مر فی الاشربة وہو غلط فاحش ء فان حدیث عمر 
من أفراد الشعی ہ عن اہن عمر عن عحجر ء وأما وو مت می بالمسابقة ء فہی متابعة لروابة جوئربة 
بن أسماء عن نافع > وقد اُوردہ المصنف فی ا جہاد من طریق اللیث أیضا وسبق لفظہ ھناك ء وأخرجه مسل أیضا 
عن قتیبة ء وقد اأغفل امری فی الاطراف ذکر البخاری فی تخریج ھذہ الطریق عن قتیبة ء واقتصر عل ذکر روایغ 
أحمد بن پونس نی اللبث ٭ وذکر أن مسلما والنسائی أخرجاھا عن قتیہتة ء وسبب ھذا الغلط الإجحاف فی 
الاختصار ؛ غفلو کان قال بعد قولہ دعن ابن عمرء مثلا فذکرہ أو بہذا أو بہ لارتفع الإشکال . الحدیث السابع 
عثئر فولہڑ حدثنا اسحق ) ہو اہن ابراھم ا معروف بابن راہویہ کا جزم یہ أو نیم وال۔کلاباذی وغیرضا 
روان ادریں نے ات بمعجمة ونون ہوزن عطیة ء وھو بی بن عبد اللك : بن أُق غلیة 
الحراعی وہ أ بو حیان ء ہو بحی بن سعید بن حبان والسند کلہ کوفیون الا اسحق وان محر . قولہ ( معت حر 
علی مذبر النی مك کذا اقتصر من الحدیث علی ہذا القدر اسکونہ الذی بحتاج الیه ھنا وھو ذکر ابر وتقدم فی 
الاشربة من طریق بی اللقطان عن أبی حیان ء فزاد فیه أنہ قد نزل تحریم الخرء وھی من مخسة آشیاء ء الحدیث 
ومعضی ھناك مشروحا . ا مدیث الثامن عشر : قولہ ( أخبرنی السائب بن یزید ) ہو الصحان ال معروف ؛ وتقدم لە 
الحدیث التاسع . قوله ( أنہ سمع عثان بن عفان خطیہا علی منبر النی وک ) ھکذا اقتصر من ا حدیث علی ھذا 
القدر ء وبیض لہ ہو نع فی مستخرجہ فذکر ماعند البخاری فقط ؛ وم یوصلہ من طریقہ ولا ەن غیرھا ء وقولہ 
و خطیباء ہو حال من عثيان ؛ وفی بعض الروایات ہم خطبنا ء بنون بلفظ الفعل ا ماضی ء وبقیة الحدیث أدمم 
صلیع الاماعبلی أنە فما بتعلق بالاذان الذی زادہ عژثان ء فانہ أخرجه ہنا ولیس فیہ شیء بتعلق بخطبة عمان ‏ لی 
قد ئر ای اہ عدرت گر ؛ وقد أخرجہ أہو عبید فی دہ کتاب الاموال ء من وجه آخر عن الرھری ء فزاد 
فه یقول ہ ھذا شہر زکانکم فن کان عليه دین فلیؤدہ ء الحدیث ء وھو ف أواخر اربح الرابع متہ ؛ وتقل فیه عن 
ابراہیم بن سعد آنہ آراد شہر رمضان ہ قال آبو عبید وجاء من وجہ آخر أنه ہر اللہ ا حرم . قلت : وقع قریب 
من ذلك فی حدیث انس من وجھ ضعیف ؛ وقع لنا بعلو نی جزہ الفلیی بلفظ , کان اللمسدون [ذا دخل شعبان 


الحدیث ۷۳۳۸ - ۷۳٣٥‏ ۱ 
اُکبوا علی المصاحف ء وأخرجوا الزکاة ء ودعا الولاۃ أأھل السجون ہ الحدیث موقوف . قال ان بطال عن المہلب 
فی ھذین الحدیثین سنة متبعة بآن ا حلیفة بخطب علی النبر فی الامور الہمة ء لا بخافتا لتصل الموعظة ال ا صاع 
الناس اذا أشرف علہم انتہی . وفیه (شارةۃ ال أن امزبر النبوی بقی ا ی ذلك العہد ولم یتغیر ہزیادةۃ ولا نقص ء 
وقد جاء فی غیرہ أنە بقی بعد ذلك زمانا آخر . الحدیث التاسع عشر : حدیث عائشة . قولہ (عبد اللٛعلی) هو 
اہن عبد الاعلی السای با لمہملة البصری . قولہ (ہذا ا مرکن ) بکسر الیم وسکون الراء وفتح الکاف بعدھا نون ؛ 
قال ا خلیل شبہ ور من آدم ء وقال غیرہ شبہ رض من نےاس ء وآبعد من فسرہ بالاجانة بکسر ا حمزة وتشدید 
الجیم ثم نون ؛ للأانہ فسر الغریب بثلہ ء والاجانة هی الی یقال لھا القصریة وھی بکسر القاف ء وقوٰا د فنشرع 
فیہ جمیعا ء أی نقناول من بغیر إناء ؛ وأصلہ الورود للشرب مم استعمل فی کل حالة پتناول ہا ا ماءء وقد تقدم 
بیان ذلك مع شرح الحدیث فی ہ کتاب الطہارق قال اہن بطال : فیه سنة متبعة لییان مقدار مایکنی الروج والرأة 
اذا اغنسلا . الحدیث العش رون حدیث آنس من روایة عاصم الاحول عنہ فی ا خالفة بین قریش والانصار ء وفی 
القنوت شبرا یدعو علی أحیاء من بنی سلیم ؛ وقد اختصرہ من حدیثین کل منہما أتم مما ذکرہ ھنا ء وقد مضی شرح 
الاول فی ہد کتاب الدب ء وبیان الفرق بین الإخاء وا لحلف ء ومضی شرم الثانی فی ہ کتاب الوتر ء وفیه یان 
الوقت والسبب الذی قنت فیه ء ومضی فی المغازی فی غروۃ ہب معونة ببان أماء الاحیاء ا مذکورین من بی سلمم . 
الحدیث ال حادی والمشرون : قولہ (رید) بموحدة وراء مہملةا بن عبد الله بن آی بزدة بن أئی موسی الاشعری . قولہ 
( قدمت املدینة فلقینی عہد اللہ بن سلام ) وقع عند عبد الرزاق بیان سبب قدوم أبی بردة ا ی المدینة وبیان زمان 
قدومہ ء فأآخرج من طریق سعید بن أی بردة عن أئی بردة قال : أرسلنی أی ا ی عبد اللہ بن سلام للاتعلم منہ فسألنی 
من أنت فأخبرتہ فرحب بی . ولیہ ( انطلق ال ی المنزل ) زاد فی روایة الاماعیلی ہ معی ہ والالف واللام بدل من 
الاضافة ء أی تعال معی الی منزلی ء وقد مضی فی مناقب عبد اللہ بن سلام من وجہ آخرعن آی ردۃ ہر أثیت 
املدینة فلقیت عبد اللہ بن سلام ء فقال : ألا تیم فأطلممك وتدخل فی بیق ۰ ؛ قولہ (فانطلقت معہ فاسقانی سویقا 
وأطعمنی تمر١)‏ قد مضی ف منانب عبد اللہ بن سلام من طریق سعید بن أئی بردة عن آبیہ بلفظ دألا تجیء فا طممك 
سویقا وتمرا ء فکأنہ استعمل الإطعام بالمعنی الاعم ولیس ھذا من قبیل علفتہا تبنا وماء ؛ لآنہ [ما من الاکتفاء 
وإما من التضمین ء ولا بحتاج لذلك ھنا لان الطعام یستعمل ف الاکل والشرب ؛ وقد بین فی الروایة الآخری أنە 
أسقاہ السویق . قولہ ( وصلیت فی مسجدہ ) زادفی مناقب عبد اللہ بن سلام ذکر الرہا وآن من اض قرضا 
فتقاضاہ اذا حل فآہدی لہ المدیون ہدیة کانت من جملة الربا ء وتقدم البحث فيه ھناك ووقعت ھذہ الزیادۃ ی 
روایة أی أسامة أرضا ء کا أخرجہ الاسماعیلی من وجہ آخر عن أبی کریب شیخ البخاری فیه لکن باختصار عن 
الذی تقدم ء ووھم من زعم أنه من روایة أی أحد ممد بن ہوسف السکندری عن سفیان بن عیینةء وقد جزم 
المری فی الاطراف با قلتہ فکأن البخاری حذفہا وثثبت فی روایقة سعید الق آشرت الیہا نصو ذلکك ۰ ا لحدریث الٹانی 
والمشرون : حدیث عمر ہو صل فی ھذا الوادی ا مبارك ء وقد تقدم شرحہ فی أواخر و کتاب ا لحج ٠۰‏ قولہ (وقال 
ہارون بن اماعیل حدثنا علی عمرة فی حجة ) پرید أن ہھارون خالف سعید بن الربیع فی قولہ فی آخرہ ہ وقل 
عمرة وحجة ء ہواو العطف فقال عمرۃ فی حجةء وفد تقدم ھناك من روایة الاوزاعی عن بجی ان أبی کثیر 
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شیخ علی بن المبارك فیہ بلفظ ہ عمرة فی حجة ء وروایة ھارون ھذہ وقعت لنا موصولة فی مسند عبد بن حیدء 

وفی أخبار ا مدینة النبویة لعمر بن شبة کلاہماعن ہارون بن اسماعیل الحزاز بمعجمات ؛ ویوزفی قولہعحرة وحجة 
الرفع والنصب : الحدیث الثالٹ والعشرون : حدیث ابن عمر فی المواقیت تقدم مشروحا: ویان من ہلغ ان 
عمر میقات یا۔لم :اور محمد بن یوسف ,ء شینخہ فیه ہو الفریاق . وشیخہ ہ سفیان ء ہو الڈوری وقولہ فی آخرہ 
و وذکر العراق ء فقال لم یکن عراق یومثذ ہ ذکرء ضم أولہ مینی للجہول وم یسم ؛ وا جیب هو اہن عمرء ووقع 
عند الاسماعیلی دفقیل لہ العراق قال لم یکن یومئذ عراق ء وقولہ ہم یکن عراق یومئذ ء أی بأہدی ا سلین فان بلاد 
العراق کلہا فی ذلك الوقت کانت بأیدی کسری وحالہ من الذرس والعرب فک نہ قال لم یکن أھل العراق مسلہین حیائذ 
حی یوقت لم وبعکر علی ھذا ا جواب ذکر أھل الشام فلعل مراد ابن عمر نی العراقین وا ا مصران ا مشہوران 
الکوففة والبصرۃ وکل منہما نما صار مصرا جامعابعد فتح ا مسا۔ین بلاد الفرس ا لحدیث الراہم والعشرون : حدیث 
سا م بن عبد الله عن أيه أی ابن حر . قولہ (أری وہو فی معرسہ بذی الحلیفة) تقدم شرحہ فی م کتاب ا لحج ء وبقینة 
توافق حدیث ممر المذکور قبلہ محدث : قال اہن بطال : عن ا مہلب غرض البخاری ہذا الہاب وأحادیہ تفضیل 
ا مدینة بما خصہا اللہ بہ من معالم الدین ء وأنہا دار الوحی ومببط اللا؟ کہ با مدی والرحة ء وشرف الہ بقعتہا 
ہسکنی رسولہ ء وجعل فہا قبرہ ومنبرہ ویانہما روضة من ریاض الجنة: یم نکام علی أحادیث الباب ہما تقدم نقلہ 
عنه ء والیحث فیه بما یغنی عن إعادته ء وحذفت مابعد الحدیث العاشر من کلامہ لقلة جدواہ ء وقد ظہر عنوائہ 
فم|ا ذکرتہ عنہ فی الاحادیث العشرۃ الاول وبا التوفیق ء وفضل ال مدینۂ ا بت لابعتاج ا ی [إقامة دلیل خاص وقد 
تقدم من اللاحادیث فی فلہا فی آخر ا حج مافيه شفاء ء وإنا المراد ھنا تقدم أھلہا فی العلم علی غیںم ء فان کان 
المراد بذلك تقدیمہم یق بعض الاأعصار ؛ وہو العصر الذی کان ففه النی لاہ مقما ہہا فيه والعصر الذی بعدہ من 
قبل ان یتفرق الصحابة نی الآمصار فلا شك فی تقدم العصر بن الڈکوزین علیى غیرم وھو الذی یستفاد مت 
أحادیث الہاب وغیرھا ء وإن کان المراد استمرار ذلك یع من سکہا فی کل عصر فہو محل النزاع ء ولا سپیل 
الیل تعمی القول بذلك ء لان اللعصار ا متاخرۃ من بعد زمن الأائمة ا جتہدین مم یکن فیا بالمدینة من فاق واجدا 
من غیرہا فی العلم والفضل فضلا عن جیعہم ء ہل سکنہا من أھل البدعة الشنعاء من لایشك فی سوء نیتہ وخبث 
طویتہ کا تقدم والل أعل 

۷ - اص قول اللہ نا ی لف لیس لكَ اھر ثیہ )4 

٦‏ _- زشن| أحدٗ بن محد أخبرنا عبد اللہ أخبر نا ءَشر عن ا ہری عن سام ہ عن ابن عر أنہ 
مم الىیٗ کرک یقول فی صلات الفجر - ورفم رأکے من الرکوع - قال ؛ اللہم ربنا ولگ ا مد فی الأخیرۃ ء مم 
قال : اہم ال فلانا وفلاناء أَزَلَ اللٴ عز وجل ف ایس لكَ من الأمر شی او بعوب علیہم أوُعذبہم 
فانہم ظالمون ) 

3وہ( باب قول اللہ تعالی : لیس لك من الا شی ) ذکر فپہ حدیث ان ممر فی سبب :وطا *وقد تقدم 


الحدیث ۷۳٣٣‏ ۔ ۷۳٣١۷‏ ۴۳ 
بیانہ فی تفسیر آل محران ٤‏ وتقدم شثیء من شرحہ واسممتہ المدعو علیہم ق غروۃ أُحد 7 قال ان بطال : دخول 
هذہ اہرحة ق ) کتاب الاعتصام 7 من جہه دعاء النی ور عل المذکورین لکونہم مٰ بذعنوا للاعان ایعتصمو! 
بە من اللعنة ء وأن معنی قولہ 2 لیس لگ من الام شیء ) ہو معنی قولە ٹر لیس علیيك مدالم ولکن الله دی 
من یشاء) انتھی . ومحتمل أن یکون مرادہ الإشارۃ الی ا ٭لافیة ا مشہورة فی أصول الفقہ ؛ وہی ہل کان لہ مک 
أن بجتہد فی الاحکام أو لا؟ وقد تقدم بسط ذلك قبل ثمانیة أبواب . قولہ (عبد الله ) ہو ابن المبارك ود سام ء 
ہمو ان عبد الله بن رس ووقع ٹی روابة حبان بن موسی عن ابن المبارك فی تفسیں آل عمران دحذثنی سا م,عن ان 
حں قولہ (سمعت رسول القہ ڑگ یقول فی صلاۃ الفجر ء ورفع رأسە ) ا حلة حالية ء أی قال ذلك حال رفع 
رأه من الرکوع ٦‏ قولہ ) قال اللہم رہنا ولك الد ) قال الکرمانی جعل ذاك القول کالفعل اللازم ٴ٤‏ أی افعل 
القول ا مذ کور أُو ھناك شیء حذوفی . قلت : مٰ ہذکر تقدیرہ وعتمل ان یکون بمعنی قائلا أُو لإفظ قال المذکور 
زائدا ء ویؤیدہ أنہ وقع فی روایة حبان بن موسی بلفظ مہ آنہ سمع رسول الہ بل اذا رفع رأسه من الرکوع 
فی الرکعة الآخیرة من صلاة الفجر بقول اللہم ء ویؤخذ منە أن محل القنوت عند رفع الرأس من الرکوع لا قبل 
الرکوع ء وقولہ د قال اللہم رہنا ولك ا مد ء معین لکون الرفع من الرکوع لاہ ذکر الاعق_تدال ء وقولہ دی 
الآخیرة ءأی ال رکعة الآخرة دھی الثانیة من صلاة الصبح "٢‏ صرح بذلك ٹی ررایة حباےنكل ن مونی ہ وظن 
الکرمانی أن قولہ فی الآخرۃ متعلق با حد ء وأنہ بقیة الذکر الذی قالہ النی مل نی الاعتدال ء فقال فان قلت ما وجھ 
التخصیص بالآخرۃ مع أن لہ ا مد فی الدنیا ء مم أجاب بن نعم للآخرۃ أشرف: الد عليه ہو ا مد حقیقة ء أو 
المراد بالآخرة العاقبة أی مآل کل ا ود اليہ انتہی ء ولیس افظ ؛ ف اللآخرۃ من کلام النی بل بل ہو من کلام 
ابن عمرے مم بنظر فی جحعہ ا حمد علی حود؛ قولہ ( فلانا وفلانا ) قال الکرمانی : یعنی رعلا وذکوان دودغ ق 

ذلك ؛ وانھا می ناسا بأعیانہم لا القبائل کا بینته نی تفسیر آل معحمران 
۸ - پاصہت ف وکان الإنسان أکثر شی_ جدلا ۷ 
وقواء تعالی فإ ولا ناد لوا ہل الکتاب إلا ہااتی ھی أَحسَنُ )4 

۷ ۔ طزشئ| أبو الیانر أخبرَنا شعیب عن از٭ھری ع حدہى مد بن سلام أخبرنا عتاب بن 
بشھر عن ِسحاق“ عن ٢‏ ٭ھر یىی آغیری عل بن <مین ان حمینَ ۳ علی رضی ا عنہما او "2 ان علّ 
ان أں طالب رضی اللہ عنہ ال : إن رسول ال چنا کہ وفاطة عابہاالسلام بت“ رسولہ الل لک غقال 
م : ألا نصلون ؟فقال عل* نقات : وارسول ال [نغا أنشُلنا بید اللہ فاذا شاء أن ببمثنا ٹیا ء انصرف' رسول' 
لہ کے حینَ قال لہ ذلث ول برجم إلیہ شیٹا . مم سم وہو مُذدررٴ بَضربْ فدہ وہو بقول ف وکان الإنسانٌ 
اکر فی جَدَلا) . قال ابو عبد ال : یقال ما أناك للا فہو طارق ء ویقال الطارقٌ : النجم . والاقب : 
لی ء یقال : از زاراک لفموقد 


ہإ-- ؛ ج۳ ٭ جم اباری 


۸- شع قتیبة حدثنا الیثٗ عن سعید عن أبیہ دعن أبی ہررۃ قال : بیدا نر فی السجد خرج 
رسول ال ہل فقال : انطیانوا إلی پہودء حرجنامعہ حتیٴ جثنا بیت اللدراس ہ فقام الد گج ننادام ڈقال : 
پمیر یہود سوا تسلوا قالوا: بات ہا آیاالقاسم . قال فقال مم رسولٴ لغ : ذاك ارت انتا 
تر . فقالواء قد بلغتَ اہ القامم . فقال لم رسول لۂ الل پگ : ذلك اُرید . نم تھا اثاثۃ فقال : اعدوا 
انا اللأرض'لل ورسول ؛ وی أربا ان این ہذہ الأرض ؛ فن َجد مم مار شیٹا نلیّہلہء ولا 
فاعاوا ا الأرض'ل ورسو4 ء6 

قولہ ( باب وکان الانسان اکثر ٹیم جدلاء وقولہ تعالی : ولا تجادلوا أھل الکتاب لا بالئی ھی أحسن ) 
ذ5 ر فيہ حدیثین : حدیت علی* فی قول الشی یکو ہ الا تصلون . وجوابہ بقولہ د انا آنفسنا بید اللہ ء وتلاوۃ 
النی ملػم الایةء وو متعلق بالرکن الڈاول من الترحة ٠‏ وحدث أی ہریرةۃ فی خاطبة النی بلک الیہود فی بیت 
مدراسہم ؛ وہو متعلق بالرکن الثانی ہنھا کیا .نمأذکرہ ہ قال الکرمانی ال جدال : ہو ا خصام وم ے قبیح وحسن 
وأحسن ء فا کان اللفرائض فو أحسن ہ نما کن اللستحبات فہو حسن ہء وما کان لغیں ذلك فہو قبیح ء؛ قال : : ٴأو 
ھو تاہع الطریق ء فباعتبارہ یلنوغ أنواءا رھدا ہو الظاھر انتہی . ویلزم علی الاول ان یکون فی المباح قبیحا ء 
وفانہ تنویع القبیح ای أفبح بوھو ما کان فی ا حرامء وقد تقدم شرح حدیث علیٴ فی الدعوات ء ویؤخذ منه أن 
علیا رك فعل الاولی ء وإنِ کان ما ١خنچ‏ بہ متجہا ء ومن مم تلی انی جع الاب وا یازرمہ مع ذلك بالقیام إل 
الصلاۃ ء ولو کان امتثل وقام لکان وی ویؤخذ منہ الإشارۃ ا ی عراتب الجدال فاذا کان فیا لابد لہ منہ تەین 
نصر الحق با حق ء فان جاوز الذی ینکر بل المامور نسب إلم التقصیر ء وان کان فی مباح اکنی فیە بمجرد اللامی 
والإشارة ا ی ترك الٛاوی ہ وفیه أن الانسان, طبع علی الدفاع عن نفسه بالقول والفعل ؛ وأنہ ینبغی لە أن بجاآمد 
نفسہ اُن بقبل النصیحة ولو کانت فی غیر واجب ء وآن لا یدفع إلا بطریق معتدلة من غیر إفراط ولا تفریطء 
ونقل ان بطال عن الاب مأ ملخھَء نأ طیام یکن لہ أن یدفع ما دعاہ النی برک البه من ااصلاةۃ بقولہ ذلك ؛ 
ہل کان علیہ الاعتصام بقولة ء فلا حخج لاجد فی عرك ا مور انتہیء ومن أین لہ أن علیا م بمتثل ما دعاہ ال 
فلیس ف القصة تصرخ بذلِك ۔وانما اجلب بی بھا ذکر اعتذارا عن تره القیام بغلبة النوم ء ولا یمتدع أنة صلی 
عقب ھذہ المراجعة اذ لیں قی ا یں مایثقیهۃ: وقال الکرمانی حرضہم النی مك باعتبار الکسب والقدرۃ الکاسبة ء 
وأجاب علیٴ باعتبار الفضاء والقدر ول وضرب النی یك فخذہ با من سرعسة جواب علىیٴ ء وعتمل أن 
یکون تسلم| ما قال : وقال الشیخ ہو محبد بن آئی جمرۃء فی ا الحدیث من الفوائد مشروعیة التذکیں للغافل 
خصوص برا ات وااصاجپ : لان ذخا من طبع البشم فیذبغی للمرہ أے بتفقد نفسہ ومن محبہ بتذکیں ا لحیر 
والعون علیة ء وفیه أن الاعتراض بأئر الجیْکہة لابناسمہ الجواب با 23و" لعالم اذا تکلم مقتضی الشکة: 
قَاُس غیں واجب ہ؛ ان یکتی من اادی:کٹھ تی احتجاجه بالقدرۃ یوخذ الاول من ضر بہ :پک علی غحذہ ء والٹانی 
من عدم انکار ہ بالقو ل صربا . قالِ ز ونام پشامہ بقولہ و وکان الانسان اکر شیء جدلا ) لعله ان علیا 


ا حدیث ۷۳٣۸-۷۳٣۷‏ 0 


لابجہل ان ال راب بالقدرة لیس من الحےکمة ء یل محتمل أن مہا عذرا بمنعہما من الصلاۃ فاستحیا عل٘ من ذکر 
فاراد دفع ا لحجل عن نفسه وعن أُھلہ فاحتج بالقدرةء ویؤیدہ رجوعہ کے عنہم مسرعا ء قال : ویحتمل ان 
.یکون علیٴ أراد پھا قال استدعاء جواب بزداد بہ فائدة ء وف ہ جواز محادثة الشخص نفسه فما یتعلق بغیرہ ء 
وجواز ضر بہ بعض أعضائہ عند التعجب و کذا ال٭أاسف : ویستفاد من القصة أن من شأن العودیة أن لابطلب 
ھا مع مقتضی الشرع معذرۃ الا الاءتراف بالتقصیر والآاخذ فی الاستغفارء وفیه فضیلة ظاہرة لعل من جہة 
عظم تواضعہ لکونہ روی ھذا الحدیث مع مابشعر بہ عند من لایعرف مقدارہ أنہ پوجب غایة العتاب ؛ فم 
بلتفت لذلك پل حدث بہ ما فيہ من الفوائد الدیفیة انتہی ملخصا . وقولہ فی السند الثانی ہ حدثنی ممد ء وقع عند 
اللسنی غیر مذسوب ؛ ووقع عند أبی ذر وغیرہ منسو با و ممد بن سلام ء و دعتاب ء با لمہملة وتشدید الثناۃ وآخرہ 
موحدة؛ وأہوہ د اشیں بموحدة ومعجمة وزن عظم ء وراسحق ء عند اللسنی وأ ذر غیر منسوب ٤‏ واسب عند 
الباقین داہن راشد ء وساق امن علی لفظہ ء ومضی ف التہجد علی اذفظ شعیب بن أں حزة : ویأتی فی التوحید من 
طریق شعیب وابن أی عتبیق بحموعا وساقہ علی لفظ ابن أی عتبق ء قولہ ( طرقه وفاطمة ) زاد شعبب و لیلة ٭ قوله 
(ألا تصلون ) فی روایة شعیب : ألا تصلیان ہ بالتلنیة ء والاول حول علی ضم من یتبہما الیہما أو التعظم أو 
لان أقل اع انان ء وقولہ ہ حین قال لہ ذلك ء فیه التفات ء ومضی فی روایة شعیب بلفظ ە حین قلت لەء 
وکذا قولہ د معہ ء فی روایة شعیب و حعتہ ء وقولہ وہو مدبرء بضم أولہ وکسر ااوحدة أی مول ہتشدید 
لام کا فی روایة شعیب ؛ ووقع ھنا عند الکشمیپنی ہ وھو منصرف ہ٠‏ . قولہ ( قال أبو عبداللہ) ھو الصنف 
( یقال ما أتاك لپلا فہو طارق ) کذا لب ذر وسقط للفسنی وثبت للباقین لکن ہدون ہ یقال ء وقد تقدم الکلام 
علیہ فی سورة الطارق . الحدیث الثانی : قولہ (عن سعید ) ہو ابن آئی سعید القبری . قولہ ( بیت المدراس ) 
تقدم الکلام علیہ فی ہ کتاب الاکراہ ء قریباء وقولہ فی آخرہ ہ ذلك آرید ء بضم أولہ بصیفة اللضارعة من 
الارادة : أی أرید أن تقروا بأنی ہلغت ؛ لن التبلیغ هو الذی ام بەء ووقع فی دوایة أن زید المروزی ففما 
ذکرہ القابسی ہفتح أولہ وہزای معجمة ء وأطبقوا علی أنہ تصحیف لکن وجمہ بعطہم بأن معناہ أکرر مقالی 
مبالغة فی التبلیغ ؛ قال ا مہاب : بعد أن قرر أنہ یتعلق بالرکن الشانی من الترجمة وجہ ذلك أنە ہلغ الیہود ودعاہم 
ا لی الإسلام والاعتصام بەء فقالوا بات و بذعذنوا لطاعتہ فبالغ ق تبلیخہم وکررہء وھہذہ بجادلة بالتی ھی 
أُحسن ء وھو فی ذلك موافق لقول بجامد أنہا نزات فیمن لم یؤمن منہم ولہ عہد ؛ أخرجہ الطبری ؛ وعن عبد 
الرحمن بن زید بن أسل قال : المرادہ من ظلم منہم ء من استمر علی أمرہ ء وعن قتادۃ ھی منسوخة آیة السیف 
انتھی؛ وااذی أخرجه الطبری بسند محیح عن جاہد ہ إن قالوا شرا فقولوا خیرا لا الذین ظلموا منہم فانتصروا 
منہم ء وبسند فیه ضعف مقال إلا من ظ من قاتل و بعط الزق وأآخرج پسند حسن ءن سعید بن جبیر قال دم 
أھل ا لحرب من لا عہسد لہ جادلہ بالسیف ء ومن طریق عبسد ال رحمن بن زید بن آسلم امراد : من آمن من أھل 
الکتاب نھی عن بجادلتہم فیا بحدثون بہ من الکناب ء لعلہ یکون حقا لاتعلہه أنت ولا ینبغی أن تجادل إلا اللقم 
منہم علی دینہ ؛ وبسند صحیح عن قتادۃ ھی منسوخة بآیة براءة ء ان یقاتلوا حتی یشہدوا أن لا إلہ إلا اللہ ء وأن 


دا رسول اللہ أو بؤدواالجزبة ؛ ورجح الطبری قول من قال : امراد من امتنع من أداء ا یه ء قال : ومن 


۹٦ ۱٦‏ ۔ کتاب الاعتصام الکتاب والسنة 


اداھا وإن کان ظاما لفسہ باستمرارہ علی کفرہ ء لکن ا مراد فی ھذہ الایۃ : من ظل أھل الإسلام لحارہہم وامتنع 
من الإسلام ء أو بذل ال جحریة ورد علی من ادعی الذخ ء لکونە لایثبت الا بدلیل والله اع وحاصل مارجحہ أنہ 
أمی مجادلۃ أھل الکتاب بالبیان والحجة بطریق الإنصاف من عاند منہم ء ففہوم الأبة : جواز بجادلتہ بغیں ال 
ھی أحسن دوھی ا جادلة بالسیف وا أعلم 


۹- پا سیت (وکذاگ جعازاک أمة 3ا ) 
۷۰۹ - نشنا إسحاق“ ت منصور حتمجا 7 أسامة حد گنا الأ مش* حد کنا ا صالح 2 عن أں سعید 


ادریٴ قال : قال زرہتول ال پیا "مجاہ بنوح یوم القمامۂ فیقالٗ ہ : ہل ہلغفت 1 فیقول - نعمم پارب : 


: : )ُ 
آنذہدون . مقر رسول الل کپ لروکذلک جملنا> أمة وسطاا ۔ قال : عدلاً آنکو نوا شہداء عن الناس ؛ 
ویکون الرسولٴ ہایکم شپیدا ٤‏ ؛وەن جعفر ن ٭ون نکیا الأ حش' عن ان صا عن أی معید ا مدری” 


عن النی وک ہذا 

قولہ ( باب ء وکذلك جعلناع أمة وسطا ء وما أم النی مه بلزوم ا حاعة دھم أمل الع ) أما الایة فل 
بقع التصریج با وقع النشییه بە ء والراجح أنہ ال مدی الداول علیہ بقولہ إ یپدی من یشاء ) أی مثل الجعل 
القریب الذی اختصصناک فیه بالحدایة کا یقتضیه سیاق الایة ووقع التصریح بہ فی حدیث الراء الماضی فی تفسیر 
سورة الیقرة ء والوسط العدل کا تقدم فی تفسیں سورة البقرة ء وحاصل ماف الَیة الامتنان با حدایة والعدالة ء وأما 
قولہ د وما أم ء ا ی آخرہ فطاہقتہ لحدیث الباب خفیة ء وکأنہ من جبة الصفة ال مذکورۃ وھی العدالة ما کانت 
تعم ا یع اظاہر الخطاب : أشار ال ی أنہا من العام الذی أرید بہ ا خاص ء أو من العام انخصو صء لان أھلا جہل 
لیسوا عدولا وکذلك أھل البدع ؛ فعرف أن ا مراد بالوصف ا مذکور أھل السنة وا ماعة وھم أھل العلم الشرعی 
ومن سواہ ء ولو نسب ال ی الەلم ہی نسة صوریة لا حقیقیة ء وود الام بازوم ا ماعة فی عدة أحادیث منہا 
ما أخرجہ اامذی مصححا من حدیث ال حارث بن ا لحارث اللاشعری فذکر حدیثا طویلا وفیه ٭ وآنا اس6 تن 


ننسأل أئّہ :ہل بلفکم ؟فیقولون : ماجاءنا من نذبر . فیقول : من شہودُئ؟ فیقول: مد وأءکء فیجاہ بک 


امن الله بہن : السمع والطاعة والمہاد وا مجرۃ واج ماعة ‏ فان من فارق اجماعة قید شر فقد خلع ربقة الاسلام من 
عنقه ء وفی خطبة عمر ا مشہورة الی خطہا با مابیة د علیح باججاعة وبا واافرقة فان الشیطان مع الواحد ؛ وھو من 
الائنین أبعد ء وفیه , ومن أراد محبو بحة الجنة فایلزم ا ماعة ء وقال اہن بطال : مراد الباب الحض علی الاعتصام 
با ماعة ء لقولہ ( لنکونوا شہداء علی الناس مم وشرط قبول الشہادة العدالة ء وقد ثبتت لے ھذہ الصفة بقولہ 
و وسطا ء والوسط العدل ؛ وا راد با ماعة أھل الحل والعقد من کل عصر ء وقال السکرمانی : مقتعضی الام ہلزوم 
الماعة أنہ ارم المکلف متابعة ما أجمع علیہ امجتہدون ومم امراد بقوله د ومم أمل الع ء والانة ال ترجم بہا احتج 


الحدیث ۷۳٣۹‏ ۔ ۷۳٣۰٣‏ ۷ 
ہا أھل الاصول لکون الإجاع حجة لانہمعل“لوا بقولہ تعالی ثو ۶ أمة وسطا مم أی عدولا ؛ ومقۃضی ذلك 
اہم عصمو! من الےطا فیا أجموا علیہ قولا وفعلا . قم لہ (حدثنا أبو أسامة) قال الا عحش هو بحذف د قلء الثائیة . 
وقولہ نی آخرہ 6دوعن جعفر بن عونء ہو معطوف علی قولہ , اہو أسامة ء والقائل ہو اسحق بن منصور فروی 
مذا الحد رٹ عن أی أسامة اإصیغة التحد یٹ وعن جعفر ٢۲‏ عون بالعنعنة ٤‏ وھذا مقتضی صلیع صاحب ااطراف 


وأما او نعم چچزم بأن روایة جعفر بن عون معلقة ء فقال بعد آن أخرجه من طریق أن مسعود الراوی عن أن أسامة 
وحدہ ء ومن طریق بندار عن جعذر بن عون ء وحدہ ء أخرجہ البخاری عن اسمق بن منصور عن أ أسامة ء 
وذکرہ عن جعفر بن عون بلا واسطہ انتہی ء وأخرجہ الاسماعیلی من روایة بندار وقال [نہ مختصر ء وأخرجه من 
روایة أی معاویة عن ال محش مطولاء وقد تقدمت روایة أی أسامة مقرونة روایة جربر بن عبد ا ید فی 
تفسیر سورة البقرة ؛ وساقہ ہناك علی لفظ جریر ؛ وتقدم شرحہ ھناك ء وفیه ببان أن الشہادۃ لا تخص قوم 

نوح بل تعم الامم 
۰- پاصسیب |ذا امہد الماملٴ - 2 فاخطأ خلاف ارسولو من غیر عل فحکہ مردود 


اقولی لی ہلا دمن حمل علا لیس علیہ صا فہورّ 

٠۰‏ ۰ ) - مٗڑژشنا ا مامیل' عن أخیو عن سلمان* بن بلال عرے بد میدن ول بن مبد 
ا( حمن بن عَوف نہ سم ضعید ء فاشنت دا ون 01 سەیدِ اللاری' ورام آبرہ 02 ان زمولہ 7 
نے بعث أخا بفی 97, رانسیل ٭لی خور فقلرم پتمرے جایپر ) ندال لہ 27 اٰ گا : کل 
تر خر کذا؟ قال : لا وا یارسول" ا ء نا لنشتری الصام بالصاین دن الهم ء فقال رصول الل کنا : 
لاتفعاواء ولحکن یثلا بثل ء أو بیەوا ہذا واشتروا نہ من ھذاء وکذلك ا!ہزان ء 

قولہ ( باب اذا اجتہد العامل أو الحاع) فی روایة الکشمینی د العالم ء بدل العامل ہ و و أوء التنویع ء وقد 
تقدم نی د کتاب الاحکام ٍ ترجة اذاقضی الام بجور آو خلاف أہل العلم فہو مردودء وھی معقودۃ خالفة 
الإجماع وھذہ معقودة خالفة الرسول علیہ الصلاۃ والسلام ؛ قولہ (فاخطا خلاف الرسول من غیر علم ) أی لم 
بتعمد ا خالفة وإنما خالف خطاً ٠‏ قولہ ( کہ مردود لقول النی یکو من عحمل علا لیس عليه أمرنا فہو رد) 
أی مردود ؛ وقد تقدم ھذا ا حدیث موصولا فی دکتاب الصلح ء عن عائشة بلفظ آغرے وأنه ہذا اللافظ 
موصول فی حیح مسلى وتقدم شرحہ ہناك ء قال ابن بطال : مرادہ أُن من حکم بغیر السنة جہلا أو غلطا 
بحب علیہ الرجوع الی حم السنة ء ورك ما خالفہا امتثالا لام الہ تعا ی بابجاب طاعة رسولہ ء وھذا کت 
نفس الاعتصام بالسنة : وقال الکرمانی . المراد بالعامل : عامل الزکاۃ ء ویالحام : القاضی ء وقولہ م فاخطاء 
فی أُخذ واجب الرکاۃ أو فی قضائہ . قلت : وعلی تقدیر ہبوت روایة الکشمہنی فامراد بالعام ن الخی ء ای ي 
فتواہ قال : والمراد بقولہ ء فأخطاً خلاف الرسول , ای ؛ اون خالغا للسنة ء قال وف الرجة نوع تعجرف. : 


پت 


ے6 لسن فیا قلق الا ال اتی بد رت لا کا ان ظ1 10کس نخان ااضرت لان مس آتھنا 
خلاف الرسول لاہذم ء مخلاف من أخطاً وفاقہ ء ولیس ذلك المراد وإنما م الکلام عند قو لہ فأّخطاً ء وھو متعلق 
بقولہ اجتہد ء وقولہ ہ خلاف الرسول ہ أی فقال خلاف الرسول ؛ وحذف د قالء بقع ف الکلام کثیرا فأی 
عجرفة فی ھذا ء والشارح من ئأنہ أن بورجھ کلام الاصل مہما أمکن ء ویغتفر القدر الیسیر من 
ا خلل تارۃ وبےملہ علی الناسخ تارۃ وکل ذلك فی مقابلة الإحسان الکثیر الباھر ولا سما مثل ھذا الکتاب ؛ ووقع 
فی حاشیة نسخة الدمیاطی مخطہ الصواب فی الترجمة ہ فأخطاً مخلاف الرسول ء انتہی ء ولیسں دعوی حذف البساء 
ہرافع للإشکال بل إن سلك طریق التغییر فلعل اللام متأخرة ء ویکون فی الاصل خالف بدل خسلاف . قولہ 
(حدثنا فا سر ان اُوپس کیا جزم بہ المری ء قولہ (عن أخیہ ) هو أبو بکر وا مہ عبد ا ححی سد ؛ 
ولاماعیل فی ھذا ا حدیث شیخ آخ کیا تقدم فی آخر غزوة خس عن اماعیل عن مالك ء و نزل ا ماعیل فی مذا 
السند درجة ء و ہ سلمان ء ہو ابن بلال و و عبد ا جید ء بتقدیم الم علی الیم ×وڈگر آئو عل اخحافق آن سلمان 
سقط ٭ن أصل الفربری فما ذکر أبو زید ١‏ مروزی ء قال : والصواب ائباتہ فانہ لایتصل السند إلا بةء وقد ثبت 
کذلك فی روایة ابراہیم بن معقل الفسنی ہ قال : وکذالم یکن فی کتاب ابن السکن ء ولا عند أب أحمد ا رجانی 
قلت : وہو ابت عندنا فی النسخة ا معتمدة من روایة أن ذر عن شیوخہ الثلالة عن الفرری ؛ وکذا فی سائثر 
النسخ الی اتصلت لنا عن الفربری ء فکانہا سقطت من نسخة آبی زید فظن سقوطہا من أصل شیخ ء وقد جزم 
أپو نعیم فی ا مستخرج بآن البخاری أخرجه عن اماعیل عن أخیہ عن سلیان ؛ ء وہو پرویہ عن آئی أحمد ا جرجانی 
عن الفربری . وأما روایة اہن السکن فا اف علہا . قوہ ( بەث أخا پنی عدی ) ای اہن النجار بطن من الاوس ء 
واسم ہذا ا لمبموث ہ سواد ء بفتح ا لمہملة وتخغیف الواو ہ ابن غزیةء بفٹح المعجمة رکسر الزای مشددا ء وتقدم 
ذلك فی أواخر البیوع وتقدم شرح التَن فی المغازی ء وف ھذا السیاق ھنا زیادۃ قولہ ہ ولکن مثلا نثل أو بیعوا 
ہذا ء ا ی آخرہ ؛ وا مذکور ہناك قولہ ہ ولکن بع ء ا ی آخرہ ء ومطابقة الحدیث التجمة من جمة أن الصحابی 
اجتہد فما فعل فردہ النی وت ونہاہ ما فعل وعذرہ لاجتہادہ؛ ووقع فی روایة عثقبة بن عبد الغافر عن ان سعید 
فی غیر ھذہ القصة لکن فی نظیر الم فقال َڑِق أوٴء عین الرہا لاتفعل 
۱ - اص آأجر الا إذا اجہد اصابَ أو اغطا 
٥٣۲‏ -- نا عہد ا 2 ہد اافری للکی حد تنا کن شمریح : حدئی زی بن عہد اىٰ بن الاد 
ن دن !امام بن الحارث عن تر سیةکن آی یی موی عم رون اأعاص ھ2 عن مرو بن اآەاص آئ سم 
رسول اللہ ہل بقول ذاحم الما قاجنمد نم ساب نھ أجران ؛ وإذا حکم فاج ہد مم أخطأفھ أجرء. 
قال ند ثت بہذا الحدیث آہا ہکر بن حرون حزم فقال : ہکذا حلانی او سلمة بن عبدرارحن عز أی عررق 
وقال عبدُ المزیز بن الطیلب عن عبدر اللہ بن أبی بکر من أی سلة ہن الد کم لہ 
تولہ ( ہاب أجر !ام إذا اجتہد فاصاب أو أخطا ) بشیر ای أ نہ لاہلرم من رد حکھ أو فتواہ إذا اجتم 


٭َ 


ا لحدیث ١٣پ‏ چ٭ ۱ ۷۹ .: 


چک مھ ہے سم سا مس تی مس شش ہت 
فاخطا أن یام بذلك ؛ بل اذا بذل وسعه أجر ء فان آصاب ضوعف اجوہ ء .لگن لو آقدم لحکم آو آفی بغیر عم 


حقہ الإمم کا تقدمت الإشارة اليہ ء قال ابن المنذر ونا ہوج ر امام أخطاً اذا ین عالما بالاجتباد فاجتہد 
وأما اذا لم یکن عاما فلا ء واستدل محدیث م القضاۃ ثلائة _ وفیه نہ وا ق عضی ابفیر حق فہو ئی الطز ء وقاض 
قضی وہو لایعلم فہو فی النارء وھو حدیث ار اضان التن عق ۔زیدة ة بألفاظ ختلفة ء وقد جخعت طرقہ نی 
جزہ مفرد ء ویؤید حدیث الباب ماوقع فی قصة ة سلمان فی حم دارف لد ااعلامق شاب ا ٤‏ آققد تق ذمت 
الإشارۃ الا فما مضی قریبا ء وقال الحطابی : فی معالم السنن إنھا بجر ا تد إٰذا کان جامما لآلة الاجتہاد ؛ فو 
الذی نعذرہ انا ء مخلاف ال لتکلف فیخاف عليه ٤م‏ میم اعا گوجر العاظ لان اجتہادہ قْ ات احق عبادة ء ھذا 
اذا أصاب ؛ وأما إذا أخطا فلا یوجر علی الحطاً ہل پوضع عله الاھم افقط کذا قال ؛ وکأنہ یری ا قولہ: ولە 
آجر واحد ء بجاز عن وضع الاإئم. قولہ (عن محمد بن ابراہیم بن الحارق) ہو التیعق تاہمی مدلی ثفة مشہور 
ولابه حقذءوروبرس 5 الموحدة وسکون الہملة د وأو قیس ء مولی عمحرو ن الُعاض ۔لابعرف ا مه کذا قالہ 
البخاری وتبعه الحاع أبو أُحمد ء وجزم ابن یونس فی تاریخ مصر ورأنکہ تحبدہ لن ئن ثات وو آعف با مصر بین 
من غیر ٥ء‏ ونقل عن مد بن سحنون أنە می یا ہ لے وخطاہ ق ذِخء وحی الٰمباطی بی یہ 
نی الکی ؛ وقد راجعت نسخا من الکی مس فلم أر ذلك فہا ء منہا نس بخط الدارقظنی الحافظ ء وفرأت 
الملنذری وقع عند السبتی یعنی ابن حبان فی ح یح رع أں قایس ان قیس: کذا جزم بە ؤقد رجعت 
عدة نسخ من حیح |بن حیان فوجدت فہا ۰ عن أی قیس ء إحداما صحعبآ ان عساکر توق السند ار بعة ەن التا ہمین 
یق سق ؛ أومم بزید بن عبد اللہ وھو ا معروف بان ال ماد وما لڈی قیش ق النخاری الا هذا الحدث . . قولہ (اذا 
حم الا فاجتہد نم آشات () فی روایة أحد , فصاب ء قال القرطی ھکذا وقع فی الحدیث بدا بالے معدابت 
الاجتہاد والامر بالعکس ء فان الاجتباد یتقدم الحکم اذ لابجوز .2 ال الاجتہاد اتفاا ء لکن اللقدیر فی قولہ 
اذا حم ء اذا أراد أن بحم فمند ذلك بجتہد ہ قال ویؤیدہ أن أہل الٗاصتول قالوا : جب علی ال جتہد أن بجدد النظر 
عند وقوع النازلة ء رلا یعتمد علی و لہ لإمکان ان یظبر لہ خلاف غیںہ انتھی ء وعتمل أن تکورے الفاء 
تفسیریة لا تعقییِة وقولہ فأصاب ء أی صادف مافی نفس الامرٴفن مو نال قوے ٦‏ 5 اأخطا ) أی ظن أن 
الحق ٹی جہة ء فصادف ان الذی فی نفس اللأمر خلاف ذلك ۰ اللہ رگن آجر الأجچاد وآجر الإصابة . 
واللآخر لہ أجر الاجتہاد فقط ؛ وقد نقدمت الاشارة ال وفوع الال اتاد فی خدیت آم سدة نے 
تختنصمون ا یٴ ولعل بعضم ان یکون الحن محجتہ من بعض ء وأخرج: 0 لاب سببا من وجه ھ۶ عن مرو 
اہن العاص من طریق ولدم عبد الہ بن عمرو عنه ء قال : جاء رجلان ال یَ رسول الله یک مختصہان ) لال لعمرو 
اقض بہنہما باعمرو ؛ قال : أُنت أول بذلك می یا رسول اللہ ء قال : وق کان ریے نیت یہنا فاؤ فمذکر 
نحوہ لکن قال : فی الإصابة و فلك عشر حسنات ء وأ ور یی سو 
اور ہ وق سند کل منہما ضعفء و اف علی امم من اہم ف هذیز آشدکت ! (قال خدت پل ا جدث 
ا بکر بن عمرو بن حزم ) القائل حدمت ہوم پزید بن عبد اللہ :ادا زوا وآ بو بکر بن خحراؤ سب فی 
ھذہ الروایةلجمدہ ومو ہو بکر بن ممد بن عمرو بن حزمء وثبت ذگروبق رَوایة مسنم من روكية .الداودی 


۹٦ 1 ۰‏ ۔اکتاب الاعتصام بالکتاب والہنة 


عن بزید ء ونسبہ فقال ہزید بن عبد اللہ بن أسامة بن ا ماد ٠‏ قولہ (عن أن ھریرة) پرید عثل حد اث مرو نت 
العاص ؛ قولہ ( وقال عبد العزیز بن اللطلب ) ای ابن عبد اللہ بن حنطب ال خروی قاضی ا لدینة وکنیتہ أہو طالب 
وھو من أفران مالك ومات قبلہ ء ولیس لہ نی البخاری سوی ھذا اللوضع الواجد ا معلق ء وعبد الله بن أئی بکر 
ھو والد الراوی الذحکور ف السند الذی قبلہ ہو بکر بن عم اس نو ات ؛ قولہ 
دعن أی سلمة عن النی بل برید أن عبد اللہ بن أی بکر خالف أباہ فی روایتہ عن أئی سلة وأرسل الحدیث الذی 
وصلہ ء وقد وجدت لبزید بن ا ماد فیه متا یما أخرجہ عبد الرزاق وأہو عوانة من طریقه عن معمر عن بجی 7 
سعید هو الانصاری عن أی بکر بن مد عن أں سلمة عن أئی ھریرۃ ء فذکر الحدیث مثلہ بذیں قصة وفیه د فلہ 
أجران نان ء قال ہو بکر بن العر تعلق بہذا الحدیث من قال ان ا حق فی جمة واحدۃ التصریج بتخطئة واحد 
لا بعہنە ء قال وھی نازلة فی الخلاف عظیمة ء وقال المازری تمسك بہ کل من الطائفتین من قال إن الحق فی طرفین ء 
ومن قال إن کل مجتہد مصیب ء أما الاولی فالانہ لو کان کل مصیا م بطلق علی أحدھا الحطاً لاستحالة النقیضین نی 
حالة واحدة ؛ وأما امصو" بق فاجتجو ا رأزہ ماق پلک جعل لہ أجرا فلو کان لم پصب لم پوجر ء وأجاہوا عن إطلاق 
الخطا فی ا بر علی من ذھل عن النص أو وت فیا لا یسوغ الاجتہاد فیہ من القطعیات فما خالف الإجماع فان 
مثل ھذا إن اتفق لہ الحطاً فيه نسخ سک وافظ راہ واز اجتہد بالإجماع ء وھو الڈی إصح عليه إطلاق ا ل٣خطاً‏ ء وأما 
من اجتہد فی قضیة لیس فیہا نص ولا إجماع فلا بطلق عليه الخطأً ء وأطال ا مازری فی تقریر ذلك والانتصار لہ ء 

ختے کلامہ بن قال ان من قال إن ا لح فی طرفین ہو قول أکئر أھل النحقیق من الفقہاء والماکلمین ؛ وھو مرویٰ 
الم اللاربعة وإن حکی عن کل منہم اختلاق فیه . قلت : والمعروف عن الشافعی الاول؛ قال القرطی فی 
المفہم : الحم المذکور یذیغی أن بختص بالحام بین الحصمین ؛ لان ھناك حقا معینا فی نفس اللآامر یتنازعة ا خصمان ؛ 
فاذا قضی بہ لاحدھا بطل حق الآخر قطعا ء وأحدھا فیه مبطل لا محالة ء والحاکم لابطلع علی ذلك فہذہ الصورۃ 
لاختلف فہا أن الصیب واحد لکون الحق فی طرف واحد ء ویذبغی أن بختص الحلاف ہأن ا اصیب واحد ؛ إذ کل 
بجتہد مصیب با۔مسائل التی یستخرج الحق منہا بطریق الدلالة ء وقال اہن المرب : عندی فی ھذا الحدیث فائدة زائدة 
حاموا علہا فلم یسقوا وھی : أن اللآاجر علی العمل القاصر علی العامل واحد ء وال٭اجر علی العمل ا متعدی ِضاعف ؛ 
فانہ یو جر فی نفسہ وینجر لہ کل مایتعلق بغیرہ من جنسه فاذا قضی بالحق وأعطاہ مستحقہ بت لە أجر اجتہادہ وجزری 
لہ مثل أجر مستحق ا حق ء فلو کان أحد الخصمین ألحن مجته من الآخر فقضی لہ ۔ والحق فی نفس الامر لفغیرہ۔ 
کان لہ أجر الاجتہاد فقط . قلت : وتمامہ أن یقال :ولا یواخذ ہإ(عطاء الحق لغیر مستحقه لام بتعمد ذلك ہل 
وزر ا لھمکوم لہ فاصر علہه ولا خی أن محل ذلك أُن یہذل وسعه فی الاجتہاد وھو من أھله ء والا فقد یلحق بہ 
الوزر إن أخل بذلك وا أعل 

۲ - پاصیےب اهجة ظلی من قال إن أحکام الدبیٰ پگ کات ظاہرۃ وماکان َغیب' بمضہم ەن 
مشاہدر ای کیا دو ر الاہلام 


٠٣‏ -- و شا داع ٭ن ابن جرب حدافی عطل عن عبیلر بن م پر قال ھ استأذن أبو 


ٔ۳۲٢ ۷٣١٣ ۔‎ ۷٣٣٣۳ الحدیث‎ 


بی مل ور امت مشغولا فرجّم ؛ نقال مر“ :آم اسم" صوت عبد اللہ ن بس ؟ اذ نوا4ء ندیٴ 
4 فقال : ماححلكَ علی ماصنمت ؟ فقال : إنا تنا نؤسٗ بہذاء قال : قالتنی علی ہذا ین أو مان يك . 
فانطلق إإ ی جلس من الأنصار فقالوا: لایئہد إلا اصاغر' ”نا ء فقام اہو سعید اللدریٌٗ تال : : قد کنا نؤس 
بہذاء فقال حر : عنی علیٗ ہذا من أمر الابی ‏ ڑج ء اما الصّدیٗ بالأمواق > 


اس 
ہ3 


؛۰ہ۷۳- وشن عل حد نا ُذبان“ حدگی ازڑھریٰٗ آنہ سمع من الأڈەر ج بقول 1“ 7 ھریرۃ 
فال انم تزعمون أن* آبا ہر بر“ کٹ الحدیث علی رسولو اللہ ِء ول“ لاوعد ء إنی "نت امرہا مسکینا 
ا ۳ ر۔ول ‏ ال کلگن می مِلء بطنی ء وکان لہاحرونَ ھم الصققٴ بالاأ۔واقی ء وکانٹِ الأنصار 0ھ 
القیام ؛لی أءوا ہم ء فشسدت' ەن ر۔ول الل لگ ذات یوم وقال : من بط ردام حتی' اأفضیَ مقسااتی تم 
یقینہٗ ف اہنس شیا مہ فی ' 07م 5 دٗ کانت عل ؛ نواللڈی 1م بالحقی ما نسیت شی معلّه منه 6 
قولہ ( باب الحجة علی من قال أن أحکام النی یلک کانت ظاہرۃ) أی الناس لا تخی الا علی النادر ء وقواہ 
روما کان یغیب بعضہم عن مشاہد النی کک وأمور الإسلام ء کذا لالاکش وفی روایة النسنی وعلہا شرح ابن 
ال ورس و دمشہداء بالافراد ۱ ووقع فی مستخرج آأئی 5 مد وما کان یفید بعضہم بعضا ء بالفاء 
رألدال من الإفادۃ و رہ لغیرہ دوماء فی قولہ د ما کان ء موصولة ء وجوز بعٹہم ان تکون نافیة ء وأنھا من 
بقیة القول المذکور ء وظاہر السیاق بأباہ ء وہذہ الترجة معقودة لبیان أن کثیرا من اللاکابر من الصحارة کان بغیب 
عن بعض مایقولہ النی یػغ أو یذعلہ من العمال التسکلیفیة ء فیستمر علی ما کان اطاع علیہ ہو إما علی المنسوخ 
لعدم اطلاعہ علی ناسخہ ء وإما على اہراءۂ الاصایة ء واذا تقرر ذلك قامت الحجة علی من قدم عمل الصحاق 
الکبیر ؛ ولا جا اذا کان قد ولی الحکم علی روایة غیرہ متمسکا بن ذلك الکبیر لولا أن عندہ ماہو أقوی من :ك 
الروایة ما خالفہا ویردہ أن فی اعتماد ذلك ترك ا حقق للظنون وقال اہن بطال أراد الرد علی الرافضة والحوارج 
الذین پزعمون أن أحکام النی مك وسننہ منقولة عنہ نقل تواتر ء وأنہ لا بچوز العمل بمالم ینقل متواترا ء قال : 
وقو مم مردود ما صح أن الصحابة کان بأخذ بعضہم عن بعض ؛ ورجع بعطہم ا ی مارواہ غیرە؛ وانعقد 
الإجماع على القول بالعمل بأخبار الآحاد . قات : وقد عقد البیہق فی ا مدخل باب الدلی۔سل عل أنە قد بعزب علی 
امتقدم الصحبة الواسع العلم الذی یعلہ غیرہ ؛ مم ذکر حدیث أبی بکر فی ال جدة وہو فی الموطاء وحدیث عمر 
فی الاستػثذان وھو المذکور فی ہھذا الہاب ء وحدیث ابن مسعود فی الرجل الذی عقد علی ام أة مم طلقہا فأراد اأن 
یتروج أمہا ء فقال : لابأاس وإجازتہ بیع الفضة المکسرۃ بالصحیحة متفاضلا ء مم رجوعہ عو لآمر ین معا لما مم 
من غیرہ من ااصحابة اہی عنما ء وأد, یاء غے یر ذلك ء وذکر فیہ حدیث البراء ہ لیس کانا کان یسمع الحدیث 
من النی یف ملله ؛ کافت لنا صنعة وأڈخال ؛ ولکن کان الناس لا یکذہون ' فیحدث الشاعد الغائب: وسندہ ضعیف . 
وکذا حدث ا اس , ماکمی ما حدمجم عن رمبل اللہ یک عمناہ ولسکن م یکذب بعضنا نَا مم سرد ما رواہ 
مس ١اج‏ ۳ ٥‏ تم اباری 


اشہ ۹۹ ۔ کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


صحاى عن ای ما وقع یق الصحیحین ء وقال فی ھذا دِلالة علی اتقانہ+م قی الروایةء وفِه بین اےجة وأأوضح الدلالۃ 
علی تلبیت خبر الواحد ؛ وأن بعض السن کان یق عن بعضہم )ون الشامد منہم کان ییلغخ الغائب ماشہد ء وآن 

النائب کان یقبلہ ھن حدث ویعتمدہ وَیعمل و فلت : خر للوٴاحد فی الاصطلاح خلاف المتوائر ؛ سواء کان من 
روایة شخص واحد أوماکٹرء وھو ا یلدب وقم فہ الاعتلان وبدخل فیہ خےبر الشخص الواحد دخولا 
أولیاء ولا یرد علی من س٭“بہ ما وقع فی حدیث الباب من طلب عمر من أُئی موسی البینة علی حدیث الاستەذان 
فان لم بخرج مع شہاھقأبی سعید لہ وغیرہ عن کو نہ خبر واحد ؛ و انا طلب عحمر من أئی موسی البینة للاحتیاط کا 
تقدم شرحہ ویاہتخاقی ر کتاب الاستثذان ء وإلا فقد قبسل مر حدیث عبد الرحمن بن عوف فی أخذ ا جزیة من 
نجوس ء وحدیثہ فی الطاعون ء وحدیث عمرو بن حزم فی التسویة بین اللاصاہع فی الدیة ء وحدیث الضحاك بن 
سفیان فی توریث المرأۃ من دیة زوجہا ؛ وحدریث سعد بن أئی وقاص ف امسح علی الخغین ا ی غیر ذلك ؛ وتقدم 
فی العلم من حدیث عمر اه کان یتناوب النی مقر ہو ورجل من الأانصار فینزل ھذا یوما وھذا یوماء وبخیں ہل 
منہھا الآخر بما غاب عنہ ؛ وکان غرضہ بذلك تحصیل ما یقوم محالہ وحال عیالہ لیغنی عن الاحتیاج لغیرہ؛ 
ولینقوی علی ماھو بصددہ من ا جمہادء وفیه أنہ لا پشترط علی من أمکنته ا اشافہة ان یعتمدھا ولا یکننی بالواسطة 
لثبوت ذلك من فعل ااصحابة فی عہد ال بَللهْ بغیں نکیں ء وأما حدیث أپی ھریرة انی حدیئی الباب ؛ فان فِة 
بیان الیہب فی خفاء پإەض السنن علی بعض کبار الصحابة ء وقولہ وکان ا مہاجرون پشناہم الصفق بالأاسواق ء, 
وھو موافق القول عمر فی الذی قبلہ ہ ا مانی الصفق بالاسواق ء یشیر إلی أنہم کانوا أصحاب نجارۃء وقد تقدم 
ذلك فی ٴٗوائل البِوع ؛ وتوجیہ قول عمر و ا انی ء واختلف عل الزھری فی الواسطة بینه وبین أل ھریرة فیه کا 
بیانہ ٹی الع ء وتقدم عنہ ەن روایة مالك مثلہ اکن عاد ہالك زیادة ة لإست فی روایة سغیان ہذہ؛ وھی قوله 
اےدوولا آبتان ەن کتاب ال ٭ وفی روایة سغبان ما وو سم قولہ ہ والل ااوعد ‏ وكکذلك ماف آخرہ 
کیا سأبینہ ء وآما اہراہی بن سد فذکر الحدیث بتماہہ فو أم الجیع سیاقا ء وثبت ذلك فی روایة شعیب ف البیوع 
×زیادۃ سأ بینہا لکن مر رقع عندہ ذکر الارتین ء وقد تقدم ھذا الحدیث فی الع من طریق مالك ؛ وی ا مرارعة من 
طریق اہراہیم بن سعد کلاہما عن الزھری عن الاعرج ہ وتقدم فی أول البیوع من روایة شعیب وأخرجہ مس من 
روایة یونس کلاہییا عن الزھری عن سعید وأبی سلمة عن أئ هریرة. قولہ ( انم مزعمون أن أُبا ھریرة یک 
الحدیث ) فی روایة مالك ہ إن الناس یتو لون اکثر أبو ھریرۃ علی رسول اللہ بل ء کان ان شہاب یذکر قبل ھذا 
جدرشثہ عءن عروۃ أنہ حدثہ عن عائشة قالت : ألا یعجبك أبو ھریرۃ جاء ٣اس‏ ا ی جانب حجرتی محدث ء سمعنی 
ذلك ولو أدرکتة لرددت عليه أن رسول اللہ یك م یکن بسردالحدث کسرد فذکر ا حدث . م م بقول : قال 
سعید بن ا مسیب د قال : یقولون إن أہا ھریرۃ قد اکر ء ھکذا وج وت ونس عن 
اہن شہاب ؛ وحدیث عائٗشة تقدم فی الرحة اللہویة من طریق اللیث عن یو نس بن یزید معاقاء وتقدم شرحه 
هذاك ء وتقدم أبضا فی الجنائز من طریق جریر بن حازم عن نافع قال ہ جدث ان عمر أن أہا ھریرة یقولءفذکر 
الحدیث فی فضل اتباع النائز فقال ابن عمر ر ا ٴثر علینا أہو ھریرةۃ فصدقت عائشة ہا ھربرةء أی فی الحدیثٹ 
' الاذکور وقولہ دع لی ء یتعاق بقولہ ریکٹثر ء ولو تعاق بقولہ ر الحدیث ء لفال عن ؛ قولہ ( والهالموعد ) تقدم 


الحدیث ٣۵٣۷۔٣٣۷۳‏ َ‫ ٰ رخ 
شرحپا فی کتاب المرارعة ء زاد شعیب بن أبی حمرۃ فی روایتہ : ویقولون ماللہاجرین والانصار لاحدثون عن 
رسول اللہ پا مثل حدریث بی ھریرۃ ء فی روایة یونس عند مسلم مثل أحادیثہ وزاد : سآخبر ٤‏ عن ذلك وتقدم فی 
المرارعة نحو ھذا ونہت علی ذلك نی ٭ کتاب الم ٠۰‏ قولہ ( انی کنت امرآ مسکینا ) فی روایة مسل, رجلاء 
قولہ ( آلزم دسول ال بج ) فی روایة مسلم أخدم ء قولہ (علل ملء بط ) بکمر ا یم وہہبزة آخرہ أی ہسبب 
شبعی ؛ أی إن السبب الٗاصلی الذی اقتضی لہ کثرۃ الحدیث عن رسول اللہ ڑگغ ملازمتہ لہ لیجد ما پاکلہ ء للانہ م 
یکن لہ شیء پتجر فیہ ء ولا رض پزرعھا ولا یعمل ہا ء فکان لاینقطع عنہ خشیة أن یفوتہ القوت ؛ فیحصل فی 
ھذہ الملازمة من ماع الاقوال وروایة الافعال مالا بحصل لغیرہ من لم یلازمہ ملازمتہ ء وأعانہ علی استمرار 
حفظہ لذلك ما آشار الیه من الدعوٰۃ النورة لہ بذلك . قوله (وکانِ ا لمہاجرون یشغلہم الصفق بالاسواق ) فی 
روایة یونس د وإن إحوانی من المباجرین ۰. قولہ ( وکانت الاٴ:صار وشغاہم القیام علی أموالم )فی روایة 
پونس م وأن إخوانی عن الانصار کان یشغلہم مل أُرضہم ہ وی روایة شعیب ٭ مل أموالہم ہ وقد تقدم یان 
ذلك قریبا وزاد فی روایة یونس د فیشہد إذا غابوا وبحفظ إذا نسواء . وف روایة شعیب ە وکنت امرأ 
مسکینا من مساکین الصفة أعی حیث ینسون ء . قولہ ( فشہدت من رسول الہ يك ذات یوم ) فی روایة شعیب 
واوقد قال رسول اللہ بل ق حدیث بحدثہ ۰ . قولہ (من پبسط رداءہ ) فی روایة الکشمھنی د من بسط ء بلفظ 
اِئمل ا ماضی ٠‏ قولہ ( فلم ینس ) فی روایة الکشمپنی ە فلن رینسی ء ونقل ابن النین أنہ وقع فی دوایة م فان 
بنس ء بالنون وبالجزم ء وذکر أن القراز نقل ءن بعض الہصر پین : أن من العرب من بجحزم ہان قال: وما وجدت 
لہ شاھدا ء وأفرہ اہن الین ومن تبعه ء وقد ذکر غیرہ لذلك شاھدا وھو قول الشاعر : ِ 
لن محب الیوم من رجائك من حرلك من دون بابك الحاقة 
وفیه نظر لآنہ یصح ان یکون فی الأاصل دلء المازمة فتغیرت بن ء لکن إن کان محذوظا فاعل الشاعر ۃآصد 
دانء لکونہا ہلغ ہنا فی ابادح من لم واللہ عم . وتقدم فی باب اللٛآمن من و کتاب التعہیں ء توجیه اہن مالك 
لنظیر ہذا فی قول د ان ترع ء وحکایتہ عن الکسائی ان الجرم بان لنة ابعض العرب ؛ قولہ (فبسطت پردۃ) ق 
روایة شعیب د نمرة ء وتقدم تفسیرھا فی أول البیوع ء وذکر ف العلم بیان الاختلاف ف امراد بقولہ ر ماسیت 
شیا “معنہ من 
٣۳‏ - پاصے من رأی ترٴك النکیر ەن ای ریغ حج ؛ لامن غیر ار سول 
٥‏ - وارنن| حادان حید حدائنا ید ال بن معاذ حد'نیا آنی حدمنا شمہة عن سعفر بن ]ابر مم 
عن مد بن للنسکدر قال ه ریت جار بن عبد اللہ تحیلف" باللہ ان ان الصیاد الدجال . قلتُٗ : تحیلفٗ با ؟ 


قال :لی سعتۂ ار بحلفۂ لی ذلك عند الای“ او نم بکرم النبی' تل 
قوہ ( باب من رأی ترك الشکیں من النی یك حجة ) النکیں ہفتح النون وزن عظ : ا بالنة فی الائکار . 
وقد اتفةوا علی أن تقریر النی کإکغ ا یغمل مض تہ أو یقال ویطلع علره بذیر إنکار دال علی الواز ء لان المصمة 


- ۔ کتاب الاعتصام بالکتاب بالننة‎ ۲ ۲٢ 


تننی عنه مابحتمل فی حقی غیرہ مما یتر تب علی الإنکار فلا یقر علی باطل ء فن مم قال ہ لا من غیر الرسول ء فان 
سکوتہ لا بدل علی ا جواز ء ووقع فی تنقیح الزرکئی فی الترجمة بدل قولہ لا من غیر الرسول وللامس محضرہ 
الرسول ء ول رہ لغیرہ ء وآشار اہن التین ا ی أن الترجمة تتعلق بالاجماع السکوقی ء وأن الناس اختاذوا ء فقالت 
طائفة : لاہنسب لساکت قول لانہ فی مہلة النظر ء وقالت طائفة إن قال ا جتہد قولا وانتشر مم بخالفہ غیرہ بعد 
الاطلاع علبہ فہو حجة ء وقیل لا یکون حجة حتی بتعدد القیل بە ء وحل ھذا ا خلاف أن لا بخالف ذلك الفول 
نص کتاب أو سنة ء فان خالفہ فا مہور علی تقدی النص : واحتج من منع مطلقا ان الصحابة اختلذوا فی کثیر من 
المسائل الاجتادیة ء فنہم من کان ینکر علی غیرہ اذا کان القول عندہ ضعیفا ء وکان عندہ ماھو أقوی منه من نص 
کتاب أو سنة ؛ ومنہم من کان یسکت فلا یکون سکوتہ دلیلا علی ال جواز ؛ لتجویزأن یکون مم یتضح لہ الحسکء 
فسکت لتجو:ز أن یکون ذلك القول صواہا وانلم یظہر لہ وجب . قوإہ ( حدثنا ماد بن حید ) ہو خراسانی فما 
ذکر أبو عبد اللہ بن مندہ فی رجال البخاری ؛ وذکر ابن رشید فی فوائد رحلته ء وا ری ف الہذیب أن فی مض 
السخ القدمة من البخاری رم حد نا حماد بن حمید صاحب لناء حدئنا ۔ہذا الحدیث وعبید اللہ بن معاذ ٹی الإاحاء : 
زذکر ان اق حاتم فی ا مرح والتعدیل ,ماد بن حمید ء نزیل عسقلان روی عن شر بن بکر وأبی ضرة وغیرصا 
وسمع منہ أہو حاعم وقال شیخی فزعم اہو الید الباجی فی رجال البخاری أنہ هو الذی روی عن البخاری ھنا وھو 
بعید ء وقد بینت ذلك نی تہذیب التہذیب وقدأخرج مسل حدیث الباب عن عبید الله بن معاذ بلا واسطة ء وو 
أحد اللاحادیث التی 'زل فیہا البخاری عن مسل ء آخرجہا مسلم عن شیخ وأخرجہا البخاری بواسطة پینة وبین ذلك 
الشیخ وھی أربعة أحادیث لیس ف الصحیح غیرھا بطاریق التصریج ء وفیہ عدة أحادیت نو الار بعین ما یتازل منزلة 
ذلك ء وقد أفردتہا فی جزہ جمعت ماوقع البخاری من ذلك فکان أضعاف أضعاف ماوقع مسل ء وذلك أن مسلا 
فی ہذہ الأربعة باق علی الروایة عن الطبقة الاو لی أو الٹائیے من شیوخہ ء وأما البخاری فانہ نزل فہا عن طبقته 
العالیة بدرجتین ؛ مثال ذلك من ھذا الحدیث أن البخاری اذا روی حدیث شعبة عالیا کان بینه وبینه راو واحدء 
وقد أُدخل بینہ وبین شعبة فیہ اد مة ء رأما مسلم فلا پروی حدیث شعبة بأقل من واسطتین . والحدیث الٹانی من 
الاربعة مضی فی تفسیر سورۃة اللانفال ء أخرجه عن أحمد وعن مد بن النضر النیسابور بین عن عبید اللہ بن معاذ 
أضا عن أیه عن شعبة بسن آخر ؛ وآخرجہ مسلم عن عبید اللہ بن معاذ نفسہ . والحدیث الال أخرجه فی آخر 
المغازی عن أحمد بن الحسن الرمذی عن أ مد بن حنبل عن معتمر بن سلمان عن کہمس بن ا لحسن عن عبد اللہ بن 
ہریدة عن أبیہ فی عدد الغروات ء وأخرجہ مسلم عن أحمد بن حنبل بہذا السند بلا واسطة . والحدیث الرابع وقع 
فی کتاب کفارة الاآیمان ء عن محمد بن عبد ارجم ؛ وھو الحافظ المعروف بصاعقة عن داود بن رشید عن الولید 
اہن مسلم عن آبی غسان مد بن مطرف عن زید بن أسلم عن علیٌ بن الحسین بن علی بن سعید بن مرجانة عن آئی 
ھریرة فی فضل العتق ء وآخرجھ مسل عن داود بن رشید نفسه وھذا ا نزل فی البخاریعی طبقتہ درجتین ؛ 
لأانہ پروی حدیث ابن غسان ہواسطة واحدة کسعید بن أبی مریم ء وھنا یینہما لاٹ وسائط ؛ وقد أشرت لکل 
حدیث من ہذہ الاربعة فی موضعہ وجمعتاھنا تتمما لفائدة ؛ وعند اللہ بن معاذ أی ابن معاذ بن نصر بن 


حسان العنبری ء وسعد ُن ابراہیم أی ان عبد الرمن بن عوف ؛ وروابتەءن مد بن المنکدر من“ الاقران لانہ 


۲٥٣ ۷۳٥٥٢ الحدیث‎ 


من طبقتہ ء قولہ ( ریت جاہر بن عبد اللہ بحاف ) أی شامدتہ حین حلف ء قولہ ( أن ابن الصیاد ) کذا ای ذر 
ہصیغة المبالغة ؛ ووقع عند ان بطال مثلہ لکن بغیں ألٹ ولام وکذا فی روایة مل والباؤن دان ااصائد ء 
بوزن الظا م . ول ( تحاف بانہ قال إنی سمعت عمرہ الخ ) کان جابرا ما سم عمر اف عند رسول الہ بک فلم 
ینکر علیہ ء فہم منہ المطابقة ء ولکن بقی أن شرط العمل بالتقریر أن لابعارضہ التصریح بمخلافہ ء فن قال أو 
فعل بحضرۃ النی پگ شیئا فاقرہ دل ذلك علی ا جواز ہ فان قال النی کاو افعل خلاف ذلك دل علی نسخ ذلك 
التقریر ء إلا إن ثبت دلیل الخصوصیة ء قال اہن بطال بعد أن قرر دلیل جاں فان قیل تقدم یعنی کا فی ال جنائز أن 
عمر قال النی بڑلأغ فی قصة اہن صیاد و دعنی أضرب عنقہ ہ فقال : إِن یکن ہو فان آعلط علیہ ء فہذا صرح فی أنہ 
تردد فی أمرہ ء یعنی فلا بدل سکوتہ عن [نکارہ عند حاف عمر علی أنة ہو ء قال وعن ذلك جوابان ء أحدہما أن 
ال دید کان قیل ان یعللہ اللہ تعا ی بأنہ ہو الدجال ء فلما أعلمہ م ینکر علی عمر حافہ . والٹانی : أن العرب قد تخرج 
الکلام مخرج الشمکگ ون لم یکن فی الب شك ؛ فیکون ذلك من تلطف ال کک بعمر فی صرفة عن قتلہ انتھی 
ملخصا . مم ذکر ماورد عن غیر جاہر ؛ ما بدل علی أن ابن صیاد ہو الدجال ء کا حدی الذی أخرجه عہد الرزاق 
إسند صحیح عن اہن عمر قال : دلقیت اہن صیاد یوما ومعہ رجل من الیہود ؛ فاذا عینہ قد طفثت وھهی خارجة 
مثل عین الل ء فلما رأیتا قلت : أنشدك الہ یا اہن صیاد متی طفثت عینك ؟ قال لا أدری والرحن . قات : کذبت 
لاندری وھی فی رأسمك : قال فسحہا ونر ملائا ء فزعم الہودی أئی ضربت بیدی صدرہ ؛ وقلت لہ : اخساً فلن 
تعدو قدرك . فذکرت ذلك لحفصة ؛ فقالت حۂصة : اجتذب ہھذا الرجل فإنما پتحدث أن الدجال بخرج عند 
غضبة یغضہپا ء انٹھی . وقد أخرج مسلم ھذا الحدیث یعناہ من وجہ آخر عن ابن عمر ولفظہ در لقیتہ مرتینء 
فذکر اللآرلی م قال مہ لقتہ لقیة أخری وقد نفرت عینه ء فقلت می فعلت عینك ما أری ؟ قال ما أدریء قلت ے 
لا تندری وہ فی رأسمك : قال إن شام اللہ جعلہا فی عصاك ھذہ ء ونخر کأئشد نخیر مار معت : فرعم أصحاب أنی 

ضربتہ بعصا کانت معی حتی تکسرت : وأنا واللہ ماشعرت ء قال : وجاء حتی دخل علی أم اماؤمذین حغصة دا 
فقالت ماترید اليه؟ ام تسمع أنە قد قال : إن ول ماییمئد علی الناس غضب یغضیه ء م قال ابن بطال : فان قیل مذا 
ضا یدل علی ال دد فی أمرہ فا جواب أنہ ان وقع الشك فی أنە الدجال الذی یقتلہ عیسی بن مریم ء فلم یقمع الك فی 
أنە أحد الدجا این الکذا بین الذین أنذر ہم النی بک فی قولہ م (ن بہن بدی الساعة دجالین کذا بین ء یعنی الحدیث 
الذی مضی مع شرحہ فی دہ کتاب الفتن ء انتھی ؛ وحصلہ عدم تسلی المرم بأنہ الدجال ء فیعود السؤال الاول عن 
جواب حالف عمر مم جاہر علی أُنہ الدجال ا لمعہود ء لکن فی قصة حفصة وابن عمر دلیل علی أہما أرادا الدجال الأاکبر 
واللام نی القصة الواردة عنہما لللہد لا الجنس ء وقد أخرج أہو داود پسند حیح ءن موسی بن عقبة عن نافع قال کان 
ان عمر یقول واللہ ما أُشك ان المسیح الدجال ہو ابن صیاد ء ووقع لاہن صیادمع أں سعید الحدری قصة أخری 
تتعلق با الدجال ء فأآخرج مسلم من طریق داود بن أبی ھند عن أبی نضرۃ عن أبی سعید قال ہ صحبنی ان صیاد 
ای مہ فقال ی : ماذا لقیت من الناس یزعمون أنی الدجالء ألست معت رسول اللہ پلک یقول آنہ لا یولد لہ 
قات : پلی . قال : فانہ قد ولد ی ؛ قال أو لست سمعتہ یقول لابدخل ا مدینة ولا مکہ ء قلت ہلی . قال : فقد ولدت 
با مدیذتۓ وھا أنا أرید مک4 ء ومن طریق سلمان التٍمی عن آئی نضرةۃ عن آں سعید قال : أخذتنی من اہن صیاد 


- 


اض ٦۹۔‏ کتاب الاعتصام ٦‏ لکتاب والسنة 


دمامة ء فقال : ہذا عذرت الناس ما ی وأنتم یا أسحاب مد ہ أم یقل نی القہ و نہ یعنی الدجال ہودی وقد آسلدتء 
فذکر نحوہ ومن طریق ا جربری عن أئی فضرة عن آئی سعید و خرجنا حجاجا ومعنا ابن صیاد فزلنا ملا وتفرق 
الناس ء وبقیت أنا وھو ء فاستوحشت منه وحشة شدیدة ما یقال فیه . فقلت : ا حر شدید فلو وضعت ثیابك 
تحت تلك الشجرۃ ففعل ؛ فرفعت لنا غنم فانطلق فجاء بس فقال اشرب یا أہا سعید ء فقلت ان ا حر شدید وما نی 
لا أن أکرہ آنی أُشرب من یدہ ء فقال : لقد عممت أن آخذ حبلافاعلقہ بِشجرة مم اختذق بہ ء ما یقول لی الناس 
یا با سعید من خنی علیہ حدیث رسول اللہ ملک ماخنی علیکم معشر الانصار . مم ذکر نو مانقدم وزادقال أبو 
سعمد حتی کدت أعذرہ ء وفی آخر کل من الطرق الثلائة نہ قال ہ إف لاعرفہ وأعرف مولدہ وآن ہو الا 
قال أبو سعید : فقلت لہ تبا لك سائر الیوم ء لفظ ا جریری وأجاب البہق عن قصة اہن صیاد بعد أن ذ٘کر 
ما أخرجہ أبو داود من حدیث بی بکرۃ قال : قال رسول اللہ پلک بمکٹ أہو الدجال لائین عاما لابولد ٹیا مم یولد 
ما غلام اأءعور أضر ی۔ وأئلہ نفعا ونعت آباہ وأمہ ء قال : فسمعنا بمولود ولد فی الہود ء فذھبت آنا والزبیں بن 
العوام فدخلنا علی أبو یہ ء فاذا النمت فقلنا مل لکیا من ولد قالا مکنا لائین عاما لابولد لنا م ولد لنا غلام أضر 
شیء وأقلہ نفعا ء الحدیث . قال البہہتی : تفرد بہ علی بن زید بن جدعان ولیس بالقوی . فلت : وبوھی حدیثہ أن 
ہا بکرۃ انھا أسلم ما نزل من الطائف حین جوصرت سنة مان من الحجرۃ ء وفی حدد(‌ثٗا بن عمر الذی فی الصحیحین 
آن“ جار ما توجہ ا ی النخل الی فیہا ان صیاد کان ابن صیاد بومئذ کا حتل ء فی بدرك أہو بکرۃ زمان مولدہ 
بالمدینة وھو م پسکن ال مدینة إلا قبل الوفاۃ النہویة ہسفتین ء فکیف پتأی أن یکون فی الزمن النبوی 5ا محلم ؛ 
فالڈی فی الصحیحین ہو ااعتمد ولعل الوم وقع فما بقتضی تراخی مولد ابن صیاد أولاء وہم فیه بل بحتمل 
قولہ ہ بلٹنا أنه ولد للہود مولودہ علی :أآخر البلاغ وان کان مولدہ کان ساہقا علی ذلك یمدة ء عیث بِأتلف مع 
حدیث ابن عمر الصحیخ ء ثم قال البہتی : لیس فی حدیث جابر اکٹر من سکوت النی بل علی حاف ممر ؛ فیحتمل 
أن یکون الذی لک کان متوقغا فی امہ مم جاءہ الثبت من اللہ تعالی بأنہ غیرہ علی ماتقتضیہ قصة تم الداری؛ 
وبہ تمك من جزم بآن الدجال غسیر ابن صیاد وطریقہ أصح ء ہ<ّون الصفة الی فی اہن صیاد وافقت 
مافی اللدجال . قلت : قصة تمیم أخرحہا مسلم من حدیث فاطمة بنت قیس د أن النی پإك خطب ؛ فذکر أن تما 
الداری رکب فی سفینة مع ملائین رجلا من تقومہ ؛ فلعب بہم ا لوج شہر! مم نزلوا ا ی جزیرة فلقیتہم دابة کثیرۃ 
الشعر فقالت ‏ حم : آنا ا لساسة ء ودلتہم علی رجل فی الدیر ء قال فانطلقنا سراعا فدخلنا الدیر فاذا فیه أعظم انسان 
رأبناہ قط خلقا ‏ وأشدہ وثاقا موعة یداہ ا ی عنقہ بالحدید ء فقلنا ویلك ما أنت ء فذکر الحدیث ء وفه أنە 
سألہھم عن نی اللامبین ہل بعث ء وآنہ قال ان یطیعوہ فہو خیں لے ء وآنہ سالہم عن بعیرۃ طبریة ء وعن عین زغر 
وعن نخل پیسانء وفیه أنہ قال [نی خبرک عنی أنا المسیح ء و(نی أوشك أن یوذن لی فی ا حروج فأخرج فأسیں فی 
الارض فلا أدع قریة إلا ھہطاتہا فی أربعین لیلة ء غیں مکل وطیبة ء وفی بعض طرقہه عند البق أنە شیخ وسندھا 
ث قال البہتی : فیه أن الدجال اللاکبر الذی بخرج فی آخر الزمان غیر اہن صیاد ء وکان ابن صیاد أحد الدجالین 
اللکذا بین الذین أخبر یلک بخروجہم ء وقد خرج اکٹرھم وکان الذین بحرمون باہن صیاد ہو الدجال م یسعوا 
بقصة تمم ؛ وإلا فا مع بینہما بعید جدا اذ کیف پلنم أن یکون من کان فی أئناء الحیاۃ النبویة شبہ ا حنام ؛ ویجنمع 


الحد رك ٥ٔ‌)؛‏ ۲۲۷ 


بہ النی بل لق ویسآألہ أن یکون فی آخرھا شیخا کببرا مسجونا فی جزیرةۃ من جزائر البحر موثقا بالحدید پستفہم عن 
خیں النی بل ہل خرج أو لا ؟ فالڑول أن بمل علی عدم الاطلاع ء آءا عمر فیحتمل أن بکرن ذك منہ قبل أُن 
یسمع قصة تیم مم ما حمہا م بعد ا ی الحلف ال مذکور. وأما جاہر فشہد حلفہ عند انی بلک فاستصحب ما کان 
اطلع عليه من عمر بحضرة ای تلاکو ء لکن أخرج أبو داود من روایة الولید بن عبد اللہ بن جمیع عن أں سللة 
ان عبد الرحمن عن جابر ء فذکر قصة الےساسة واللدجال بنحو قصة تم ء قال : قال ۔ ای الولیں ۔ فقال لی ابن أی 
سبة : إن فی ھذا یئا ماحفظتہ ء قال شہد جا ر أأنه ان صیادء قأت ٌ قد مات ء قالں : وان مات . قلت : 
فانہ أسلمء قال : و(ن أ سلم . قلت : فانہ دخل المدینةء قال وإن دخل الدینة انی . وان‌أنی مسلمةء امہ عجر 

فیه مقال ولکن حدیلہ <سن ء ویتعقب بە علی من زعم ان جاہرا مٰ بطاع علی قصة ً۲ و ود نکلم بن دقیق العید 
علی مسثلة التقریر فی أوائل ہ شرح الا ام ء فقال ات اذا أخبں محضرۃ النی يك عن ام لیس فیہ حکم 
شرعی ء فہل یکون سکوتہ یک دایلا علی مطابقة مافی الواقع کا وقع لعمر یق 0 طٌ صیاد ہو الد جال ۂ فلم 
ینکر علیہ ء فہل بدل عدم انکارہ علی ان ان صیاد ہو الدجال کا فہمہ جاہر ء حی صار بحاف عليہ ویستند (ل 
حلف عمر أو لا بدل ء فیہ نظر . قال : والافرب عندی أنہ لابدل ؛ لان مأخذ المسثلة ومناطہا ھو العەصمة من التقریر 
علی باطل ء وذلك یتوقف علی تحفق البطلان ء ولا یکنی فیہ عدم تحقق ااصحة ء لا أن یدعی مدع أنہ یکنی فی 
“ وجوب البیان عدم تحقق الصحة فیحتاج ا ی دلیل وہو عاجز عنہ ؛ نعم التقریر یسوڑغ الحلف علی ذلك علی غلبة 
الظن لعدم توقف ذلك علی المام انتہی ملخصا . ولا یلم من عدم تحقق البطلان أن یکرورے ١!‏ اسکوت شستروق 
الطرفین ء بل مجحوز أن یکون 2 ف عليه من قسم خلاف الاولی ء قال ا لخطابی اختلف الساف فی أمر ان صیاد 
بعد کبرہ ء فروی أنة تاب من ذلك القول ومات با مدینة ء وأنہم سا أرادوا الصلاۃ علیہ کشغوا وجہہ حتی پراہ 
الناس ء وقیل لحم اشہدوا ء وقال النووی : قال العلماء قصة اہن صیاد مشکلة ؛ وأمرہ مشتبہ لکن لاشك أنه دجال 
من الدجاجلة ء والظاہر أن النی یلم لم یوح الیہ فی أمرہ بشیە ء وإنما آوحی اليہ ہصفات الدجال . وکان فی ابن 
صیاد قرائن محتملة : فلذلك کان لگ لایقطع فی أمرہ بشیء بل قال لعەر ہ لاخیں لك فی قتلہ ء الحدیث وأما 
احتجاجالہ ہو بأنہ مسلم ا ی سائر ما ذکر فلا دلالة ففه علی دعواہ ء لآان النی ول نا آخخر عن صفاتہ وقت 
خروجہ آخر الرمان قال : ومن جملة مافی قصتہ قولہ للنی س لق در أُشہد أنی رسول اللہ ء وقولہ ٭أ٭ یأتیه صادق 
وکاذب ء وقولہ انہ تنام عینہ ولا ینام قلبہ ء وقولہ نہ یری عرشا عل اماء ء وانہ لایکرہ ان یکون الدجال ء 
وانہ یعرفہ ویعرف مولدہ وموضعہ وأن ہو الان ء قال : وأما إسلامہ وحجه وجہادہ فلپس فیہ تصر ہأنہ غیر 
الدجال ء لاحتیال أن بختم لہ بااشر ؛ قد أخرج ابو نمیم اللاصہانی فی تاریخ أصہان مایوید حون ابن صیاد هو 
الدجال ء فساق من طریق شبیل بمعجمة وموحدة مصغرا آخرہ لام ابن عرزة بمہملة مم زایبوزن ضربقةء 
عن حسان بن عبد الرحمن عن أبیە قال : ما افتتحنا أصبہان کان بین عسکرنا وبین الیہودیة فرسخ ء فکنا نأتیہا 
فنمتار منہا ء فاتیتہا یوما فاذا الیہود یزفنون ویِضر ہون ء فسألت صددیقا ی منہم فقال ملسکنا الذی نستفتح بہ علی 
العرب یدخل فیت عندہ علی سطح فصلیت الغداة م فلا طلمت الشمس اذا لرھج من قبل العسکر فنظرت ء فاذا 
رجل عليہ بة من ربحان والیہود یزفنون وهضربون ء فنظرت فاذا هو ان صیادء فدخل المدینة فلے بعد حتی 


۹٦ ۲۸)‏ ۔کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


الماعة . قلت : وعبد الرمن بن حسان ماعرفتہ والباقون ثقات ہ وقد أخرج أہو داود ہسند صحیح عن جاہر قال 
م فقدنا ابن صیاد یوم ا حرة ء وہسند حسن ء مغطی التذبيه علیه فقیل انە مات . قلت : وھذا یِضعف ماتقدم أنە 
مات بالمدینة ؛ وأنہم صلوا علیہ وکشغوا عن وجہہ ؛ ولا یلتئم خبر جاہر ہذا مع خبں حسان بن عبد الرحن ء لان 
فتح أصبہان کان فی خلافة عمر کا أآخرجہ أہو مم فی تار ہا ء وبین قتل عمر ووقعة الحرة نحو أرہمین سنة ویمکن 
احمل علی أن القصة إنما شاعدھا والد حسان بعد فتح أصبہان بہذہ ا مدة ء ویکون جواب ما فی قولہ ما افتتحنا أصبہان 
حذوفا تقدیرہ : صرت أتعامدھا وأتردد الیہا جرت قصة ان ساد ولا تد زمان فتعا: وزمان رفا ا ۱ 
صیاد . وقد أخرج الطبرانی فی الأاوسط من حدیث فاطمة بذت قیس مرفوعا : ان اللدجال مخرج من أصبہان ؛ ومن 
حدیث عمران بن حصین حین أخرجہ أحمد بسند صحیح عن انس : لکن عندہ من یہودیة أصبہان ہ قال آبو نعیم فی 
تاریخ أصہان کانت الیہودیة من جملة قری أصبہان ہ و(نما حمیت الیہو دیة للانہا کانت تختص بسکنی الیہود قال : ولم تزل 
علی ذلك ا ی أن مصرھا أیوب بن زیادأمیر مصر فی زمن ا مہدی بن المذصور ء فسکنہا ا مسلمون ویقیت للیہود منہا 
قطعة منذردة ء وأما ما أخرجه مسلم عن فی ھریرۃ مرفوعا قال ہ یقبم الدجال سبعون أ انا من یہود أصبہان ء فلعلہا 
.۔کانت پہودیة أصبہان ؛ پرید البلد المذکور لا ان المراد جمیم أھل أصبہان یہود ء وأن القدر الذی یقہع الدجال منہم 
سبعون أَلفا ؛ وذکر نع بن حماد شیخ البخاری فی مر کتاب الفتن ء أحادیث تتعلق بالدجال وخروجہ اذا ضمت 
الی ماسبق ذکرہ فی أواخر و کتاب القتن ء اننظمت منہا لہ ترجمة تامة ء منہا ما أخرجہ من طریق جبیں بن نفیں 
وشریح بن عبید وعمرو بن الٗأاسود وکٹیں بن مرة ء قالوا جمیعا ہ الدجال لیس ھو انسان وإنا ھو شیطان موق 
بسبعین حلقة فی بعض جرائر الین ء لا یعلم من اولفه سلمان النی أو غیرہء فاذا آن ظہورہ فك اللہ عنہ کل عام 
حلقة . فاذا ہرز أنته نان عرض ماہبین أذنیہا أرہعون ذراعا فیضع علی ظہرھا منبرا من نحاس ویقعد علیہ ویتیەہ 
قبائل ال لن مخرجون لہ خزائن الأارض ء . قلت : وہذا لا یکن معہ کون ابن صیاد ہو الدجال ء ولمل ھؤلاء 
مع کو نہم مات تلقوا ذلك من بعض کتب أھل الکتاب . وآخرج أبو نم أیضا من طریق کعب اللاحار أن 
الدجال تلدہ أمہ بقوص من رض مصرء قال وبین مولدہ ونخرجہ ثلائون سنة ء قال ولم پنزل خسبرہ فی 
التوراۃ والانحیل ء و نا ہو فی بعض کتب الانھیاء انتھی . وأخلق ہہذا الحر أن یکون باطلا ء فان الحدث 
الصحیح أن کل نی قبل نھینا أنذر قومہ الدجال . وکونہ پولد قبل مخرجہ با مدة ا مذکورۃ مخالف لکونہ ابن 
صیاد ولکونہ موثقا فی جزیرة من جزائر البحر . وذکر ابن وصیف الؤرخ أُن الدجال من ولد شق الکاھن 
المشہور ء؛ قال وقال بل ہو شق نفسه أنظرہ اللہ وکانت امہ جنبة عشقت أباہ فأولدھا ء وکان ااشیطان یعمل لہ 
المجائب فاخذہ سلمان لحبسہ فی جزیرۃ من جزائر البحر ء وھذا أیضا فی غایة الوھی ء وأقرب ما محمع بە بین 
ماتضمنہ حدیث تیم وکون ابن صیاد ہو الدجال ان الدجال بعینہ هو الذی شامدہ تم موثقاء وان ابن صیاد 
شیطان تبدی فی صورة الدجال فی تلك ا مدة ا ی ان توجہ ا ی أصبہان فاسٹتر مع قرینہ ا ی أن تجیء ا مدۃ الی قدر 
اللہ تعا لی خروجہ فہا ؛ ولشدة التباس الإھر فی ذلك سلك البخاری مسلك الا جیح فاقتصر علی حدیث جاہر عن 
عمر فی ابن صیاد ء وم بخرج حدیث فاطمة بذت قیس فی قصة تیم ء وقد توھم بعطہم أنه غریب فردر لیس کذلك 
فقد رواہ مع فاطمة بنت قیس اہو ھریرة وعائشة وجابر ء أما أبو ھریرۃ فاخرجہ أحمد من روایة عامر الشعیعن 


۳۲۴٢ ۱ ۷۳٣٣ - ۷٣٥۵۰ الحدیث‎ 


انحرز ان ان ھریرۃعن اه بط و لہ ۰ وأ رج - داود مخنصرا وأن ماجه عقب روابة الشمی عن فاطمة ‏ 


قال الشعی : فاقہت انحرز وذ کرہ وا یہ او بعبل من وجہ آ عن 5 ھریرۃ قال , استوی انی وک علی 
ا مر َال حدڑنی مم پ فزأی تم قٰ نا ة اج ے فقال یاھم جدث الن‌اس 5 حدثتی 7 فذکر الحدث وفھ 
٭ ناذا اُحد منخریہ عدود وإ(حدی عيلہھ مطمؤزسة ٤‏ الحد رك وفہہ ٦‏ طان الارض دی ماتین إلا مل وطاىا ٤‏ 
وأما حد اث عائشة ہو 7 الروابة ا مذکورة عن الەمی قال 7 مم امت القاسم ان میوں فقال 7 اشہد عل عائشة 
حد ثلنی 1 حد ہك فاطمة ہذت قبس ٠‏ وأما حد ِٹث چاہر وأآخرجہ ابو داود إسند حسن من روابة 5 سلی4 صن 
جابر قال : قال رسول اللہ نیکم ذات وم علی ا مذر أنہ بنا أناس پسیرون فی البحر فنف ےد طعامہم فرفعت ‏ مم 
جزیرۃ جرجو! ریدون الس فلقیتہم الحساسف فذ کر الحدیث وفه سؤامم عن نخل بیسان ٦‏ وف أن چابرا شہد 
أنه ابن صیاد ء فقلت انە قد مات قال وإن مات ہ قلت : فانہ أسلم قال : وإن أسلم ء قلت : فانه دخل المدنة قال : 
ون دخل المدینة ٦‏ وف کلام جار (شارۃ ا ی اأُن اہ ملبس وأنه بھوز أن بکون ما ظہر من اه إذ ذاك لا بناق 
ماتوقع مہ بعد خروجهہ یآ الرمان ؛ وقد أخرج اد من حدیِث ا ذر ٭ لاسک الف عشر سرار ان ان 
صیاد هو الدجال ؛ اب ای" من أُن أحلف واحدۃ أنە لیس هو ء وسندہ یح ومن حدیث اہن مسعودنحوہ 
لکن قال ہ سبعا ء بدل عشر مرات أخرجہ الطبرانی وا أعلم ٴ وفی الحدرث جواز ا لحلف ھا یخلب عل الظن ءٴ 
ومن صورہ ا متفق علیہا عند الشافعیة ومن تبعہم أن من وجد بط أبیه الذی یعرفہ ان لە عند شخص مالا وغلب 
علی ظنہ صدقہ ان لہ اذا طاليه ء وتوجہت عليه الین أن عاف عل البت أنہ پستحق قبض ذلك من 

-٤٢‏ پاتسیت الأحکام النی ٴتعرّف بالدلائلء وکیف می الدلاقر وتفسیرہا وقد أخبر الدی' َلُ 
مر الیل وغیرہاء ثمٴ سثل عن ا مر فدام علی قولہ تعالی لم ذن مل شقال ذ رن خیرا بر ہ4 وسثل البی_۔۔! 
گ عن ااضب فقال : لا نک ولا امو وأ کل لی مائدر اہی زی الب 6 فا۔تدلٌ ان عباسر ۸۱ 
لیس بحرام 

٥‏ ۔ حیشع) |مماعیل' حدٗئنی مالكث“ ءن زبدر بن أس(عن أف صالح السمانر دعن أبی ھریرۃ رضی 
للٴ عنہ أنٗ رسول اللہ یلج قال : افیل' اثلائة : ارجل أجر*ء ورجل سقرء وملی رجل وزر . نما ا3ی 
٥‏ أجر فرجل ربطہا فی سبیل اللہ فاطال فق مرج أو رَوضة ‏ فا أصابت فی طیّلہا ذلك الرج والروضة 
کان لہ حسنات ء ولو انا قطەت طیلہا فاسقنت' شر8ا أوشر فین کانت آمارُھا وأرواہا حسنات 4ء وو أُنہا 

س0 ٹج ".] ۱ ۰ ت5ت ۱ 
مرت بنھر فشربت منہ ول ردان آسقی بەکان ذلكک حسنات 4ء وھی 3اك الرجل آجر . ورجل ربطاہا 
رھ کے رم یڈ وت لے 2 ے د۰ : ٠‏ َ 
نیا و تما 1 اس حق" اللہ فی رقا۔ہا ولا ظہورھاً نہی ٠‏ سقرء ورجل رہھاما را وریاء ہی لی داے 
وزر . وسثل رسول الل بج عن ا مر قال. ما آنزل الہعل" ذہا إلا ہذہ الأیة الفاذة اامعة لفن بعمل' مثقال 
ہے ۲ج ۹۳ ٭ ہم اباردی 
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۷ سے فامنشئ| بی حد نا ان عیبنة عن منصور بن صفوة عن آمہ ھ ءن عائثة ان امرأۃ سألتر 
النب ہگج ع . حد نا مد ہو ان عقوذ حدثنا الفضیل بن سلمان ایر البصری حد'نامنصور بن عبد الرمن 
ان شیبة حدثقنی أمی عن عائشة رضی اللہ عنما أن امرأۃ سأات النوسی بلک عن الحیض کیف تنضٍل منە ؟ 
قال : تأخذن فراص ممسکة فدوضثینَ ہہا ٠‏ قالت : کین أنوضأبہا بارسول الل ؟ فال النویع کڑگج : توضی 
قالت : کرف أقوضا ہا یارسول اللہ ؟ قال النبی' کچ : نوضئین“ ہا . قاات عااشة : فمرّفت الذی رید 
رسول ال ٹیگ ؛ فذ ہا لی ابا 

٥٠۸‏ - یٗژشگش| مومی' بن“ إماعیلَ حد نا أبو عوانة ےر ن أف بشر عن سعیلر بن جبیر ان ان 
۰ ان ا حفیدِ بنت الجارث بن زنر سك إلی اتی“ پا سا وافط 2060 سیف 

پپ اکن علی مائدتھ ؛ نترکرن' الزبی* ڈگ کااتفذار من ء ولو کن حراما ماکان علی عائدتە ولا 
َ‫ ا نے 

۹٭۰٥۴۵۔‏ وشیا أحد بن صالم حدٴنا انا قھبِ أخبرنی یونس“ ەن ان شہاب أخبرنی عطاہ بن :. 
رہام دعن جابر بن عبد ال قال : قال الایٰ ہلگ : من اکل وم أو بصلاً فلیمنز لنا _ آو لیمنزل' مسجد نا - 
ولیقمد فی بیته . وإنہ ٭ ببدر قال ان ذہب : یمنی طبقاً یه 01 من ٴُقول ء فوجدا ھا رحاء 
نال ہنہا فاخبر ا یہ من البقول فقال : قر پوہا ء فقر بوہا إلی بعض اسصحابع کان معہ؛ فلا رآ کرہ' ا کلھا 
قال :کل فانی أناجی من لا تداجی ٤‏ . وقال ان ءَذیر عن ابن ھب ھ بقدر, فیە عضراتٌ ٥‏ ول ینکر 
االیثٴ وأ ہو صَفوانَ عن یونس نقصة الندر ء فلا أُدری هو من قولو ااز٭ھری أو فی الحدیث 

۰ - مرش عہیدُ الله بن سعد بن ابراھیم حد'نا أبی وعمی قالا حدثنا أی ءن آبیہ آخبریل مد“ 
ان جبھر د ان با جپیر بن مطمم ار أن امرأٗ من الأنصارأنت رسول اللہ گج ضکامتہ“ فی شی ء ؛أمرھا 
مر ء ثقالت : آرأیت یارسول اللہ إن لم أجدك ؟ قال : انل نجدینی فائتی ابا بکر > . زاد ا میدیٗ من ابراہم 
ابن سعد ۵ کأنہاتعنی اللوتَ ‏ 


قولہ ( باب الٛاحکام التی تعرف بالدلائل) کذا لالڈاکش ء وف روایة الکشمھنی ہ بالدلیل ء بالإفرادء والدلیل 
ماپرشد الی المطلوب ویلزم من العلم بہ الەلم بوجود !لدلول ء وأصلہ فی اللنة من أرشد قاصد مکان ما ای الطریق 


۳ ۷۳٣۰-۷۳٣٣ الحدیث‎ 


الموصل اليه ٠‏ قولہ ( وکیف معن الدلالة وتفسیرھا ) بوز ف الدلالة فتح الدال وکسرھا وحکی الم والفتح أعل؛ 

والمراد با فی عرف الشرع الڑرشاد ال أن ح کم الشیء ا خاص الذی لم برد فیہ ؛ص خاص داخل تحت حم دلیل 
آخر بطریق العەوم فہذا معنی الدلالة ء وأما , تفسیرھا ء فامراد بہ تبڑینہا وہو تعلم ا مامور کیفیة ما أ بہ وا ی 
ذلك الاشارة فی انی أحادیث الباب ؛ ویستفاد من الت جمة بیان الرأی ا حمود وہو مابوخذ ما مبت عن النی مم - 
من أقوالہ وأفعالہ بطریق التنصیص وبطریق الإشارة ء فیندرج فی ذلك الاستنباط ویخرج ال ود علی الظاھر 
احض . قولہ (وقد أخر النی میک عن أس ا یل الخ ) پشیر ا ی أول أحادہث الباب ومرادہ أن قولہ تعا ی لفن 
پعمل مثقال ذرۃ خیرا یرہ ) الی آخر السورة عام فی العامل وفی علہ ء وأنہ پک ما ہین حکم اقتناء ا خیل وأحوال 
مقتنیھا وسثل عن ا حر ہ أشار ا ی ان حکہا وحم ا خیل وحکم غیرھا مندرج فی الەموم الذی یستفاد من الأَیة . 
قول ( وسشل عن الضب الخ ) یی الی ا اٹ أحادیث الباب ء ومرادہ بیان حکم تقریرہ بلِگم وآنہ بفید الجواز 
ای أن توجد تھمرینة تصرفہ ال ی غیر ذلك مم ذ کر فیه ممسة أحادیٹث ء الحدیث الآاول: حدیث آبی ھریرة ہ ا حیل 
لثلائة ء وقد مضی شرحہ فی و کتاب الجباد ٠‏ ء قولہ ( وسشل ) أی النی یك واسم السائل عن ذلك یمکن أن یفسر 
بصعصعة بن معاویة عم الاحنف القیمی ء وحدیثہ فی ذاك عند النسائی فی التفسیر ء وصححہ الحاک ولفظہ د قدمت 
علی النی بج فسمعتہ یقول من یعمل مثقال ذرة خیرآ یرہ إلی آخر السورة ۔ قال ما أبالی آرے لا ا مع غیرھا 
حسی حسی × وحی اہن بطال عن ا لمہلب أن ھذا الحدیث حجة فی بات القیاس ء وفیہ نظر تقدم التذبيہ عليه عند 
شرحہ فی ہ کتاب ا مہاد ء وأشرت اليہ فی باب تعلم النی بک أمته . الحدیث الشان : قولہ ( حدثنا بعی ) کذا 
لی ذر غیں منسوب ء وصفیع اہن السکر:_ بقتضی انہ اہن موسی الہلخی ء وتقدمت الیه الإشارة فی ہ کتاب 
الطبارة ء وجزم الکلاباذی ومن تبعہ کالیبہتی بِأنہ اہن جعذر البیکندی . قولہ (عن منصور بن عبد الرحجن ) ف 
روایة ا حیدی فی مسندہ عن سفیان حدئنا منصور وھو عند أی نعم فی ا مستخرج من طریق ا یدی ورعبد الرحمنء 
والد منصور ااذکور ہو اہن طلحة بن الحارث بن طلحة بن أبی طاحة بن عبد الدار العبدری الحجی کا تقدم فی 

د کناب الحیض ء ووقع ھنا د منصور بن عبد الرحمن بن شیبة ء وشیبة إنما هو ضرا لاہ کان اسم أمہ 

صفیة بذت شیبة بن عثان بن أئی طلحة ا حجی وعلی ھذا فیکتب ان شیبة بالالف ویعرب إعراب منصور لا إعراب 
عبد الرحمن وقد تفطن لذلك الکرمانی ھنا ولصفیة ولارہا صحبة . قولہ (آن امرأۃ سألت انی لک ) کذا ذکر من 
من أولہ مم تحول ا ی السند الٹانی ء و۔مد بن عقبة شیخة ہو الشیبانی یکنی آبا عبد اللہ فما جزم بہ الکلاباذی ؛ وحی 
المری نہ 721 جعفر وھو کوف ء قال ابو حاتم لیس باممشہور ؛ وتعقب بأنه زدی عنه مع البخاری یعقوب بن 
سفیان وأبو کریب وآخرون ووئثقہ مطین وابن عدی وغیرھی| قال ابن حبان مات سنة ممس عشرة . قلت : فو 
من قدماء شیوخ البخاری مالہ عندہ سوی ھذا ,ا موضع فما ذکر الکلاباذی لکنہ متعقب ہأن لہ موضعا آخر ء تقدم 
فی ا جمعة وآخر فی غزوۃ ا مریسیع ء ولہ فی الاحادیٹ ائلائة عندہ متاہم ء فا أخرج لہ شیئا استقلالا ولکنه ساق 
ا لن ھنا علی لفظه ء وأما لفظ اہن عبینة فیہ فتقدم فی الطہارة ؛ وتقدم ھناك أن اسم الرأة السائلة آسماء بنت 
شکل بمعجمة وکاف مفتوحتین ٹم لام ء وقیل اسم ہا غیں ذلك کا تقدم مع سائر شرحہ ء قال ابن بطال : لم تفہم 
السا اذ غرض النی پلک لانہا م تکن تعرف أن تقبع الدم بالفرصة یسمی توضاً اذا اقتزن ہذکر الدم والاذی 
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وإنا قیل لہ ذلك لکونہ ما وِستحی من ذکرہ ؛ ففہمت عائشة غرضہ فببنت لدرأۃ ماخنی علہا من ذلك ؛ وحاصلهہ 
ان ا جمل یوقف علی بہانہ ز اق ان وتختاف الافہام فی إدرات ؛ وقد عرلف أئمة الاصول ا جمل با لم تتضح 
دلالته ویقع فی الافظ المفرد کالقرہ لاحتالہ الطہر وا حیض ہ؛ وف ا مرکب مثل أو یعفو الذی بیدہ عقدۃ السکاح 
لاحتالہ الروج والول ء وعن الفرد الاسماء الشرعیة مثل لإ کتب علیم الصیام مم فقیل ہو مل لصلاحیتہ لکل 
صوم ولکنہ بین بقولہ تعا لی ٦‏ شہر رمہنان )وغرہ حدیث الباب فی قولە رد آوضی ء فانه وقع بانہ للسائلة 
بما فہمتہ عاڈشة رضی الله عنہا ات على ذك والتہ اع . الحدث الال : حدیث ابن عباس قوله() ام حفید) 
بمہملة وفاء مصغر اسمہا ھزباۃ برای مصغر بذت ا مارثة ا ملالیة أخت میمونة أم المؤمذین ء وھی خالة ابن عباس 
وخالة خالد بن الولید ؛ واسم مکل ماہما لبابة بضم لام وتخفیف |ااوحدة وبعد الالف أخری . قولہ ( وأ 
بعضم الضاد المعجمة وآّشدید الموحدۃ جمع ضب؛ ووفع فی روایة الکد می بالإفراد. قولہ ( کلمتقذر لمن) بقاف 
ومعجمة فی روامة الکشمینی دلہء وکذا فی قولہ ما لن وتقدم شرح ھذا احدركٹ مستوفٰ فی ہ کتاب الاطعمة 
ا حدیت الرابع : حدیث جار فی آکل الثوم والبصل . ول و لیقعد فی روایة الکشمہنی دہ أُو لیعقد ء ہزیادۃ الالف 
ٹی أولہ ٠‏ قولہ ( أی بیدر قال ان رھب یعنی طبقا ) ھو مرصول بسند ا لحدیث ااذکور . قولہ(فقربوھا ای _ 
بعض آسصححابہ کان معہ) ہو منقول با معنی لان لفظہ پلک قر بوھا لا أیوب ء فسکأن الراوی لم بحفظہ فکی علہ - 
بذلك ٠‏ وعلی تقدیر ان لا بکون النی لق عبنه ففیه التفات ہ لان نست العبارۃ ان یقول ال بسن ایا 
ویزید أنہ من کلام الراوی قولہ بعدہ ہ کان معه ۰ . قوللہ ( فا رآہ کرہ نات کو مو ای یرت وو 
حذف تقدیرہ ہ فلا رآ امتنع من کہا وأمی بتقریہا الیه ء کرہ أکلہا , وعتمل أ ن یکون التقدیر 2ئ2" 
اک منہا کرہ کا ء وکان أبو یوب استدل بعموم قولہ تعا ی لو لقد کان لک فی رسول اللہ أسوۃ حسنة )) 
علی مشروعیة متا بعتہ فی جمیع أفعالہ ہ فلسا امتدع النی یك من أکل تلك البقول سی بہ فبین لہ النی بلک وجہ 
تخصیصہ فقال : إی أُناجی من لا تناجی ء ووقع عند مسلم فی روامة لہ من حدیث آئی أیوب کا تقدم فی شرح 
ھذا الحدیث فی أواخر ء کتاب الصلاۃ ء قبل ہ کتاب ا معة ء [ٴ أخاف أن أوذی صاحی ؛ وعند اہن خریة إنی 
استحی من ملائکہ اللہ لیس بمحرم ء قال ابن بطال قولہ در بوھا 70 ,- ص ھھ"] قولہ د فای 
الا ؛ اخ . قلت : وتشکلتہ ماذکرتہ واستدل بہ علی تفضیل الملك علی البشر وفیہ نظر ء لان المراد بن کان بل 
یناجیہ من پنزل علیہ بالوجی وھو ف الاغلب الاکئر جبریل ہ ولا یلزم من وجود دلیل یدل علی أفضلیة جبریل 
علی مثل أب أہوب أن یکون أفضل من ہو أفضل من أی یوب ء ولا سما إِن کان نیا ء ولا یلوم مرے تفضیل 
بمض الافراد علی عض تفضیل جمیع ا نس علی جمیع ا لاس . فوله ) وتال ابن عفیر ) ہو سعید بن کثیر بن عفیر 
بمہملة وفاء مصنر فسب يجحدہ :ہو من شیوخ البخاری ہ وقد صرح بتحدیثہ لہ فی المکان الذی آشرت الیه وساقہ 
علی لفظه ء وساق عن أحد بن صاح الذی سافه ھنا قطمة منە ء وزاد ھناك عن اللیث وأ صفوان طرفا منە معلقا 
وذکرت ھناك من وصلہما . الحدیث الحخامس : قوله ( حدئنا أی وعمی ) اسم عم یعققوب بن اہراہیم بن سعد بن 
ابراھم بن عبد الرحمن بن عوف ء قال الدمیاطی مات یعقوب سنة مان ومائتین وکان أصفر من أخیه سعد ء انفرد 


به البخاری واتنقا علی أخہ افتہی ء وظن بعض من نقەل کلامہ ان الضمیں فی فوله أخہ لیعقوب ہ ومقتضاہ أن 


الحدیٹ ۷۳٣۰‏ ۔ ۷۲٢۳‏ لاک 
یکون اتفقا علی التخریج لسعد ؛ مم اعترض بأن الواقع خلافہ ولیس کا ظن ء والاعتراض سافط ء والضمیر إما 
ہو لسعد وا تفق عليه یعقوب : والضمیر فی قولہ لاقرب مذکور وہھو سعید لا لیعقوب ا حدث عنہ أولا ٠‏ قولہ 
(قالا حدثنا أں )أی قال کل منہما ذلك ؛ قولہ ( أُن امرأة ) تقدم فی مناقب الصدیق شرح الحدیث وأنہام سم 
قولہ ( زاد لنا ا حیدی عن ابراہیم بن سعد ال ) پرید بالسند الذی قبلہ والمتن کلە ء وامرید ہو قولہ , کانہا تعنی 
ا موت ء وقد معنی فی مناقب الصدیق بلفظ م حدثنا ا حیدی وممد بن عبد ال قالا حدۂنا اراہم بن سعد : وساقه 


بتمامہ وفی الزیادۃ ء ویستفاد منە أنہ اذا قال زادنا ء وزاد لنا ء وکذا زادی ء وزاد لی ء وباتحق بہ ء قال لناء 
وقال لی ؛ وما آشہہہا ء فپو کقولہ : حدئنا بالنسیة الی أنہ حمل ذلك عنہ ماعا لأانہ لاپستجیڑھا فی الاجازۃ وعحل 
الرد مایشعر بە کلام القائل من التعمیم ؛ وقد وجد لہ فی موضع : زادنا . حدثنا ء وذلك لایدفع احمال أنە کان 
یستجیز فی الإجازة أن بقول : قال لناء ولا پستجیز : حدثنا ء قال اہن بطال ذ استدل النی مك بظاھر ةوظا ہ فان 
م أجدكء أنہا أرادت اللوت ۂأمرھا باتیان أی بکر ء قال وکأنہ افتزن بسؤالما حا أفہەت ذلك و إن لم تنطق ہا 


فلت : وإل ذلك وفعت الإشارۃ فی الطریق ا مذدکورۃ من التی فا ” 21. تعنی ا لوت : لکن قولما > فآن ٰ اجدك 
.73 ی ال من حال ا حیاۃ وحال الموت ؛ ودلالنہ ھا علی أئی بکر مطابق لذلك العموم ء وقول بعضہم ھذا یدل 
علی أن ا بکر ہو اللہفة بعد اللی ملک ای لکن بطریق الإشارة لا التصرعخ ء ولا بعارض جزم مر بن 
ای بی ٠‏ ابستخلف لان مرادہ انی الِ‌ص علی ذك صر حا والله اع . قال الکرمانی مناسمة ھذا احدیثٹ لاثر جمة 
ہآ بستدل بہ علی خلافة بی بکر ء ومناسبة الحدیث الذی قبلہ لان یستدل به علی أن الملك پتاذی بالرائحة الکرعة . 
قلت : فی ھذا الال نظر للانہ قال فی بعض طرق الحدیث ر فان الاک" تاذی ما بتاأذی منہ بنو آدم ء فہذا حم 
بعرف بالننص واہرحة ٦‏ حم رف بالاستدلال ٦‏ فالذی قالہ ق خلاف4ھ 5 بسکر مستقم لاف هذا ؛ والذی 
اُشرت البه من استدلال أل یوب ع لی کراہیة أکی الثوم بامتناع النی نم من جہة عموم الناسی أقرب ما قالہ 
0پ سر پا سیب قولر النی ول 72 لانسآوا أھلَ الکتاب ٭ن ٹڈیء 

۱ ۔- وقال اہو اِٰان آئر ذیفت ٭ ازآ٭ھری أخْری جیدً ن عبد ارحنھ ج- معاویة عدٹ 
رہطا من قریش بالمدینة وذ کر کب الأحبار فقال : ان کان من أصدق ہلاءا لحدثپن الذن سحدثون عن 
أُھل الکتاب ء وإن کِتًا ۔ مع ذلك - لتاو عليه ااکذبَ 6 

اس ظم 3 ۰ ٔ۶ 3 ر27 

کیہ علشٹٰ عو ؿ بشار حد ثنا عمان*“ بن حر آخبر‌نا لی بن الہار ك‌ عن بھی بن أب یکثیر عن 
أی 0ئ " عن أی 7 قال : کان أەل االکذاب یقرءون التوراۃ بااعمرانیة ویسرونہا ہالەربیة لأھل 
الإسلام ء فقال رسول اللہ َيل : لاآصدتوا أہل اسکتاب ولا کذبوھم وۃولوا فم آمنابالہ وما أَنْزْلَ إلپنا 
وما آزل' و الذیَآ 


1" ۱ ۔‫ 2 >۶ کٴ 
۷ پ شا وی ےن إمماعبل حدتنا ابراہم' أخہرنا ابنٴ شہاب_ ٭ن عبیّد ال بن عبد ال ہ ان 


۹٦ ۳۳ِ‏ کاب الاعتصام بالسکتاب والسنة 


ان عہاس ر فی ال عنہما قال و یف آساو ن 87 الکتاب ٭ن فق وکتاہم الذی أل علی رسو ل ا 
۱ يٛ۶ - م‪ وکو۔۔ “ و کو ہے 

یک آحدث ٤‏ افرءونہ عضام بشب ء وقد حدئکم ان اھل الکتاب بد لوا کتاپ اش وغیروفء وکتبوا 
یدہم اللکتاب وقالوا ہو ءن عندر اللہ لیشتروا بە مُنا قلیلا ‏ لا یہام ماجامکم و الم عن مًَألتہم ء لا والل 


ماریناءنہم رجلا یسألکم عن الذی آنزل علیکم ء 
قولہ ( باب قول النی 7 لا تسألوا أەل الکتاب عن ثی۔) ہذہ اللرجمة لفظ حدیث أخرجہ أحمد وابن أئی 
شیبة والہزار من حدرث ار وت عز: ای النی کا ہکتاب أآصابہ من بعض أھل الکتاب . فقرأہ علیہ فنضب 
وقال نز لقد جئنم ۔ ہا بیضاء نقیة؛ لا ۸ مو حق فتکذہوا بە أو بباطل فتصدقوا بہ ء والذی 
نفسی بیدہ لو أن موسی کان حیا ما وسعہ إلا أن یقبعنی ء ورجالہ مومقون إلا أن فی مجالد ضعفا وأخرج الہزار أیضا 
من طریق عبد اللہ بن مابت اللافصاری در أن عمر نسخ سصحیفة مر النوراة فقال رسول اللہ مگ لا تسالوا أھل 
الکتاب عن شی ء وفی سندہ جار اعنی وھو ضعیف ء واستعملہ فی الْرجمة لورود مایشہد و من الحدریث 
الصحیح * وأآخرج عبد الرزاق من طریق حریث بن ظہیر قال و قال عہد اللہ لانالوا أھل الکتاب فإہم لن بہدوم 
وقد أضلوا أنفسہم فتکذبوا بحق أو تصدقوا بباطل وأآخرجہ سفیان الثوری من ھذا الوجہ بافظ : لا تسا 
أھل الکتاب عن ثیء فا: 
اع ا مہلب : ھذا النہی انما ەو فی سوا م ۶۶ ص فهء لان شرعنا مکتف بنفسه فاذا م پوجد فيه اص فنی النظر 
والاستدلال غنی عن سوالم ء ولا بدخل فی ابی سؤاہم عن الْاخبار ااصدقة اشرعنا والاخب_ار عن اللامم 
السالفة ء وأما قولہ تعالی ز فاء ال الذین بقرء ون الکا ا من قبلگك غ اخ فااراد بە من آمن منہم ء والنہی نا هو عن 
سال ەن لم بؤەن منہم ؛ وعتمل أن یکون الام بختص پا 6 بالتو حید والرسالة انحدیة وما أبه ذلك 
والھی ما سوی ذلك ؛ قوإء (وقال ہو المان ) کذا عند ا جیع وم ارہ بصیغة حدئنا ء وأبو الدان من شیوخہ فإما 
ان کر أُخذہ عنه مذاکرۃ وما أن 2 ترك التصمریج بقولہ حدئنا لکو نہ أثرا موقوفا و عتمل أن یکون‌عا فاته 


نہم لن پہدوغ وقد ضلوا أن تکذہوا حعق أُو تصدقوا سباطل ء وسندہ حسن؛ قال ان بطالِ 


ماعه ٦‏ 2 وجحدت الا ماعبلی أخرجہ عن عمد اللہ بن العباس الطیا لی ءن البخاری قال > حدگنا 7 المان ہ دومن 
ھذا الووجھ آخرجہ ہو ]-- فذکرہ فظبر أنه مسموع لہ وترجح الاحمال الثانی 6 مم وجدتہ فی التاریخ الصغیر للبخاری 
قال : حدثنا أبو المان وومیہ سای اس سن مم معاویة ای أنہ مع معاویة وحذف 
5 بقع کخیرا ٠‏ قولہ( دھطا من قریش )لم اقف علی تعیینغم ور 7 الات 'عی ا حج فی خلافتہ ٠‏ قوله 
(إن کان من أصدق ) إن ل4 من الأقیلة + ووقع ی روابة آخری ٦‏ لن اصدقء ہزیادةۃ اللام اللوکدہ. قولہ 
( بحدئون عن أھل الکناب ) أی القدیم فیشمل التوراة والصحف ہ: وف روایة الذھلی فی الزھریات عن أئ المان بہذا 
السند , یتحدثون ء ہزیادة مثناة ء قولہ ( لنہاو ) بنون مم موحدة أی نختبر ء وقولہ ہ عليه الکذب ء ای یقع بعض 
ما خبرنا عنه4 غخلاف ما خبرنا 7 ء قال ان التین وھذا بحو قول ان عباس ی حق کعب المذکور بدل من قبلہ فوقع 
قی الکذب ء ال والمراد با حدثین : اُنداد کعب من کان من أُمل االکتاب وأسلم فکان حدث علہم 3 وکذا من نظر ق 
کہم خدث عما ہما ةل : ولعلہم کانوا مثل کمپ الا أن کعبا کان أشد منہم بصیرۃ وأعرف با یتوقاہ ؛ وقال 


الحدیث ۷۳۲۱ ۔ ۷۳٣٣‏ ۲۳۵ 


اہن حبان فی ٭ کتاب الثقات ہ أرادمعاویة نہ بخطیء أحیانا فمابخبر بہ وم پرد أنہ کان کذاہا ء وقال غیرہ الضمیر 
فی قولہ د لنبلو عليه ء للکتاب لا لکعب ؛ وانما بقع فی کتاہہم الکذب لکونہم بدلوہ وحرفوہ؛ وقال عیاض پصح 
عودہ علی الکتاب ویصح عودہ علی کەب وعلی حدیثہ ؛ وانلم یقصد الکذب ویتعمدہ إذ لاپشترط فی مسمی الکذب 
التعمد ہل ہو اللإخبار عن الشیء بخلاف ماہو علیہ ء ولیس فیہ تریح لکعب بالکذب ہ وقال ابن ا وزی ا عنی أن 
بعض الذی بخبر بہ کعب عن أھل الکتاب یکون کذہا لا أنہ یتعمد الکذب وإلا فقد کان کعب من أخیار الأاحیار 
وھو کعب بن ماتع بکسر الشناۃ بعدھا مہملة اہن مرو بن قیس من آل ذی رعین ء وقیل ذی الکلاع ١ا‏ خیری؛ 
وقیل غیر ذلك یق امم جدہ ونسه یکنی ا اصحتی ہ کان فی حیاۃ النی و رجلا وکان مردہا عالما بکتہم تی 
کان پقال لکعب الحبں وکعب الا حبار ء وکان إسلامہ فی عہد عمر ء وقیل فی خلافة آئی بکرء وقیل انہ أسلم فی عہد 
النی َِك وآأآخرت ھجرتہ ء والاول اشہر ء والٹانی قالہ أ ہو مسہر عن سعید بن عبد العزیز ء وأسندہ ابن مندہ من 
طریق أئی ادریس ال حخو لانی وسکن المدینة وغرا الروم فی خلافة عمر ء مم ول فی خلا علمان ا ی الشام فسکنا ا ی 
أن مات محمص فیخلافة عثان سنة ائمندین أو لاٹ أو أر بع وثلائین والاول أکثر ء قال ان سعد ذکروہ لا الدرداء 
فقال : إِن عفد اہن ا یریة لعلما کثیرا ء وأخرج اہن سعد من طریق عبد الرحمن بن جہیر بن نغیر قال : قال معاوبة 
' لا إنکعپ اللاحبار أحد العلماء ء ان کان عندہ معلم کالہحار وإن کنا فیه لمفرطین ہ وفی تاریخ محمد بن عثمان بن بی 
شیب من طریق اہن أبی ذئب أن عبد اللہ بن الربیر قال : ما آصبت فی سلطانی شیا إلا قد أخرنی بە کعب قبل أن 
یقم ؛م ذکر فیہ حدیثین ؛ الحدیث الاول : حدیث آبی ھریرة ء وہ (کان أھل الکتاب یقرزون التوراۃ بالمبرانیة 
ویفسرونہا بالعربیة ) تقدم بہذا السند وا متن فی تفسیر سورة البقرۃ ء وعلى ھذا فااراد بأھل الکتاب البہود لکن 
الحم عام فنناول النصاری ؛ قولہ ) لاآصدقوا أەل الکتاب ولا تکذبوعم) ہذا لابعارض حددیث البر ج2 فان نی 
عن السژال وہذا نہی عن التصدیق والتکذیب ء فرعدل الثانی علی دا اذا بدام أھل الکناب با حبر ء وقد تدم 
,وجیہ النھی عن التصدرق والتکذیب فی تفسیر سورة البقرة . الحدیث الڈانی . ققلہ ( حدثنا ابراہی ) ہو ان سمد 
ابن اہراہم المذکور قریا . قولہ ( کیف تسالون أھل الکتاب عن ثی۔ ) تقدم شر ح۔۔ه فی ہ کتاب الشہادات ‏ 
ووقع فی روایة عکرمة عن اہن عباس عند ابن أں شیب دعن کتہم ٠٦‏ قولہ (وکتابم الذی آنزل علی رسواہ 
أحدثٰ کذا وقع مختصرا ھنا وتقدم بلفظ ر أحدث الکتبِ ء ووقع فی روایة عکرمة ووعند 1 کتاب ال أحدث 
الکتب عہدا باللہ ء وتقدم توجیە اأُحدث ورأتی وقوله ٭ لایماع ٥٣ھ‏ . استفہام محذوف الاداۃ بدلیل ماتقدم 
فی ااشہادات, أو لا ِنماعم ء وقولہ د دن ہسأاتمم ء فی روایة الکشمینی دعن مساءاتہم ء بضم أولہ بوزن المفاعلة 
٦‏ - سے کَراھوة الاختلاف 

۳٤‏ - شا إسحاق أخبرنا عہدٗ اارحمن بن مَہدی عن سلام بن أ مُعلیم عن آفی مع ران انی 

۱ن جنداب بن عبد اللہ الیل قال: قال رسول اللہ لہ : اقرءوا الڈرآی ما انتلفت قاوبکر ؛ فاذا اخعلقم 


فقوەوا ع4 .کم ؛ 07 7 عہد ٦‏ سے' عبد ار٭ن ملا 


ے٠ةٹسلاو ۲ہ ۔ کتاب الاعتصام بالکتاب‎ ۳۳٣۷۷ 


-۷٥‏ وزشٹنا ]إسحاق آخبرنا عبدٴ الصمد حد ثنا مام حدثنا أبو ران اجوفی دعن جندابو ن 

عبد الل ان رسول اللہ ہي قال : افرٗءوا القرآن ما اشامت علیہ تقاوبکم ء فاذا اختلقّ فقوموا عنه ٠‏ . قال أبو 
۔‫ پت 3 ۔‫ ۔ : : 
ہت پزید بن ھارون و سض یہ ران عن اجندب عن ااسی يك 
2 ۶ں 8 
عن اہن عباس قال اد لی ا فال ۔ رف ایت 29 نت ۳ “کش 
نگم کھاہا لن تضلُوا بد ء قال عم : ان الدی کک غاب “ الوجم ء وعند کم القرآن* لس بنا کتابٔ اللہ ٠‏ واختلف 
أەل البیتِ واغتصموا لَّ فنہم من بقول : قرہوا ۰ یتب اکم رعول ال کی کتابا لن تساوا ہمدہ 6 ومُہم 
۰ 2 خ 

من یقولٴ ما قال عر . فلا أ کٹروا الفط والاختلاق عند النیٰ مغ قال : قومواعنی . قال عہید ال : فکان 
اہن عباس یقول : إِن ارٴزیة ک لٗالرزیة ماحال بین رسول اللہ ہج وہینَ أُن یکنب لم ذلك السکتاب ؛ من 
اختلافہم واخطہم ٤‏ 

قول( باب کرامة الاختلای ( و أبعطہم ا غلاف اأی قِ الحکام ااثرعة أُو 5 م من ذلك وسقطات ھذہ 
الرجة لان بطال فصار حد یٹہا من جملة باب اہی التحری ووجہہ ہن الامی بالقیام عند اعت ق القرآن! الندی 
1 لتحریم ااقراءة عند الاختلاف والاول ماوقع عمد ا جہور وھ جزم اک رمانی فقال ق آے ر حداث عبد اللہ : 
مغفل ھذا آخر ماآرہد إبرادہ فی ال جامع ەن مسائل أصو ل النته . قواہ ( حدثنا اصحق ) ہو ابن راہویہ کا جزم 
4 اہو حم ق || استخرج ٦‏ وقولہ فی آخرہ رقل 7 عبد الله مع عبد ال-رحمن “ری ان مہدی ااذکور ق السند 
س لاما !فی بلشدید اللام وھو ان أں دیع ٤‏ وأثار بذلك ا لی ما أخرجه ق فضائل القرآان عن عمرو بن لی عن 
عبد الرن قال : حدثنا سلام بن أبی مطیع ؛ ووقع ھذا الکلام امستملی وحدہ ٠‏ قولہ ( وتال زید بن ھارون 
اح ) وصلهہ الداری عن پزہد بن ھارون لإکن قال سس ہام ء مم أخرجہ ن آی النعمان عن ھارون الأعور 
وتقدم فی آخر فضائل القرآن بان الاختلای علی أں عحران فی ساد ھ ذا الحددث مع شرح الحدیث ء وقال 
الکرمانی : مات بزید ن ھارون سنة ست ومائتین فالظاھر ان روابة البخاری عله تعلیق اہی ٠‏ وھذا لاہتوقف 
یہ من اطلع علی ترجة البخاری ء فانہ م پرحل من بخاری إلا بعد موت یزید بن ھارون بمدة . قولہ(ق حدیث اہن 
عاس واختلف أمەل البٰیت : اختصموا) کذا لڑاں ذر وھو تفسیں لاختلفوا ولخیرہ ۰ واختصموا 7 بالواو العاطفة 
وکذا تقدم فی آخر المغازی . قولہ ) قال عبید اللہ ) ھو ان عبد الله 2 عتة ہو موصول بالسند ا ملذکور ؛ وقد 
تقدم بیان ذلك فی د کتاب العلم ء وف أواخر المغازی فی باب الوفاۃ اللبویة . 

۷- پاسپست نہیں نی بل علی النحرم لا ماتعرف |باحتہ 
۰ ت.- ۶ 
وکذلگ أمرٴء تو ۃولہ حین أحلوا : أصیروا من النساءء وقال جار : ولم بِعزم علہہمء ولسکن احلہن 


۲۳۷ ۷۳۹۸- ۷۳ ٦ الحدیث‎ 


۷- و شا لڑکی' ن ابر اہم عن ان جربح قال عطاء < وقال جابر مم . قال اہو عبد الل وقال مك 


ابی پکر الہرٴسانی' حذالنا ان جریح قال أخہرل ہطاہ ہ سمعتُ چاہر“ بن عبد اللہ فی أٌناس مع قال: أھلانا 
َ‫ 1 ۰ ۰ کی 7 کے 33 َ‫ یھ 
اُسًاب رسول اس گُ فق الج خااصا لیس م4 رہ 6 قوال عطاء ڈال جار : فعدم النی پا صبح رارمة ٭عیت 
من ذک الحجة ؛ فلدا قددمنا أمر نا الضی یڑج اُن نل وقال : أَنواء وأصیبوا من النساہ. قال عطاء قال جابر : ول 
۴ 7 ا سی نے 8080 

یعزم علبہم ولسکن أَحلّہن م . فبئهٗ أنا نقول ۔ ما م یکن بیننا وبین عرفة الا خسٗ ‏ أمرنا ان خمل إلی نسائہ 
ف:آتی عرفة تقعار”مذاکی را لادیَ . قال ویقول جاب بیدہ ھکذا وحرکراء فقامَ رسول اللہ کن نقال : تد 
عاتم آنی أہفاکم ٹ واصدفع وار؛ ولولا ڈںل لات کا تحلوب : فعلراء فپلو استقبلت' من أمری 
۸ - قش أبو مر حد'ئناعبدٴ الوارث عن الْسین عن ابن ید حداکنی ہب ا لی 

ن النیٰٴ کا قال : صلوا قسڈٹل صلاق ااغرب ٢‏ قال اف الائو - لن شاء ء خثمة ان ینُخڈھا 
کت : ۱ ۱ 

الناس سنہ ٤‏ : 
قولہ ( باب نہی النی ڑا علی التحریم ) أی النہی الصادر منہ مول علی النحریم وہو حقیقة فیہ قوله (لا 
ماتعرف باحتہ) أی بدلالة السیاق أو قرینة ا حال أو قیام الدلیل علی ذلك . قولہ (وکذلك أمرہ) أی بحرم مخالفنہ 
لوجوب امنثالہ مالم یقم الدلیل علىی إرادۃ الندب أو غیرہ . قولہ ( نو قولہ حین أحلوا ) أی فی حجة الوداع ء 
ما آأمر مم ففسخوا الحج ال ی العمرۃ و تحلاوا من العمرة ء وا مراد بالآامر صیغة أفعل واانہی لا تفعل ؛ واختاذوا فی 
قول الصحافی : أمرنا رسول اللہ يك بکذا أُو نہاناعلهء فالراجح عند اکثر السلف أن لا فرق ء وقد انی بعض 
اللاصولیین صیغة الامر ا یل سبعة عشر وجہا ٴ٤‏ والھی ا یل مائة أُوجه 6 ونقل القاضی او بکر بن ااطہب ءن مالك 
والشافعیٗ : ان الآمر عندھما علی الا باب والنبی علی التحریم حتی یقوم الدلیل علی خلاف ذلك ء وقال ابن بطال : 
ھذا قول ا مہور ء وقال کثیر من الشافعیة وغیرش : الآمر علی الندب والٹھی علی الکراہة حتی یقوم دلیل الوجوب 
فی الاآمر ودلیل التحریم فی النہی ء وتوقف کثیر منہم وسبب توقفہم ورود صیفة الأمر للابجاب والندب والاباحة 
والإرشاد وغیر ذلكٰ ؛'وحجھة ا جہور أن من فعل ما أمر بہ استحق ا مد ء وأن من ترہ5 استحق الذم ء وکذا 
بالمکس فی النھی ء وقول اللہ تعا لی لإ فلیحذر الذین بخالفون عن أمرہ أن تصییہم فتنة أو یصیہم عذاب الم 1 
پشمل اللآمر والنھی ء ودل الوعید فیس علی تحرمہ فلا دترکا . قولہ ( أصیبوا من الفساء ) ہو إذن ‏ حم فی جماع 
سام (شارۃ ا لی المبالعَة فی اللاحلال ء إذ الماع یفسد الْسك دون غیرہ من حرمات الاحرامء ووقع ق روا 
حماد بن زید عن ابن جریچ فی ہ کتاب الشر کہ ء فامر نا لچعاناہھا عمرة وآن نحل لی نسائنا ء مم ڈک رف الباب 
ا ۶۴+ چج۹۳ ٥‏ تع الہاری ۱ 


۳۸ 5۔ ۔اکتاب الاعتصام بالکتاب والة 


أحادیث ء ال٭إاول : قولہ ( وتات أم عطیذ نہینا عن اتباع ا جنائر ء وم یعزم علینا) تقدم موصولا فی ە کتاب 
ا جنائز ء وبینه وبین حدیث جاہر فرق من جہة اختلاف السپپین ؛ فالقصة الی ‏ روایة جاہر کانت إباحة بصد 
حظر فلا تدل علی الوجوب للقرینة ا مذکورۃ لکن أراد جابر التاکید فی ذلك ء والقصة التی فی حدیث أم عطیة نہی : 
بعد إباحة فکان ظاہرا فی التحریم ؛ فارادت أن تبین لحم أنە م صرح لم بالتحرم ء والصحاف أعرف بالمراد من 
غیرہ ء وقد تقدم شرح ذلك مستوف فی ہ کتاب ال جنائز . الحدیث الثای : قولہ ( حدثنا ای بن اہراھم عن ابن 
جریج قال عطاء : وقال جاہر قال ہو عبد اللہ ء وقال ممد بن بکر حدثنا ابن جریج أخبری عطاء معت جاہر بن 
عبد اللہ ) أما قولہ ہ وقال جاہر ء فہو معطوف على شی محذوف یظہر ما تقدم ‏ باب د من أھل فی زمن النی 
لا کڑھلال النی لق ٴ من ہ کتاب الحج ء وفی باب م بعث علیٗ ال ی الٍن ء من أواخر ا مغازی بہذین السندین 
معلقا وموصولاء ولفظه ە أمر النی آكر علیسا أن یقیم علی إحرامہء ء فذکر ہذہ القصة مم قال وقال جابر : 
أھللنا بالحج خالصا ء واما التعلیق فوصلہ الا ماعبلی من الطریق ا مذکورۃ عن محمد بن بکر وخرجھ أَیضاً من طریق 
بھی القطان عن اہن جریح ء وأفادت روایة محمد بن بکر التصریج بسماع عطاء من جابرء وقولہ دی أناس معہ 
فیه التفات ونس الکلام ان یقول معی ؛ ووقع کذلك فی روایة بی القطان ؛ وقولہ : أھللنا بالحج خالصا لیس معه 
عمرة ء ہو حول علی ما کانوا ابتدؤا بہ مم وقع الإذن بإدخال العمرۃ علی الحج وبفسخ ا لحج ال ی العمرة فصاروا 
علی ملائة انحاء مثل ماقالت عائشة دمنا من أھل بحج ومنا من أھل بعمرۃ ء ومنامن جمع ء وقد تقدم 
ذلك ەشروحافیە کتاب ا حج ء وقولہ دوقال عطاء عن جاہر ءہھو موصول بالسندین المذکورین : قولہ (صبح رابعة) 
تقدم ببانہ فی حدیث انس ف الباب ا مشار اليه ء ول (قال عطاء قال جاہر ) هو موصول بالسند المذکور ؛ وقولہ 
. مہ وقال محمد بن بکر عن بن جریج ء ہو موصول عند الاماعیلی کا تقدم ؛ قولہ (ومٰ بعزم علیہم ) أی فی جماع نسائہم 
أی لان الام ال مذکور اما ان للاباحة ولذلك قال جاہر ولکن أحلہن لحم وقد تقدم فی الباب ا مذکور قالوا أی الحل 
قال : الحل کلە . قولہ (فبلنة آنا نقول ما م یکن پیننا وہین عرفة إلا مس لیال) أی أوٰما لبلة اللاحد وآخرھا لیلة 
ا میس لان تو جبہم من مکہ کان عشیة اللار بعاء فباتوا لیلة ال یس بنی ودخلوا عرفة یوم امخیس ہ ول (فنأق عرفة 
تقطر مذا کیر نا المذی ) فی روایة المستملی ہ ا نی ء وکذا عند الاماعیلی ویؤیدہ ماوقع فی روایة حاد بن زید بلفظ 
ہ فیروح أحدنا ا ی منی وذکرہ یقطر منیا ء وانما ذکر یمنی للانہم یتو جہون ایا قبل توجہم ا ی عرفة ٠‏ قولہ (ویقول 
جابر بیدہ ھکذا وحر کہا )أی أمالما ء وف روایة حماد بن زید بلفظ : فقال جاہر بکفەأی أشار بکفہ قال الکرمانی 
ھذہ الإشارة لکیفیة النقطر وبحتمل أن تکون ا ی محل النقطر ووقع فی روایة الا اعیلی قال : یقول جاہر کأنی أنظر 
ای یدہ ےر کہا ء وھذا عتمل أن یکون مرفوعا . قولہ (فقام رسول القہ يك فقال) زاد فی روایة ماد خطیہا فقال 
باعنی أُن أقواما یقولون کذا وکذا . قولہ (قد علتم آی أتقاک لہ وأصد8ک) فی روایة حاد دوالل لانا أبر وأتق للہ 
منمم.. قولہ (ولولا ہدبی لللت کا تحلون ) فی روایة الا اعلی لآحللت ء وکذا مضی فی باب معحرة التنعم من 
طریق حبیب الم ہ عن عطاء عن جابر وہما لغتان : حل وأحل وتقدم شرح الحدیث ھناك ء الا أنہ م یذکر فیه 
کلام جابر بتامہ ولا الحطبة . قولہ ( لوا ) کذا فیه بصیغفة الآمر من حل . وقولہ ہ لللنا و“معنا وأطمنا ء فی 
روارة الاسماعیلی فأحللنا . الحدیث الثالٹ : قولہ (عبد الوارث ) ہو ابن سعید ہ وحسین ء هو اہن ذکوان المعلم ء 


الحدیث ۸ ۔- ۷۳۹۹ ۳۵م 
ووقع منسو با فی روایة الاماعیلی وہ اہن ریدة ء ہو عبد اللہ و ہ عبد اللہ المر ء هو ابن مغفل بالممجمة والفاء 
الثقيلةء ووقع ییانە فی وکتاب الصلاۃ ء وبین الاماعبلی سہب الاقتصار علی قولہ عن عبد اللہ دون ذکر أبیە 
فاخرجہ من طریق محمد بن عیبد بن حسان عن عبد الوارک فقال فیه : عن عبد الله المری ء کالذی هنا وقال : کنبته 
فذسیتہ لا أدری ابن مغفل أو ابن معقل ای بالمعجمة والفاء أو ا مہملة والقاف ؛ وقد تقدم شرح الحدیث فی باب مم 
بین اللاذان والإفامة من ہ کتاب الصلاۃء وم وضع الرجمة منه قولہ فی آخرہ ہ من شاء ہ فان فیيه [شارۃ ال ان الام 
حقیقة فی الوجوب فاذلك أردفہ بما بدل علی التخییں بین الفعل والترك ففکان ذلك صارفا الحمل علی الوجوب ٠‏ 
قولہ ( خشیة ان یتخذھا الناس سنة ) ای طریقة لازمة لا بھوز تر کہا ء أو سنة راتبة پکرہ ترکہا ولیس امراد 
ما یقابل الوجوب ما تقدم 
۸ پاتصیے قول الل تعالی :( وأمرلم شوری بینہم )ء ( وشاروزم فی اأمر) 
وأن الشاورة قبل المزم والّرین لقولہ تدالی :(فاذا عزّٗمت فتوکل' علی ا 4 فاذاعزم الرسول ئگ لم یکن 
لڈم النقد م' علی اڈ ور۔و4 . وشارر الایٗ چیا أاحاب*“ ہوم أحّد فی الام وانظروج فرأوا لہ اطروجء فا 
اس لأمتهٗ وہوٌم فالوا: اتمم ٠‏ فم بل" إلیہم ہمد المزم وقال :د لابنیغی لنیٴ ىلیسٗ لأمت فیض ہا حتی حکم 
۱ ا ہ وشاور علیا وأسامة فیا ری' ‏ اہ لٗ الإنك عائشة فسبع 5 "م۰مم ارآ لدالر امین ول بلعفت 
ای تنازمہم ولکن حکر ا أمرَہٗ ال . وکانت الأئمة بعد الی؟ کم :۔نشہرونَ الأمناء من أہل الملم فی الأمور 
الباحة لپأخذوا پاسپاہا ء فاذا نوضم اللکتاب و النة لم بتمد وہ“ إلی غیرہ اقنداء باانی يك ورأی اہو بکے 
قعالٴ من منم ا زکاۃ ؛ ال عمرأ: کیف تفائلٴوند قال رسول اللہ یلک -۰- تُ أن آقاتل الناس حتی یقولوا 
لا ]4 إلا الل ء فاذا قالوا لا إ إلااللہ .وا منی دماءم وأموا م إلا محقہا وحساہہم علی الله ٭ ‏ نقال ہو بکر: 
والل انان من فرّق بین ماجم رسول الل یگ ء مم تاب ہمد“ مر فلم بلتفت' ابو بکر لی مشورة اذ 
کان ہندہ حکی رسول اللہ بے فی افذین وا بین الصلاۃ والزکاة وأرادوا تبدیلَ الدین وأحکامه ء وقال النیٌ 
جا دمن بل دنہ فاقتاوہ . وکان القراء أصحابَ مشورۃ مر کہولاً کانوا أو ہااء وکان وفاقعند 
کتاہو الله عِرٌ وجل 

۹ - ئؿع| الأیسیٰ حد''نا إبراہیم' بن سعد ہن صالح عن اب شاب حدّٹی عروۃٗ ان السیب 
وعلقمة بن وقاص وعبید اللہ ہ من عائشة رضیٴ الل عْہا حین قال ما اٌھلُ الإفك ماقالواء قاات : ودھا رسول 
الله پا عللی/ بن أں طالب وأمامة ن“ زید رضی ال ء ہما حینَ اسقَہث الوحیٌ بسالا وہو وستشیرما فی فراق 


: أدلہ 1 أما 6 فأشار اانی یل من براءق آدے 1 وأما ہل فقال : یضیّق ال عليك 6 والنسا+ سواہاکٹپر 6 


۹٦ ۳٣ 7‏ - کتاںب الاعتصام الکتاب والۓة 

- کے وھ ۱ کوٹ ا ےہ ۹ راہ 
وسل الماررۃ تصد مك ۰ ففل : ھن رایت من ٹی۔ تر یرک ؟ قالت ة: مارایت“ مرا کے ەن ھ جارن4 
حدیثة ااسن تذام عن عتدین أہھلہا ذنائی الداجن' فنأٴ کک . فقامٌ علىی ائبر فقال : یاممشمَ المسادین ء مَن پعذارنی 
ین رجل بپلغنی أذاهٗ فی أھلی ؛ والل ماعلت علی أہلی إلاخیرا ؛ فذ کر براءة عائشة . وقال أو أسامة عن ہشام 
۹۴۸۰ ۷) _۔د رخ محمد بن حرب حد متا بھی نأ کی النسائی* عن ہشام عن عروۃ >‫ عن عائكف 

آن؟ رمول ال لگ خطاب ااس تسد اللہ وأئنی علیہ وقال : مانشڈیرون علیٴ فی قوم :سبون أھلی ‏ ماعلتٗ 

7 کے بے فی۔ہ بب ۔‫ 08 ۴ص ٭ 31 

علیہم من 92 ثط ذذ . وغعن عرر ول و اعت عائمُة ہالأمر قالت : ۵ رسول الل ء نات 1 ان ا٘طاق 
إلپی أمی ۱ 7 لم وارل معہا العلام ۰ وفال 7 7 لأنصار ۰ موحانک مایکون لنا ان تم مہا ٤‏ 
سہد' اف ھذا مہتان” عظم 
قولہ (باب قول اللہ تعانی وامرغ شوری اہم وشاورغ فی اللأمر) مکذا رقعت ہذہ الارجمة مقدمة علی الین 
بعدھا عند 5 ذر +ولمیرہ مؤخرة عنم واشرع الأسنی أسضا ؛ لکن سقطت عندہ ترجة النہی علی التحریم وما معہاےء 
فأما الایة الاولی فأآخرج البخاری فی ہ الدب المفردء وابن أئی حاہم بسند قوی عن ا حسن قال و ما تشاور قوم قط 
” ویئہم إلا عداع الله لافضل ما بحضرغ ء وف لفظ ہ, إلا عزم اللہ لحم بالرشد أو بالذی ینفع ء وأما الاّیة الثانیة فاخرج 
اہن 5 حاتم إسند حسن عن الحسن ضا قال ن قد 72 5 مایہ الہم حاجة ۹ ولکن راد ان لسن 7 من بعد 
وی حدث أي ھریرةد ما رأرت أحدا اکر مشورہ لاصحابہ من النی ماق ہ ورجالہ ثقات إلا 5 منقطع ؛ ود 
أشار الہہ اارھذی فی ا مہاد نقال : وروی عن ان عریرة فذکرہ نَّ وتقدم ٹی الشروط من حد رٹ المسور ۶21 رم4 
قوله َزك أشیروا علٴ فی ھؤلاء القوم ء وفیه : جواب أی بکر وممر وصحملہ کک عا أشارا بە ء وہو فی الحد 
الطو یل ٹی صلح الحد یرة ء قولہ ( و ؛ن المشاورۃ قبل العزم والتین لو لہ تعا لی فاذا عزمت فتوکل علی اللہ ) وجھ 
الدلالة ماوردعن قراء عکرمة وجعفر الصادق بضے التاء من عزمت ء ای إذا أرشدتك اليه فلا تعدل عنه فکان 
ا مشاورة 3 شرع عمند عدم الەزم وھو واضح . وقد اختلف ؤ متعاق ا مشاورۃ فقیل ق تل ٹیم لیس فه نص ؛ 
وقیل ق الامر الانیوی فقط 3 وقال الداودی ام کان یشاورغ ق أُمر الحرب 5 لیس ف4ە حم 6 لان معرفة ال حم 
إ نما تلتمس منه ء قال : رمن زم ا کان ِشاورم ف الاحکام قد غفل َفْلد عظامة ْ' وأما ق غیر الأاحکام فرما 
رأی غیرہ أو مع مام بسمعہ أو یرہ کا کان پستصحب الدلیل فی الطریق وقال غیرہ اللفظ وان کان عاما لکن ا مراد 
ن4 الے2صوص للاتفاق علی نہ اکن یشاورغ ق فرائض الاحکام . قلت : وق ھذا الاطلاق نظر ء فقّد أآخرج 
المذی رحسنہ وصححہ اہن حبان من حدیث علی' قال م ما نزات ا یا أہا الذین آمنوا إذا ناجیتم الرسول ‏ 
الارة ء قال سی النی نک دھماتری؟ دبنار ء قلت : لارطیقو نہ ء قال فنہوف دینار ؟ قلت : لا بطیقونە قال 37 
قلت شعیرة : قال: إنك لرھید ء فنزلت (أشفقت ع الا‌بة قال : فی خفف الہ عن ہذہ الآمة ء فنی ہذا الحدیٹ 
المشاورة ق‌ّ٘ بعض الا حکام : ونقل السبملی عن ان عصاس ان ا ملشاورۃ مختصة بأی بکر وحر و لعله من تفسیر الکلی 


5 رجدت ل ستنداؤ اضائل الصحاءة لاسد بن مومی ء؛ والممعرهة لیعةوب بن سفیان بسند لا اُس به عن عبد ألرحمعن 


الحدیث ۷۳۲۹ ۔ ۷۳۷۰ ۱ 


ابن غے بفتح المەجمة وسکون النون ء وعو مختلف فی 7 او ال ‌ْ قال انی بکر وعمر لو نکیا تتفقان علی 
أمر واجدعا ء عدیتۃکا شور ابد ود وفع ۲ حد اث أں قتادة ق نومہم نی الوادی ە إن تطیعوا ا فکر ور 
ترشدواء لکن لا حجة ۂٰہ للنتخصیص ء ووقع نی الدب من روا یة طاوس عن ابن عباس فی قولہ تعا ی إ وشاورہم 
فی الامر )ال ؛ ی بەش الا ۰ ٍل إ, وےغذا 7ھ میں اج تلاوةء ونقلہ بعضہم قراءعة عن ان معود وعد کثبر من 
اإشافعہ 4 شاورۃَ ق ا دراے تلفرا ٹی ؛ وجو ہا وا لن تی ق المھر و الاےتحیاب عن الى‌ص وہ“ جزم او 
اآصر الفشیری ٹی تھ میں٥‏ ومو الم رجح توله( ناذا عزم الرسو اڈ پک ن لیڈی التقدم علی اللہ ورسولہ) برید أنہ 
کر بعد ا مشورة اذا عزم علی فعل أمر 5 وقعت عليه ا شور وشرع فبہ مم یکن لاجد بعد ذلك أن رشیں عليه 
خلافہ ٴ لاورود لی عن التقدم بن ؛دی اللہ ورسمو اہ قٰ آر الحجرات ٴ وغابر من ا مع بن آیة الملشورة وبینہا 
شخصیص حم و مہا بالمدورةۃ فەجوز التقدم لکن بإذن منہ حیث ؛وسذشیںء وق غیر صورة المشورة لایجوز مم التقدم 
فا باح ۲ المشول جواب الامآثارۃ وزجرغم عن الابۃداء ؛المشورةۃ وغیرعا ٤‏ وہبدخل ق ڈالك الاءراض علی مایراہ 
بطریق الاول ۰ وستفاد من ذلك ان أمرہ یک إذا ثبت لم یکن لاحد ان سخالفہ ولا تحل بی مخالِفَہ ال بجعلہ 
الاصلالذی ارٹ الہہ ما عالفہ لا 0 لس ك5 بفعل بەعوض المقلدین ٤‏ ویغفل عل قولە تعا لی ار فلیحذں الذِن سخ لفون 
کت 1 الارة ہ+ امو ورہ افتح امم وۓ نم المەجمة وسکون الو او وا۔کون المعجمة وفتح الواو لَغْتَان والاورل 
اُرجح ٠‏ قولہ ( وشارر النٍی نک ضا رہ لوم ا حد ی! المقام والحروج اخ ) ھذا مثال لا تر ج جم يہ أُنہ شاور فاذا 
عزمم ارجع؛ والقدر 07 | مختصر من قصة طو یلة لم تقع موصولة نی موضع آخر من ا جامع ااصحیح 
وقد وصلہا الطبراق وص حا الحاع من ٴروایة عبد اللہ !ن وھب عن عبد الرحمن بن أی از ناد عن أبيه بی 0 
اس عبد اللہ بن عتبة عن ان عباس قال ٭ تنفل رسول الله نے سه4 ذ الفقار !وم بدرء وھو الذہ 5 رأی فيھ١_‏ ٍ 

یوم أحد ؛ ہ وذلك أن رسو لا نم ما جاءہ ا لملشرکون یوم أحد کان رای رسول اللہ بل ان : اقم 27 
فیفاظم فا فقال لہ ناس ٰ بکونو! شہدوا درا ٴ٤‏ أآخرج بنا بارسول الله الہم نقاتاہم با حد ٦‏ وارجو ٠‏ نصیب 
من الفضیلةۃ ما آصاب أہل بدرء نا زالوا برسول اللہ کم حی لیس لامتە ء فلا لبسپا ندواء وقالوا یا رسول اللہ 
أقم فالرأی رأبك ؛ فقال ماینبغی انی أن یضع أداتہ بعد أن لبسہا حتی بح الہ بینہ وبین عدوہ ء وکان ذکر ھ 

قبل أن یلیس الاداۃ أنی رأیت أنی فی درع حصینة فأولتا اللدینةء وہذا سند حسن وآأخرج أحد والداری 
والنسائی من طریق حاد ان سلہة عن أں الرس عن چابر حوہ وتقدمت الاشارة الیه ق کتاب التعبیں وسنّت٥ہ‏ 
صحیح ولفظ أحد ہ ان النی مٛلكه قال رأیت کانی فی درم حصینة ورأت هر تنحر فأوت الدرع الےحصینة 
ا1دینة ء ا حدیث وقد ساق محمد بن اسحق ھذہ القصة فی ال مغازی مطولا ء رفیہا ان عبد اللہ بن أٴ راس ا لجزرج 
کان رأیہ الاقامة فلا خرج وم مول ۱ و غنضب وقال اٌطاعہم وعصایف ٦‏ فرجع من اُطاعه وکانوا ٴات الناس لن 
فولہ ) ولا لبس لامتہ ) بسکون ٦‏ ھی الدرع وقیل الاداۃ بغتح اھمزۃ وتخفیف الدال وغی الال من درع 
وبٍضة وغیرا من السلاح ء واجمع لام ہسکون ا ہمزۃ مثل تمرۃ وئمر وقد تل وتمع أبضا علی لوم بضم مم 
فتح علی غیر قیاس ء واستلام القتال اذا لبں سلاحہ کاملا قوله ( وثاور علیا وأسامة فماری بە أھل الامك 
عائشة فسمع منہما ےی نزل 1 رن لد ا لراءت) ال ان بطال ع‌ اإَا ہہی ن الا میں قٰ 5 7 مہما لعل وأسامة 


زگ ضس ۹۲۷ ۔کتاب الاعتصام بالسکتاب والہنة 


وأما جلدہ الرامین فلم یأت فیە بإسناد . قلت : أما أصل مشاورتہما فذکرہ موصولا فی الہاب باختصار وتقدم فی 
قصة الإفك مطولا فی تفسیں سورة اللور مشروحاء وقولہ دفضسمع متا ای فسمع کلامہما وم یعمل مجمیعہ 
حتی نزل الوحی : أما علیٴ فأأوماً ا ی الفراق بقولہ ہ والنساء سواہا ح‌کثیر ہ وتقدم بیان عذرہ فی ذلك ؛ وأما 
اَسَمة فنی أن یعل علیہا إلا الخیں ؛ فلم یعمل ا أوماً اليه علیٌ من المفارقة ء وعحل بقولہ وسل ال ماریة فسأآٹھا وعمل 
بقول أسامة فی عدم المفارقة ء ولکنە أُذن لھا فی التوجه ا ی بیت أبہا ء وأما قولہ ,لد الرامین ء فلم یقمع فی شیء 
من طرق حدیث الافك فی الصحیحین ولا أحدصما ء وھو عند أحمد وأصحاب السنن من روایة محمد بن اسحق عن عبد 
اللہ بن أئی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عمرةۃ عن عائشة و قالت : ما نزلت براءتی قام رسول الہ یک علی 
المذر فدعا بہم وحدہم ء وفی لفظ در فا پرجلین وامرأۃ فضر بوا حدھ ء وحوا فی روایة أن داود مسطح بن 
أثاثة وحسان بن ثابت وحنة بذت جحش ؛ قال الترمذی حسن لا نعرفہ لا من حدیث ابن اسحق من ہذا الوجھ 
قلت : ووقع التصریج ہتحدیثہ فی بمعض طرقہ ء وقد تقدم بسط الاقول فی ذلك فی شرح حدیٹ الإفك فی التفسیر ‏ 
قولہ ( وم یلتفت ا ی تنازعہم ولسکن حم ما أ ےہ الہ) قال ان بطال عن ااقاہہی کاأنە راد تنازعہما فسقطت 
اللالف لان المراد أسامة وعلیء وقال الکرمانی القیاس أن یقال ہ تنازعہما ء إلا أن یقال إِن أقل ابع ائنان أو أراد 
با مع ہما ومن معہما أو من وافقہما علی ذلك انتہی ء وأخرج الطبرانی عن اہن عمر فی قصة اللإفك ؛ وبعث رسول 
ال لک ای علی بن أبی طالب وأسامة بن زید وبریرۃ فضکانہ أشار بصیغة ا مع ا ی ضم بریرة إی علی وآسامة 
لکن استشکاہ بعضہم بأن ظاہر سیاق الحدیث الصحیح أنا لم تکن حاضرۃ لنصربہ بأنہ أرسل الا ؛ وجوابہ أن . 
المراد بالتنازع اختلاف قول المذکورین عند مساءلتہم واستشارتہم ؛ وھو اعم من أُن یکو نوا مجتمعین أو متفرقین 
ویجوز أن یکون مرادہ بقولہ فلم یلتفت ا ی تنازعہم کلا من الفریدین فی قصی آحد والإفكک ٠‏ قولہ (وکانت الائمة 
بعد النی بل پستشیرون اللامناء من أھل الملم فی الامور ا مباحة لیأخذوا باسہلہا () أی اذا م یکن فیہا نس بح 
معین وکانت علی أصل الإباحة ء فرادہ ما احتمل الفعل والترک احتالا واحدا ء وأما ماعرف وجہ ا حم فیہ فلا 
وأما تفییدہ بالآمناء فہی صفة موضحة لان غیر الؤتمن لایستشار ولا بلتفت لقولہ ء وأما قولہ ہ بأسہلہا ء فلعەوم 
الام باللاخذ بالنیسیں والقسپیل واانہی عن القددید الذی یدخل المشقة علی ا مسل ء قال الشافعی : نما وم الما 
با مشورةۃ لکون ا مشیر ینہہ علی مایغفل عنه ویداہ علی مالا پستحضرہ من الدلیل لا لیقلد ا۔اشیں فما ینقولہ ء فان اللہ م 
بحعل مھذا لاحد بعد رسول اللہ یکم وقد ورد من استشارة الٴئمة بعد النی رک اأُخہار کثیرة : مہا مشاورۃ أی 
بکر رضی اللہ عنه فی قتال أھل الردة ء وقد أشار الیہا ال مصنف ء وآخرج البہہی بسند حیح عن میمون بن مہران 
قال م کان ابو بکر الصدیق إذا وردعلیه می نظر فی کتاب اللہ ء فان وجد فيه مایقضی بہ قضی پینہم ء وان علله من 
سن رسول الہ مه قضی بہ وان لم یعلم خرج فسأل المامین عن السنة ء فان أعیاء ذلك دعا رژوس المسبین وعلباءم 
واستشارہم ء وان عمر بن ا حطاب کان یفعل ذلك ؛ وتقدم قریہا أن القراء کانوا آصحاب مجلس مر ومشاورتہ ؛ 
ومشاورة ممر الصحابة فی حد ا جر تقدمت فی رکتاب ا حدود , ومشاورۃ مر الصحابة فی إملاص الرأة تقدمت فی 
الدیات ؛ ومشاورة عمر فی قتال الفرس تقدمت ف ال مہاد ء ومشاورۃ عمر ا مہاجرین والانصار ثم قریشا ما أرادرا 
دخول الشام وبلغه ان الطاعون وقع ہا ء وقد مضی مطولا مع شرحہ فی , کتاپ الطپ ء وروہپنا نی القطعپات 


الحدیث ۷۳۹۹۔۷۳۷۰ ۳ 


من روایة اسماعیل بن أی خالد عن قیس ن أبی حازم قال : جاء رجل ا ی معاوبة ِسألہ عن مسئلة فقال سل عنہا 
علیا ء قال ولقد شہدت عمر آأشکل عليه شیء فقال ھہنا علیّ ء وفی کناب النوادر للحمیدی ء والطبقات محمد بن 
سعد من روایة سعید بن المسیب قال : کانے عمر: یتعوذ باللہ من معضاة لیس ُھا أبو الحسن ۔ یعنی علی بن أی 
طااب ۔ ومشاورة عثان الصحابة أول ما ا۔تخاف فم| بفعل بعبید اللہ ,ن مر ما قتل ال ھرمزان وغیرہ ء ظنا من 
أن ٹم فی قتل أیہ مدخلاء وھی عند ان سعد وغیرہ بسند حسرے : ومشاورتہ الصحابة فی جمع الناس علی 
مصحف واحد : أخرجہا ابن أئی داودفی د کتاب ا مصاحف : من طرق عن علىٌ مہا قولە د مافەمل عان الڈی 
فعل فی اللصاحف إلا عن مال مناء وسندہ حسن . قوله ( ورأی اہو بکر قےال من منع الزکاۃ الخ ) پشیر ا ی 
حدریث أی ھریرة الذی تقدم قریبا نی باب الاقنداء بالسلف ہ تولہ ( وقال النی پلگج من بدل دینہ فاقتاوہ ) تقدم 
موصولا من حدیث اہن عباس فی ہ کناب ا نحاربین : ٠‏ تولہ ( وکان القراء أصحاب مشورة مر کہولا کانوا أو 
شہانا ) هذا طرف من حدیث ابن عباس فی قصة ا حر بن قیس وعم٭ عیینة بن حصن ؛ وتقدم قریسا فی ہاب 
الاقتداء بالسلف أپضا بلفظ دہ ومشاورتہ ء ووقع بلفظ ر ومشورتہ ء موصولا فی التفسیر ء رقولہ فی آخرہ ھنا: 
د وکان وفافا ء بقاف مثقیلة أی کثیر الوقوف ء وعذہ الزیادة لم تقع ف الطربق ا موصولة نی باب الاقتداء وانما 
وفعت ق اتفمبر ء 3 ذکر طرفا من حدیث اللاك من طریق صا حٰٔ 7 کیسان عن الزھری ؛ وقد قدم بطولہ یق 
< کتاب المغازی ء وافتصر منه علی موضع حاجتة وعی مشاورة علی رأسامة ء وقال ق آخرہ . فذکر براءة عائشة 
وأآشار بذلك ا ی أنه ھو الذی اختصرہ وذکر طرفا منه من طریق ھشام بن عروۃ عن أبيه ء وقد أورد طریق آأئی 
أسامة عن ھشام اائی علقہا ھنا مطولة ٹی د کتاب التفسیر ء وقد ذکرت هناك من وصلہا عن اق أسامة وشیخضه هنا 
فی الطریق الموصولةء ہو محمد بن حرب الذشائی بنون ومءجمة مخفیغفة وہ بھی بن آئی زکریا ء ہو بی بن بی الشای 
نزیل واسط ہ وہو آکیں من بجی بن بی النیساپوری شیخ الشیخین ہو دالنسای ء ہفتح المعجمة وتصدید المہملة 
نسبته مشہورة ء ووقع یٹ بعض الذسخ بضم العین ا مہملة وتخفیف الشین المعجمة ء وھو آصحیف شلیع وقولہ فہه 
ان ا ب لک و خطب الناس فحمد اللہ وأٹنی عليه ء تقدم فی روایة أں أسامة أن ذلك کان عقب مماعہ کلام بریرةق 
وفیه د قام خطببسا۔ أی من اجلى - فقتشہد وحد اللہ وأئی علیه ما ہو أھلف وت مار قولہ 
( ماتشیرون علیٌ ) ھکذا ہنا بلفظ الاستنہام ؛ و تقدم فی طریق آأئی أامة رصیفة الام و أشیروا علیٗ ہ والحاصل 
5 استشارہم فما یفعل بمن قذف عائشة ء أشار علیے سعد بن معاذ وأسید بن خضیں بأنہم واقفون عند أمرہ 
موافقون لہ فما بقول ویفعل ء ووقع الْزاع فی ذلك بین السعدین ء فلما نزل علیہ الوحی ببراءتھا أفام حد القذف 
علی من وقع منه . وقولہ ہ یسبون أھلی ء کذا ہنا بالمہملۃ مم الموحدۃ الثقیلة من السب ء وتقدم فی التنسیں بافظ 
۱ دأنوا * بموحدة مم نون ؛ وتقدم تفسیرہ ھناك وان منہم من فسر ذلك بالسب ہ ولیہ ( ماعلمت علیہم من سوء 
قط ) یعنی أھلہ وجمع باعتہار لفظ الاھل ہ والقصة إنما کات لعائشة وحدھا لکن لا کان یلم من سہا سب آبویپا 
ومن ہو مسپیل منا ؛ وکلہم کانوا ہسبب عائشة معدودین فی أھلہ صح ابع وقد تقدم فی حد یٹ ا مجرۃ الطویل 
قول أئی بکر ہنا مم أٌھلك یا رسول اللہ ء یعنی عائشة وأمہا وأحماء بقت أبی بکر . قولہ ( وعن عروۃ )ھو 
موصول بالسند المذکور ؛ وقولہ دأآخرت عم اأولہ عل البناء اءجہول ء وقد تقدھت آسمیة من أخرھا بذاك 


٤‏ ۷۔ کناب التوحید 
قولہ ( أتاذن ل أن أنطاق إل أھلی ) فی روایة أی أسامة ہ آرسلنی اللہ ببت ان ۰ ٠‏ قولہ ( وقال رجل من الانصار - 
اح ) وقع عند ابن اسحؾ أنہ أبو یوب الانصاری وآخرجہ ا حاک مر طریقہ ء وأخرجہ الطبرای فی مسند ۔. 
الشامیین وأبو بکر الآجری فی طرق جدیٹ الإفك ء من طریق عطاء الحراسانی عن الرھری عن عروۃ عن عائشة 
وتقدم ٹی شرحہ فی التفسیر ان أسامة بن زید قال ذلك أرضا لکن لپس هو أنصاربا وفی روابتنا فی فوائد ممد 
ان عبد اھ اشرزف بان اغی میمی من مرسل سعید بن المسیب وغیرہ ء وکان رجلان من اصحاب النی کل 
إذا معا شیئا من ذلك قالا سیحانك ھذا بہتان عظیم ء زید بن حارثة وأبو أیوب ؛ وزید أیضا لیس أنصاریاء 
وف تفسیں سنید من مرسل سعید بن جبیر أن سعد بن معاذ ما مع ماقیل فی أمر عائشة قال دہ سبحانك ھذا بہتان 
عظیم ء وف الإکلیل الحاک من طریق الواققدی آرے أب بن کعب قال ذلك ء وحکی عن المبہمات لان 
بشکوال ول رہ آنا فیہا أن قتادة بن النعمان قال ذلك ,فان ثبت فقد اجتمع من قال ذلك ستة : أربعة من الأنصار 
ومہاجر یان ٭ تفہ : وقع فی بعض النسخ فی ھذہ الاہواب الثلائة اللاخیرة تقدیم و:آخیر والحطب فیہا سہل 

خاتمة : اشتمل , کتاب الاعتصام ء من الاحادرث ا مرفوعة وما فی حکہا علی مائة وسبعة وعشربن حدیثا 
المعلق منہا وها فی معناء من المتاعة سنة وعشرون حدیشا وسائرھا موصول : اللکرر منہا فیہ وفما مضی مائه 
حدیث وعشرۃ أحادیث والباقیق خالص ء واوقه مسل علی تخرییہا سوی حدث ا ھریرة کی أمتی تار الحنة ۱ 
إلا من أں ء وحدرث عمر غ نھینا عن التکلف ء وحدیث أ ھریرة : فی مأخذ القرون ؛ وحدیث عائدشة زفی الرفق ۔ 
وحدیثا : لا ازی ی4 وحدیث عیان : فی الخطبة زی أي سلمة ا مرسل : قی الاجتہاد ؛ وحدیث : ا اشاورۃة 
قی ا لحروج ا ی أحد ء وفیه من الآّثار عن الصحابةومن بعدھم سنة عشر أثرا واللہ سبحانہ وتعالی ا مادی ا ی الصواب 


نترقاعت 


قولہ ( بے اللہ الرحمن الرحی ۔۔ کتاب التوحید ) کذا للنسنی وحیاد بن شاکر ء وعليه اقتصر الاکشل عر. 
الفریری ؛ وزاد المستملی , الرد علی الحہمة وغیرغ ء وسقطت البےملة لخیر أن ذںب ووقع لان بطال وا بن التہن 
> کتاب رد الحہممة :- وغیرم > الو حید 75 وضہعاوا التووحہد با لنصب لی ا مفعولیة : وظاھرہ مدترض لان ال مة 
وغیرہم من المبتدعة م یردوا التوحید وانا اختلفوا ی تفسیر وحجج الاب ظاھرة یق ذلك ؛ وا مراد بقولہ یق 
روایة المستملی وغیرع ءالدریة وأما ا لحموارج فتقدم مایتعلق بہم فی ہ کتاب الفتن ء وکذا الرافضة تقدم مابتعاق 
پہم فی د کتاب الاحکام روھؤولاء الفرق الاربع مم رءوس البدعة وقد می العتزلة اأشہم < أھل العدل والتوحمد ٠‏ 
وعنوا بالتوحید ما اعتقدوہ من نی الصفات الإفیة ء لاعتقادم أن إثباتما یستارم اللشیه ومرے شبہ اللہ مخلقہ 
اُر لء وع ف الننی موافقون الجہمیة ء وأما أھ__ل السنة فنسروا التوحید بننی التشبیه والتعطیل ؛ ومن مم قال 
ا جنید فیا حکاہ ہو القاسم الفشیری و التو حید إفراد القدیم من اٹھ_ دث ء وقال أہو القاسم التمیمی فی ہ کتاب 


الحجة ء التوحید مصدر وحد پوحد ؛ ومعنی وحدت الله اصتمَّدتہ منفردا بذاته وصفاته لا نظبر للا 


ا حدث ك٣۷۳‏ ۱ ں۲ 


وقیل معنی وحدتہ علمثہ واحدا ء وقیل سلبت عنہ اللکرفیة والکمیة فہو واجد فی ذانہ لا اندعام لہ ء وفی صۂاتہ 
الاشیہ لہ ؛ فی إلیتہ وھلکہ وتدبیرہ لا شربك لہ ولا رب سواہ ولا خالق غیرہ ء وقال اہن بطال ۃضمنت ترجمة 
الاب أن اللہ لیس پجسم لان ا لسم مرکب من أشیاءمؤلفة وذلك یرد علی ا مہمیة فی زعمہم أنہ جسم : کذا وجدت 
فیه ولعلہ أراد أن نقول ا مشبمة ء وأما ال حہمیة فم بختلف أحد من صنف فی المفالات انم ینفون الصفات حتی نسبوا 
لی التعطیل ء وثبت عن أی حنیفة أأنہ قال بالخ جرم فی ننی اللشییہ حی قال ان اللہ لیس پشیء ء وقال الکرمانی ا مہمیة 
فرقة من ا مبتدعة پنڈسپون الی جہم بن صفوان مقدم الطا:نة القائلة ان لا قدرۃ للمعبد أصلا وم الجبریة بفتح ا جم 
وسکو ن الموحدة ء ومات مقتولا فی زمن ہشام بن عبد ا ملك انی . ولیس النی أنکروہ علی ا حہمہٍة مذھب ا جر 
خاصة ء وانھا الذیاطبق السلف علی ذمہم بسییہ انکار الصفات . حی قالوا ن القرآن لیس کلام الله وأنہ مخلوقء وقد 
ذکر الاستاذ ابو منصور عبد القاہھر بن طاہر التمیمی الیخدادی فی کتابہ و الفرق بین الفرق ء ان رعءوس المتدعة أربعة 
الی ان قال : والجہمیة أتباع جہم بن صفوان الذی قال : بالاجبار والاضطرار إل الٗآعمال ء رقال لا فعل للاحد غیر 
اللہ تعا ی ء وانما ینسب الفعل ای العبد بجازا من غیر أن یکون فاعلا أو مستطیعا لشیە ء وزعم أن علم اللہ حادث ء 
وامتنم من وصف الہ تعا ی بأنہ شیء أو حی أو عام أُو مرید : حتی ال لا أصفہ ہوصف بوز إطلاتہ علی غیرہ ء 
قال وأصفہ رأنہ خالق ومحی وعیت وموحد بفتح ا مہملة الثقیلة لان ھذہ الاوصاف خاصة بہ ء وزعم أن کلام اللہ 
حادث ہ ول یسم اللہ متکلیا بہ ء قال : وکان جہم بحمل السلاح ویقاتل ء وخرج مع ا لحارث بن سریج ء وہو مہملة 
۱ وجیم مصغر ؛ ما قام علی نصر بن سیار عامل پنی أمیة بخراسان فآل س٥‏ ا ی أن قثلہ سلم بن اأحوز وھو ہفتم 
السین ا مہملة وسکون اللام ء وأبوہ بمہملة وآخرہ زای وزن أعور وکان صاحب شرطة نصر ء وقال البخاری فی 
٭ کتاب خلق أفعال المباد ء بلغنی أن جہما کان بخذ عن المعد بن درم ء وکان خالد القسری وھو أمیں العراق 
خطب فقال : انی مضح بالجمعد بن درم لانہ زعم أن اللہ م یتخذ اپراہیم خلیلا وم یکلم موسی تکلیا . قلت : وکان 
ذلك فی خلافة ہشام بن عبد الماك ء فس أن الکرمانی انتفل ذھنه من ال جمعد ا ی ا جہم فان قتل جہم کان بعد ذ(ك 
بمدة ء ونقل البخاری عن مد بن مقاتل قال : قال عبد اللہ بن ا مبارك : 
ولا أفول بقول ا جہم ان لہ قولا یضارع قول الشرك أحیانا 
وءن ابن المبارك إنا انی کلام الیہود والاصماری ونستعظم أن ھی قول جہم ؛ وعن عبد اللہ بن شوذب 
قال : ترك جہم ااصلاۃ أربمین پوھا علی وجہ الثك ء وأخرج ابن آئی حاتم فی ہ کتاب الرد علی ا لجہمیة ء من 
طریق خلف بن سلیان الہلخی قال : کان جہم من أہل الکوفة وکان فصیحا ء ولم یکن لہ نفاذ فی العلم ء فلقیه قوم 
من الرنادفة فقالوا لہ : صف لنا ربك الذی تعبدہ ء فدخل البیت لا بخرج مدة مم خرج فقال ھو ھذا المواء مع 
کل شی . وأخرج ابن خزیمة فی التوحید ء ومن طریقہ الہمتی فی الاماء قال : سمعت أبا قدامة یقول معت 
ا معاذ البلخی یقول : کان جہم علی معبر ترمذ ء وکان کوفی الاصل فصیحا وم یکن لہ عم ولا جالة 
أمل الەل ؛ فقیل لہ صف لنا ربك فدخل البیت لایخرج کذا ء ٹم خرج بعد یام فقال ہو ہذا ا مواء مع کل ثیء 
وفی کل شیء ولا یخلو منہ ثیء . وأخرج البخاری من طریق عبد العزیز بن أئی سلمة قال : کلام جہم صفة بلا 
ہنی ء وبناء ہلا آساس ول یعد“ قط فی أھل الع ء وقد سثل عن رجل طلق قہل الدخول فقال تعند ام أتەء وأورد 
:٤٤ج‏ ۹۳ ٭ نح الباری 


اچس ۷۔ کتاب التوحید 


آ مارا کثیرۃ عن السلف فی تکفیں جہم . وذکر الطبری فی تاربخہ فی حوادث سنة سبع وعشرین أن ا حارث بن 
سریج خرج علی فصر بن سیار عامل خراسان لہنی أمیة وحاربہ ء والحارث حینئذ یدعو ا ی العمل بالکتاب والسنة 
وکان جہم حیفثذ کاتبہ مم تراسلا فی الصاح وتراضیا ےکم مقاقل بن حیان وا ہم ہ فاتفقا علی أن الامر یکون 
شوری حتی پتراضی أُھل خراسان عل أمیں بحم بینم بالعدل ء فم یقبل فصر ذلك واستمر علی عاربة الخارث 
الی أن قنل الحارث فی سنة مان وعشرین فی خلافة مروان ال مار ء فیقال ان ا مہم قتل فی ا مرک" ویقال ہل آسر ء 
فأس نصر بن سیار سلم بن اأحوز بقثلہ فادعی جہم الامان ء فقال لہ سل : لو کت فی بطنی لشقققتہ حی أقدلك 
فقضلہ . وآخرج اہن أبی عاتم من طریق محمسد بن صالح مولی بنی ہاشم قال : قال سلم حین آخ_ذہ ء یا جہم نی 
لست أقتلك يك اتاتنی ء أنت عندی أحقر من ذلك ء ولکنی سمعتك 2 م کلام أعطرت اللہ عہدا أن لا أمل۔كك 
الا قتلتك فقللہ ء ومن طریق معتمر بن سلمان عن خلاد الطفاوی ہلغ سلم بن أحوز ء وکان علی شرطة خراسان أن 
جہم بن ء غوان نکر أن اللہ کلم موسی نکلیا فقتلہ ؛ ومن طریق بکیر بن معروف قال رأہت سلم بن أحوز حین 
ضرب عق جہم فاسود رجه جہم بر انتدای القاسم اللالکائی فی , کتاب السنة ء لہ أن قتل جہم کان فی سنة ائذدین 
ریت ومائة وا معتمد ماذکرہ الطری أنہ کان فی سنة مان وعشرین ؛ وذ کر ان أد ں حاتم من طریق سعید بن رح - 
ماعت! نی اصحق الفراری ان قصة جہم کانت سنة ملائین ومائة ء وہذا پمکن حملہ علی جیں الکسر ہ أو علی ان قِل 
جہم تراخی عن قتل الحارث بن سریج ء وأما قول الکرمانی أن قتل جہم کان نی خلافة ہشام بن عبد ا ملك فومء. 
5 روج ا حارث بن سرخ الذی کان "مم کاتیه کان بعد ذِك ؛ , لعل مسقند الکرمانی ما أخرجہ ابن أئی حاتم من 
طریق صاخ بن أحمد بن حنبل قال : قرأت فی دواوین ہشام بن عبد ا ملك ا ی نصر بن سیار عامل خرامان: آما ما 
فقد نجم قبلك رجل یقال لہ جہم من الدھریة فان ظفرت بہ فاقتلہ ء ولکن لا یلزم من ذلك أن یکون قللہ دقع ,قِ 
زمن ہشام ء وإن کان ظہور مقالتہ وقع قبل ذلك حتی کاتب فی ہشام والقہ أعلم . وقال اہن حزم فی و کتاب الملل 
والنحل ء فرق المقرین بملة الاسلام مس : ہل السنة ؛ م المعتزل ومنہم القدریةء مم ا مرجئة ومہم ا حہمة والکرامیة 
مم الرافضة ومنہم الشیعة ہ ممالخوارج ومنہم الأزارقة والاباضیة مم افترقوا فرقا کثیرة ء فاکٹ افتراق أھل السنة نی 
الفروع ء وأمافی الاعتقاد فنی نہذ یسیرة ء وأما الباقون فنی مقالاتہم ما خالف أھل السنة ا خلاف البعید والقریب ء 
فاقرب فرق ا مرجئة من قال : الإیمان التصدیق بالقلب واللسان فقط ولیست العبادة من الإیمان . وأبعدم ا میة 
القائلون بن الإیمان عقد بالقلب فقط و إن أظہر الکفر والتثلیث بلسانہ ء وعبد الوٹن من غیں تقیة . والکرامیة : 
القائلون بأن الإیمان قول باللسان فقط و إن اعنقد الکفر بقلبه ء وساق الکلام علی بقیة الفرق مم قال : فأما الملرجئة 
فعمدتمم الکلام فی الڑیمان والکفر ہ فمن قال إن العبادة من الإیمان ء وأنە یزید وینقص ولا پکفر مؤمنا بذنبء ولا 
یقول إنہ بخلد فی النار فلیس مر جثا ء ولو وافقہم فی بقیة مقالاتہم . وأما المعترَلة فعمدتہم الکلام فی الوعد والوعید 
والقدر ء فن قال القرآن لیس بمخلوق وأئثبت القدر ور یة اللہ تعا ی فی القیامة ء وأثبت صفاتہ الواردة فی الکتاب 
والسنة وإن صاحب الکبائر لابخرج بذلك عن الاٍیمان فلیس بمعتز لی و إن وافقہن فی سائر مقالاتہم وساق بقیة ذالك ا ی 
ان قال : وأما الکلام ہما یوصف الہ بہ فشدترگ وین الفرق ال٭سة ء من مشبت ھا وناف ء فرأس النفاۃ المعتزلة والجمہمیة 
ایا لئرآان لف سی افذاابظار رتائ اقماعائلی خلان ری صن اراشة رااکرابی تَا 


الحدیث ۷۳۷۱۔۷۳۷۵ ۷ 


بالغا فی ذلك حتی ش ہوا اللہ تعا ی مخلقة ؛ تعا ی الہ سبحانہ عن أفوام علوا کہیرا ء ونظیں ھےذا التباین قول 
الحہمیة إن العبد لا قدرۃ لہ أصلا ء وقول القدریة إنہ مخلق فعل نفسه 8 : وقد أفرد البخاری خلق أفعال العباد 
فی آصنیف : وذکر من ھنا أشیاء بعد فراغہ مھا بتعلق با لہمیة 


--١٦‏ نایب ماجاء فی دُعاء النی' قػه اه إلی توحید اللہ تبأركً وتعامی 
۸۱ ۔ و شا أبوعامم دنا زکریان إسحاق عن یحیٴ ؛ن عبد ا رم صینی عنأبی معبد ٭ عن 
ان عباس رضیٴ ال عنہما أنٗ النی قػ بث مُعاذا إلی الِنء> 


۷۴ - وعّرشیی عبدۂ لل بن أب لود حدٗنا لفضل' ِن الملاء حدئنا امماعیل بن أمیة عن ری' بن 


عبد الله نا صینی الە عم ابا معبد مولی ابن عباس یقول ھ معت ابن عباس بقول :ما 1 ادس شاذاً لی 
نو ہل الین مال لہ : ان نقدم علی آوم من أہل الٰکتاب فلیٔکن أولَ ماندعوم الل ان 'بُوحدوا اللہ تعالی 
اذا عرّفوا ذلك نأخیرم أن ال ذرض علیہم نخس صلوات فی ہومہم ولیلتہم ؛ فاذا صاوا فأخبرم أن الله افقرض 
علوہم زکاۃ اه وا ہم تؤخ من غدیہم فقرد علی نقیرمء ڈذا و اروا بذلک غذ منہم وو کرائماُموال الناس ٤‏ 
۷۷۳۱ شنا عر بن بشار حدٗ نا غندار حد ”نا شعبة عن أی ححرین والأمٹر بن لم جا الأ۔ود 
ان ہلال د عن معاذ ن جہل قال : قال الیگ : وامعاذء ادری ماحق اللّ علی المباد ؟ قال : الله ورسول4“ 
2 7 : ان ہدوہ ولا ٴیشرکوا بہ غیٹا ء اندری ماحتہم عايہ؟ قال : اللہ ورسواٗ أہز : قال : أن. 
لایمذبہم 6 
٤‏ - شش إسماہیل' حداثنی مالك عن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن ای مثطمة من 
أبیہ ہ غن أبی سعیدر المدریٗ أنٗ رجلاً مع رجلا یقرأ ہر قل ہو ال آحد) ٌردٗدھاء فما أصیم جاہ إلی الدیٗ 
:لگ نذکر لہ ذلك ۔۔ فَكأن الرجل بتقاھما _ فقال رسولٌ اللہ بػڑّ : والذی نفسی بیدہ إنہا اتد تملٹ قرآل :. 
زاد إنماعیل* جمفر عن مالك عن عبد الرحن عن أبیە× ہن ای سعید ےرت 2 قتادۃ ن النمانِ و 
انی وو 
 - ۷۷۵‏ شا اجد بن صالحم حد'ئنا ابن وہب حدائنا عروعنِ ان أں ہلال أن' آ ہا ار جال 
مد بن عبد ارعن حد لہ عن أمہ مرۃ بت عبد الرححن - وکانت فی حَحر عالشة زرچج النی' آكُ - - 
عائدة أن' انی مغ سث رجلا س۸ل سر یقر وکان يقرأ لأحامہ ق صلانہ ایخ بقل ہوٌ 
5 


۸ ْ ۷۔ کتاب التوخید 


الله أحد ء فا رجَموا ذکروا ذلك ائی' پگ ذفال : سوہ ای ٹیم بصنم ذلك ؟ ذ۔أوء فقال : لأنہاصنة 
ان : وأنا أحبۂ ان أقرا بہاء فدل النیژ کے : آخبروہ انا الل می 

قولہ ( باب ما جاء فی دعاء النی لِأمتہ الیل توحید اللہ تعالی ) المراد بتوحید اللہ تعالی الشہادة بأنہ لہ واحد 
وھذا الذی یسمیہ بعض غلاة الصوفیة توحید العامة ء وقد ادعی طاثفتان فی آضسیں التوحید أمرین اخترعوہیاء 
اأحدھما ن قفسیں ا مزا کیا تقدمے انزہما : غلا ااصوففیة فان اکرع ما تکلموا فی مسثلة ا یحو والفناء وکان مرادم 
بذلك ا مبٍالنة فی الرضا والنسلیم وتفویض الآمر ء بالغ عضوم حتی ضاہی المرجئة فی نی فسیة الفعل ا ی العبد 
وجر ذلك بعضہم ا ی معذرة الەصاۃ مم غلا بعضہم فعذر الکفار ء مم غلا بعظضہم فزعم أن ا مراد بالتوحب_۔۔د 
اعتقاد وحدة الوجود ؛ وعظم الحطب حی ساء ظن کثیر من أھل العلم بمتقدم ہم وحاشا من ذلك ؛ وقد قدمت 
کلام شیخ الطائفة الجنید وھو فی غایة ا حسن والإبجاز ء وقد رد علیہ بعض من قال بالوحدة اللطلقة فقال : وھل 
من غیرء دم ذلك کلام طویل يذبو علہ حمع کی من کان علی فطرة الإسلام والل المستعان . وذکر ف الباب 
ُربعة أحادیث . الحدیث الاول : حدیث معاذ بن جبل فی بعشثہ الی الین ء أوردہ من طریقین الاولی أعلی من 
الثائیة ء وقد أورد الطریق العالية فی ہ کتاب الزکاة ء وساقبا ہناك علی لفظ أبی عاصم راویہا ء وذکرہ ھناك من 
وجہ آخر بنزول ء وعبد اللہ بن أئی اللآسود شیخہ فی ہذا الباب ہو اہن مد بن أبی الاسود ینسپ ال ی جدہ واسحہ 
حمید بن الاسود ؛ و م الفضل بن العلاہ ء یکنی آہا العلاء ویقال ہو العباس وہو کوفی نزل البصرة وثقہ علی بن 
ا مدئی ء وقال أہو حاتم الرازی شیخ یکنب حدیثہ ء وقال النسائی لیس یہ باأس ء وقال الدارقطی : کٹیں الوغ پا 
قلت : ومالہ ‏ البخاری سوی ھذا الموضع وقد قرنہ بغیرہ ولکنہ ساق ا ان هنا عل لفظہ . تقولہ (عن أئی معبد ) 
کذا للجمیع ہفتح الیم وسکون ا مہملة مم موحدة ہ وف بعض النسخ عن أبی سعید وھو تصحیف : وکان الم 
انفتحت فصارت تشبه السین . قولہ ( معت ان عباس ما بەثٹ ) کذا فیه عذف ەقال أو یقولء وقد جرت المادة 
بحذفہ خطا ویقال یش رط النلق بہ . قولہہ ( ما بعٹ النی پڑ معاذ بن جہل الی نحو أہل الین ) أی ای جہة أھل 
الین ء وھذہ الروایة تقید الروایة المطلقة بلفظ ‏ حین بعثہ ا ی انین ء فبینت ھذہ الروایة أن لفظ امن من باب 
حذف اللمضاف وإقامة ا اضاف اليه مقامہ ء أو من اطلاق العام وإرادة ا لخاص ء أو لکون اسم ا ذس بطلق علی 
ہمضہ کیا یطلق علی کلە ء والراجح أنه من حمل ا مطلق علىی ا مقید کیا صرحت بہ ھذہ الروایة ء وقد تقدم فی باب 
بعث أی موسی ومعاذ الی الین فی أواخر و المغازی ھن روایة أفی بردة بن نی موسی ء ودعث کل واحد منہما علی 
مخلاف قال و والین خلافانء وتقدم ضبط انخلاف وشرحہ ہناك ء مم قولہ ٭ إل أھل الین ء من إطلاق الکل 
وارادة البعض ء لانه إغا بمشہ الی بعضہم لا لی جمیعہم ء وبحتمل أن یکون ال بر علی عمومہ فی الدعوی لی الامور 
ا مذکو رۃ ون کانت إمرة معاذ إنھا کانت علی جہة من الین مخ صوصة . ول (انك تقدم علی قوم من أھل الکتاب) 
ثم الیہود ء وکان ابتداء دخول الیہودیة الین فی زمن أسعد ذی کرب وہو تبع الٴاصفر کا ذکرہ اہن اسحق مطولا 
فی السیرة ء فقام الاسلام وبعض أھل الین علی الیہودیة ء ودخل دین النصرائیة إلی الین بعد ذلك ما غلبت ا مہشة 
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علی الین ء وکان مہم أبرھة صاحپ الەیل الذی غزا مہ وآراد ہدم الکعبة حتی أجلاہم عنہا سیف بن ذی پزن ؛ کا 
ذکرہ ابن اسحق مبسوطا أ٘یضا ء وم یبق بعد ذلك بالین أحد من النصاری أصلا إلا بنجران وھی بین مکہ والین ء 
دیق ببعض ہلادھا قلیل من الہود . قولہ (فلیکن ول ماندعوع إلی أن یوحدوا القہ فاذا عرفوا ذلك) معضی فی وسط 
الزکاۃ من طریق اسماعیل بن أمیة عن بھی بن عبد اللہ بلفظ ہ فلیکن أول ماتدعوعم اليه عبادة اللہ فإذا عرفوا ال 
وکذا أخرجہ مسلم عن الشیخ الذی أخرجه عنہ البخاری ؛ وقد تمسك بہ من قال أول واجب المعرفة کإمام الحرمین 
واستدل بأنہ لابتأتی الإتیان پئیء من امأمورات علی قصد الامتثالء ولا الانکفاف عن ثیء من ا لہیات علی قصد 
الانزجار إلا بعد معرفة الآمر والناھی ء واعترض علیہ ہأن المەرفة لاتتأق إلا بالنظر والا۔تدلال ء وھو مقدمة 
الواجب فیجب فیکون أول واجب النظر ء وذھہب ال ی ھذا طائفة کابن فورك ء وتعقب ہأن النظر ذو أجزاء 
پترتب بعطضہا علی بەض ء فیکون أول واجب جزأً من النظر وھو محکی عن القاضی بی بکر بن الطیب وعن الاستاذ 
أی إسحیالآسفراینی أول واجب القصد إلی النظر ؛ وجمع بعضہم بین هذہ الاقوال ہن من قال أُول واجب ا لعرفة 
اأُراد طلبا وتکلیفا ء ومن قال النظر أو القصد أراد امتثالا للانہ یسل أنہ وسیلة ا ی تحصیل ا ەرفة ء فیدل ذلك علی 
سبق وجوب ا معرفة ء وقد ذکرت فی دم کتاب الإیمان ء من أعرض عن ھہذا من أصلہ وتمسك بقولہ تعا یل اسم 
وجہك الدین حنیفا ء فطرۃ اللہ التی فطر الناس علہہا ك) وحدیث ە کل مولود یولد علی الفطرۃ ء فان ظاہر الاَیة 
٠‏ والحدوٹ أن ا لممرفة حاصلة باصل الذطرة ء وأن ا خروج عن ذلك بطرأ علی الشخص لقولہ عليه ااصلاة والسلام 
ا دفابواہ |+ودانہ وینصرانہ ء وقد وافق أبو جعفر السمنانی وھو من رءوس اللاشاعرۃ علىی ھذا وقال : إِن ھذہ 
المسئلة ہقیت فی مقالة الآشعری من مسائل المعتزلة ؛ وتفرع علیہا أن الواجب علی کل أحد مغرفة اللہ باللاداۃ الال 
عليه ء وأنہ لا یکنی التقلید فی ذلك انتھی . وقرأت فی جزہ من کلام شیخ شیخنا الح_افظ صلاح الدین الملائی 
ما ملخصہ : اُن ھذہ المسئلة ما تذاقضت فہا المذامب وتبایفنت بین مفرئط ومفرط ومتوسط ء فالطرف الاول قول 
من قال یکن التقلید |نحغض ٹی اثبات وج ود اللہ تعا ی وننی الشريك عنه ء ومن نسب الیہ اطلاق ذلك عبید اللہ بن 
الحسن العری وجماعة من الخٰنابلة والظاہریة ء ومنہم من بالغ فخرم النظر فی الادلة واستند الی ماثبت عن الائمة 
الکبار من ذم الکلام کا سیأتی بیانہ . والطرف النانی : قول من وقف ممة یمان کی أحد علی معرفة الّادلة من علم 
الکلام ‏ ونسب ذلك لاب (سحق اللآسفراینی ء وفال الغزا ی : أسرفت طائفة فکفروا عوام ا مسلزن ء وزعوا أن 
من لم پعر”ف العقائد الشرعیة باللادلة التی حرروھا فہو کافر ء فضیقوا رمة اللہ الواسعة وجعلوا النة مختصة 
پشرذمة یسیرة من ا متکلمین ء وذکر نوہ أبو ا مظنر بن السمعانی وأطال فی الرد علی قا لہ ء ونقل عن اکثر أئمُة 
الفتوی أنہم قالوا : لا پھوز أن تکلف العوام اعتقاد الاصو ل بدلائلہا ؛ لان فی ذلك من المشقة أشد من المشقة فی 
تعلم الفروع الفقیة . وأما لاھب المتوسط فذکرہ وسأذکرہ ملخصا بعد ھذا ء وقال القرطی ف المفہم : فی شرح 
حدیث رم أبنض الرجال ا ی اللہ الالد ا خصم ء الذی تقدم شرحہ فی أثناء ہ کتاب الاحکام ء وہو فی أوائل 
دو کتاب السل ء من محیح مسل ء ھذا الشخص النی بذضہ اللہ ہو الذی یقصد تخصومته مدافمة ا لحق وردہ 
بالاوجہ الفاسدة والشبہ الموہمة ء وأشد ذلک الخصومة فی أصول اللدین ء؛ کا بقع لاکٹر السکلمین ا ممرضین عن 
ااطرق التی أُرشد لھا کناب اللہ وسنة روہ یکم وساف أمنہ ء ا ی' طرق مبتدعة واصطلاحات ترعة وقوائین 
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جدلیة وأمور صناعیة مدار أکڑھا علی آراء سوفسطائیة ء أو مناقضات لفظیة ینشأً بسبہا علی الاخذ ہا ش 
رعا بعجز عنہا ء وشکوكک یذھب الإیمان معہا ء وأحسنہم انفصالا عءنہا أجدھم اعم ٤‏ فکم من عام بفساد 
الشہة لا یقوی علی حلبا ء وم من منفصل عنہا لا یدرک حقیقة علہا مم ان ھہژلاء قد ارتکبوا أنواعا من ا حان: 
لابرتضیا البلہ ولا اللاطفال ء ما محشواعن تھبز ا جواھر واللوان ہ او ال ء فأخذوا فما أُ مك عنه السلف 
الصالح من کیفیات تعلقات صفات اللہ تعا ی وتعدیدھا واتحادھا فی نہا ء وھل ھی الذاتٗ او غیرھا وف الکلام : 
ہل ہو متحد أو منقسم : وعلی الثانی : ھل ینقسم بالنوع أو الوصف : وکیف تعلق ف الازل با مأمور مم کون 
حادثا ء مم اذا انعدم ا!أمور ھل بی التعلق ء وھل الام لزید بالصلاۃ مثلا هو نفس الآمر لعمرو بالزکاۃ لی 
غیر ذلك ما ابتدعوہ الم یأمر بہ الشارع وسکت عنه الصحابة ومن سلك سییلم ء بل مہوا عن الحخوض فہا 
لعاہم بازہ حث ءن کىفة مالا تعلم کیفیته بالعقل ؛ ؛ للکون العقول ما حد ا فرق ببن الیحث عن 
کن الذات وکیغیة الصفات ء ومن توقف فی مذا فلیعلم أنە اذا کان حجب عن کیفیة نفسه مع وجودھا ء وعل: 
کیفیة إدراك مایدرك بہ فہو عن إدراك غیرہ أعجر ء وغایة عل العالم أن بقطع بوجود فاعل همذہ ااصنوعات ذَ 
مازہ عن الشبیه مقدس عن النظیر متصف بصفات السکال ؛ مم می تثبت النقل عنه بشیء من أوصافہ وأ سمائء قبلناہ 
.. واعتقدناہ وسکتنا مما عداہ ء کیا ہو طریق السلف : وما عداہ لا بأمن صاحبه من الرلل ء ویکنی فی الردع عن 
ا لحوض فی طرق ا تکلمین ما بت عن اللأائمة ا متقدمین کعمر بن عبد العزیز ومالك بن انس والشافعی ؛ وقد قطع 
×عض اأائمة بن الصحابة لم بخوضوا فی ا جوھر والعرض وما یتعلق ہذلك من مباحث التکلمین ء فن رغب عن 
طریقہم فکفاہ ضلالا ء قال : وأفضی الکلام بکثیر من أہلہ ا ی الك : وببعضہم ا ی الإٍلحاد وببعضہم ال التباون , 
بوظائف العبادات ' وسبب ذلك إعراضمم عن رو کے رہ وت وو 
العقل مابدرك مافی نصوص الشارع من الک التی استأثر بہاء وقد رجع کثیر من أنھتہم عن طریقوم ‏ حتی جاء 
عن إمام الەرمین أُنە قال , رکہت البحر الاعظم ؛ وغصت فی کل شی نہی عنہ أہل العلم فی طلب الحق فرارا من 
التقاید والان فقد رجعت واءثقدت ساس کا ء ھذا کلامہ أو معناہ وعنه أنە قال عند موته د یا اما نا لانفٹناوا ' 
بالکلام ء فاو عرفت أنہ یبلغ بی ماہلخت ماتشاغات بہ ء ا ی أن قال القرطی : ولو لم یکن فی الکلام إلا مسثلتان 
ہما من مبادئہ لکان حقیقا بالذم : إحداہما قول بعہم إن أُول واجب الشك اذ هو اللازم عن وجوب النظر أو 
القصد الی النظر ء والیه أشار الإمام بقولہ راثبت البحر . انیتہا قول جماعة منہم إن من لم بعرف اللہ بالطرق ال 
رتہوھا والاعاث ال حررومام یصح ایمانہ ء حتی لقد أورد علی بعضہم أن ھذا پلزم منه تکفبر أبیك وأسلافك 
وجیرانك ؛ فقال لاتشنع علی راشرس و نا علی من قال ہہما بطریق من الرد 
النظری وھو خطا منه ء فان القائل بالمسئلتین کافر شرعا ء لمعلہ المك ف اللہ واجبا ء ومعظم ا مسہین کفارا حی 
بدخل فی عموم کلامہ السلف الصالح من الصحابة والتابعین ء وھذا معلوم الفسادمن الدین بالضرورة ؛ ولا فلا 
پوجد فی الشرعیات ضروری ؛ وخ القرطی کلامہ بالاعتذار ءن إطالۃ النفس فی ھذا ا موضع ما شاع بین الناس 
من ھذہ البدعة حتی اغش ۔ہا کثیر من اڈغاز فوجب بذل النصیحة ء واللہ یہدی من پشاء انتھی وقال الآمدی فی 
أبکار الافکار : ذھب أ, ہاش من ا معتزلة ا ی أن من لابعرف اللہ بالدلیل فہو کافر ء لان ضد العرفة اللکرة 
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والذکرة کفر ء قال : وأصمابنا عون علی خلافہ وانما اختلفوا فما اذا کان الاعتقاد موافقا لکن عن غیں دلیل ء 
فنہم من قال ان صاحبہ مؤمن عاص بترك النظر الواجب ء ومنہم من اکننی مجرد الاعتقاد الموافق وان لم یسکن 
عن دلیل واہ علا ء وعلى ھذا فلا پلرم من حصول ا عرفة ہذا الطریق وجوب النظر ء وقال غیرہ : من منع 
النقلید وأرجب الاستدلال لم پرد التعمق فی طرق الۃسکلمین ء بل اکننی با لا بخلو عنه من نشأً بین المسامین من 
الاستدلال پاللصنوع علی الصائع وغابتہ أنە محصل فی الذھن مقدمات ضروریة تتالف تألنا صحیحا وتنتج ال ء 
لکنہ لو سشثل کیف حصل لہ ذلك ما اہتدی التعبیر بہ ء وقیل الاصل فی ہذا کلە المشع من النقلید فی أصول الدین 
وقد انفصل بعض ال ئمُة عن ذلك بأن امراد بالتقلید أخذ قول الغیر ہغیں حجة ء ومن قامت عليه حجة بلبوت 
النبوۃ حتی حصل لہ القطع بہا ء فہما معه من النی علر کان مقطوعا عندہ بصدقہ فاذا اعتقدہ م یکن مقلدا للانە 
م یاخذ بقول غیرہ بغیر حجة ء وہذا مسقند السلف قاطبة فی اللاخذ با ثبت عندم من آبات الغرآن وأحادِث 
النی َػلك ہما پتعلق بہذا الہاب ؛ فآمنوا بحم من ذلك وفو ضوا أمر المتشابہ منہ ای رہم ؛ وانما قال من قال ان 
مذہب الحاف أحکم با مبة ا ی الرد علی من م ثبت النبوة ء فیحتاج من پرید رجوعہ ال ی الحق أن یق عليه الادلة 
. إل أن یذعن فیسلم أو یعاند فپہلك ء بخلاف ا لومن فإنہ لابحتاج فی أصل اچانہ ای ذلك ء ولیس سبب الول الا 
.جعل الاصل عدم الإمان فلزم ابجاب النظر ااودی ال ی ااەرفة ولا فطریق الساف أسہل من ہذا کیا تقدم إیضاحہ 
من الرجوع ا ی مادلت علیہ النص وص حتی بحناج الی ما ذکر من اقامة الحجة علی من لیس بیمومن ء فاختلط الامر 
علی من اشترط ذلك والقہ ا مستعان . واحتج بعض من أوجب الاستدلال بانفاقہم علی ذم التقلید ء وذ کروا 
الآبات والاحادیث الواردة ٹی ذم التقلید ء وبأان کل أحد قبل الاستدلال لا پدری أی الآمرین ہو ا دی ء وہرأن 
کل مالا پصح الا بالدلیل فہو دعوی لا عمل با ء وہأن الە اعتقاد الثیء عل ماھو عليه من ضرورۃ أو استدلال 
وکل مام یکن علما فہو جہل ء ومن لم یکن عا ما ہو ضال . وا مواب عن الاول أن المذموم من التقلید آخذ قول 
الغیر پغیر حجة ء وہذا لیس منہ حکم رسول اللہ ہكم فان اللہ أوجب اتباعہفی کل مایقول ء ولیس العمل فیا 
أمر بە أو نھی عنہ داخلا تحت النقلید ال مذموم اتفاقاء وأما من دونہ ممن اتبعہ فی قول فالہ واعتقد أنہ لوم یقلہ لم 
یقل هو بہ فہو ا لمقلد الملذموم ء مخلاف مالو اعتقد ذلك فی خبر اللہ ورسولہ فانہ یکون ممدوحا ء وأما احتجاجہم 
ہان أ حدا لابدری قبہل الاستدلال أی الآمرین هو اه۔دی فلیس سل ء بل من الناس من تطمُن نذسه ویذشرح 
صدرہ للاسلام من أول وھلٰة ٤‏ ومنہم من یتوقف علی الاستدلال ء فالذی ذکروہ مم أُھل الشق الثانی ؛ فیجب 
علیہ النظر لیٍتی نفسه النار لقولہ تعا ی إقوا ُنفسم وأھلیم ارام ویجب علی کل من استرشدہ ان یرشدہ وببرھنلہ 
الحق وعلی ھذا معضی الساف الصالح من عہد النی مك وبعدہ . وأما من استقرت :ۂسه ا ی تصدیق الرسول وم تنازعہ 
نفسہ ا ی طلب دلیل توفیقا من اللہ وتیسیرا . فہم الذین قال اللہ فی حقہم ( ولکن اللہ جب الیم الإیمان وزینه 
ق قاوہم ۹ الارة . وقال ) فن برد ا أن عدیہ ِشرح صدرہ لاسلام ع الارة ولیس مؤلام مقلدین لابائہم ولا 
لروسائہم . للانہم لو کفر آباؤہم أو رؤساؤھم م یتابموعم ہل بحدون النفرۃ عن کل من سمعوا عنہ ما بخالف الشریعة 
وأما الاّٗبات واللاحادیث فانما وردت فی حق الکفار الذین اتبعوا من نہوا عن اتباعہ وترکوا اتباع من أمروا 
باتباعہ . وانھا کافہم اللہ الإتیان بیرہھان علی دعواہم بخلاف الؤمنین فم بردقط أنہ أسقط أتباعہم حی يأتوا 
۰:ج ۹۳ ہ حم اباری 


ککنلتا ۷۔ کتاب التوحید 


7 تَدلْسسوَسے چچچتشوٹکہسشسٹےسسجےسسٹےلس لد یسپ تک شسچھجھھیسش رھیلٹ س ہہ ہس ہے سن ہہ ہہ کت ہے 
ہالبرھان . وکل من خالف اللہ ورسولہ فلا پر ھان لہ أصلا وانا کلف الاتیان بالہرھان تبکیتا وتعجیزا ۔ وأما من 
اتبع الرسول فما جاء بہ فقد اتبع الحق انی أمر بہ وقامت الہراھین على مته ء سوا علم هو بتوجیە ذلك البرھان 
أم لا وقول من قال منہم إن اللہ ذکر الاستدلال وأمی بە مسلم لکن ھو فعل حسن مندوب لکل من أطاقهہ؛ 
وواجب عللى کل من مم تسکن ننفسه ال ی التصدیق کا تقدم تقریرہ و باللہ التوفیق . وقال غیرہ قول من قال طر رقة 
السلف أسلم وطریقة الحلف أحکم لیس مستقم ء لأانہ ظن أن طریقة السلف مجرد الا مان بألفاظ القرآن والحدیث 
من غیر فقه نی ذاك: وأن طر رقة ا لف ھی استخراج معانی الن‌صوص ا اصروفة عن حقاتھہا بأنواع الجازات ' 
٣ُمحع‏ هذا القائل ین ا ہل بطر بقة الہلف والدعوی یی طر بقة الحاف ؛ ولیس الآامر 1 ظن ٦‏ یل السلف فی غابة 
ا لمعرفة 5 يہ باللہ تعا یل وق غابة 'لنعظم ہ وا لحضوع لامرہ واللسلیم مرادہ ٴ' ولس من سلك طریق ا حالف 
والقا بے الذی یتاولہ ہو المراد ولا یمکنہ القطع بصحة تأویلہ ء وأما قوم الم فرادوا نی التعریف عن 
ضرورة أر امٹدلال وتعریرف الما 3 اتھی عد قولہ علہہ4 ۰ فان أہوا الا الریادة فلیز دادوا ععن تِسیں اللہ لہ ذلك 
وخلقہ ذلك ا اعتقد فی فلمہ ء وإلا فالذی زادوہ ہو محل الداع فلا دلالۃ فه وبالہ الا وفیق . وقال اہو ا منظفر بن 
السمعایف تعغب بعیض أدەل الکلام قول من قال إن الف من ااصحا : والتا بعین یعتنوا ناہراد دلائل العقل ق التوحبد 
بأنہم : رش ھلو! بالتعریفات یی اأُحکام الحوادٹ وؤل قبل الفقتہاء ذإكغ واستحسذوہ فدو ارہ فی کہم ء فكذك عٰ 

ت- الکلام ؛ وعتاز عٰ الکلام رنہ بتضمن الرد علی ا ملحدین وأھل الاھواء ؛ وبھ4 'تزول الشہة عن أمل الریغ ورثت 
لیقین لاھل الحق ء وقد عل الکل أن الکتاب لم تعلم حقیقہ ء والنی لم بثہت صدقہ إلا بأدلۃ العقل ء وأجاب : أما أولا 
فان الشارع والساف الصاح نہواعن الابتداع وأمروا بالاتباع +وصح عن السلف اہم ہوا عن عٰ الکلام وعدوہ 
.ذریعة للدك والارتیاںب :. وأما الفروع فٰ رت عن اد مہم اہی عہا إلا من رك النذص الصحیح وقدم عليه 
القیاس ء وأما من اتہم الاص وتاس علیہ فلا بعفظ عن أحدمن أئمُة السلف [إنکار ذلك ہ؛ لان الوادک فی 

' المعاملات لاتنقضی وہالناس حا ج4 ا یل معرفة ال حم “ فن مم تواردوا عل استحباب الاشتغخال بذلك غخلاف عٰ 
الکلام . وأھا انیا : فان الدین کل اقولہ تعا ی بڑ الیوم کات لم دنم 1 فاذا کان اکلہ وأتمہ وتاقاء الصحابة عن 
ال وک واءنقدہ من تلی عنم واطمانت ب4 نف وسہم ٦‏ فأی حاجھة ۷م آ یل تحکم العقول والرجوع ا ی قمنایاھا 
وجعالہا اُصلا والنصەوص ا(صحہحة الصم ع4 آعرض عایہا فتارۃ بعمل بمضمونا ٤‏ وتارة تحرف عن مواضنہا 
لثوافق العقول ٠‏ وإذا کان الدن قد کل فلا تکون الزیادة فیه إلا نقصانا فی المعی ء مثل زیادة اصبع نی الید ناہا 
تنقص قیمة العہد الذی یقم ہہ ذلك ء وقد تو۔ط بعض التکلمین فقال : لایکی التقلید بل لا بد من دلیل یلشرح 
ن4 ااصدر ۰ وتحصل 4 الما نينة العلة ٦‏ ولا پترط ان بکون بطریق الصناءة الکلامیة بل پکنی فی حیق کل اد 
ےسب ماقتضيه فہم“ انتہں : والذی آقدم ذکرہ من تقلید النصوص اف ۴ هذا القدر ٦‏ وقال بعضہم ا لطلوب 
من کل ا حد النصد یی الجچزی الذی لاررب معه4 وجود الله تعا لی والإمان بر سلہ وعا جاءوا 4 کیغما حصل وبأی 
طریق الیه بوصل ٦‏ ولو کان عن تقاید حصض اذا سا من ارلرل . قال القرطی : ھذا الذی علیہ ام الفتوی ومن 
لع ما تقدم من الفول فی أُصل الغطرۃ ویما تواتر عن النی م٘كم مم الصحابة أنہم 


قبلہم من أم السالف ؛ واحّج 


حکوا بإسلام من اس من جفاءَ العرب ھن کان لعیل ااوئان ٤‏ فقبلو! منہم الإفرار بااشہادتین ٤‏ والدام أحکام 


آلحدیث ۷۳۷۲ ۔ ۷۳۷۵٣‏ ۳" 


الإسلام من غیر إلرام بتعل الادلق وإن کان کثیر منہم نما ا۔م لوجود دلیل ماء فاسلم سبب وضوحہ لە ‏ 
فالکثیر منہم قد آسلموا طوعا من غیر تقدم استدلال ء ہل بمجرد ماکان عندھم من أخبار أھل الکتاب بن نیا 
سیبعث وینتصر علی من خالفہ ؛ فلما ظہرت لم العلامات فی محمد یلم بادروا إل الاسلام ء وصدقوہ فی کل ئی*ٴ 
قاله ودعامم الیيه من ااصلاۃ والرکاۃ وغیرھما وکثیر مہم کان یوذِی لہ فی الرجوع ا ی معاشہ من رعایة الغنم 
وغیرا ء وکانت أنوار النبوۃ وبرکاتا تشملہم فلا پزالون بزدادون انا ویقینا . وقال آبو اماظفر بن السمعانی 
ضا ما ملخصہ : إن العقل لایوجب شیئا ولا بحرم شیا ء ولا حظ لہ فی شیء من ذلك ء ولو م پرد الشرع محکم 
ما وجب علی أحد شی ء لقولہ تعا ی ‏ وماکنا معذبین حتی نبعٹ رسولا ‏ وقولہ ژ الا یکون الناس علی اللہ 
حجة بعد الرسل * وغیر ذلك من الاّیات ٠‏ فن زعم أن دعوۃ رسل اللہ علیمم الصلاۃ وااعلام إنا کانت لییسان 
الفروح ء لزمه أن پحعل العقل ہو الداعی ا ی اللہ در الرسول ویازمہ أن وجود الرسول وعدہہ بالذسبة (لی الدعاء 
ای اللہ سواء ء وکنی پہذا ضلالا. ونحن لانکر أن العقل پرشد ا ی التوحید وانما ننکر أنہ یستقل بابجاب ذلك حتی 
لاوصع إسلام الا بطریقہ ء مع قطع النظر عن السمعیات لکون ذلك خلا مادلت عليہ آبات الکتاب والاحادیٹ 
ااصحیحة التی تواترت ولو بالطریق المعنوی ء ولو کان کا بقول أولثك لبطلت السمعیات التی لا جال الەتل فہا 
ار ان ہا ء بل پیحب الڑیمان بما ثیت من السمعیات ء فان عقلناہ فبتوفیق اللہ والا اکتفینا باعتقاد حقیتہ ء 
علی وفق مراد اللہ سبحانہ وتعالی انتہی . ویؤید کلامہ ما أخرجہ أبو داودعن ان عباس و ان رجلا 
ا 2ن القہ بج آنشدك الہ آقہ آرك ان نشہد أن لا إلہ إلا اللہ وأرے تدع اللات والمری؟ قال : 
نعم . أسلم ہ وأصلہ فی الصحیحین فی قصة ضام بن معلبة ء وفی حدیث عمرو بن عبة عند مسلر أنہ رأق 
النی پک فقال ما أنت ٤‏ قل : نی اللہ . قلت : الہ أرسلك ؟ قال : نعم . قلت : بأی شیء ؟ قال : أوحد الہ 
ل ا2 يہ شیا ء الحدیث ہ وفی حدیت أسامة بن زید فی قصة قلہ الذی قال لا الہ الا اللہ فأنکر علیہ النی بل 
وحدرث القداد فی معناہ ؛ وقد تقدھا فی ہ کناب الددیات ‏ وفی کتب النی بک ا یل ھرقل وکسری وغیرھیا من - 
المليك بدعوش ا ی التوحید ؛ ا ی غیر ذلك من الأخبار المتواترة التواتر ا معنوی الدال علی أنہ یك م رد فی دعائہ 
ا مشر کین علی ان یؤەنوا باللہ وحدہ ویصدقوہ فما جاء بہ علە ء فمن فعل ذلك قبل منه سواء کان إذعانہ عن تقدم 
نظر أم لا ٤‏ ومن توقف مہم نہ حینئذ علی النظر هو أفام عليہ الحجة ال ی أن یذعن أو پستمر علىی عنادہ . وقال 
لبیہقی فی د کتاب الاعتقاد ء سلك بعض أُنمتنا فی اثہات الصائع وحدوٹ العالم طریق الاستدلال بمەجزات الرسالة 
فانہا أصلفی وجوب قبول مادعا اليہ النی بِكم . وعلی ہذا الوجہ وقع ایمان الذین استجا ہوا للرسل ؛ مم ذکر قصة 
النجائی وقول جعر بن أُں طالب هد بعث ال الینا رسولا :مرف صدقہ فدعانا ا ی اللہ وتلا علینا تزیلا من الله 
لاہشبہہ ثیء فصدقناء وعرفنا ان الدی جاء بہ الحق ء الحدیٹ بطولہ ء وقد أخرجہ ابن خزیمة فی ہ کتاب الزکاةء 
دن سفیحہ من روایة ابن اسحق وحالہ معروفة وحدیثہ فی درجة السن ء قال البہتی فاستدلوا باعجاز القرآن علی 
صدق النی ء آمنوا بھا جاء بہ من اثبات الصائع ووحدائیتہ وحدوث العا م وغیر ذلك ما جام بڈ الرسول یلج فی 
القرآن وغیرہ ‏ واکتغاء غالب من آسلم پثل ذلك مشہور فی الأأخبار ء فرجب تصدیہ فی کل ثی۔ ثبت عنه 


بطریق السمع ٴ٤‏ ولاں ون ذلك تقلیدا ہل هو اتباع واہ أعل, وقد استدل من اشترط النظر بالابات والاحادرث 


٣٤٣‏ ۷۔ کتاب التوحید 


الواردة فی ذلكء ولا حجة فیہا للآن من لم پشترط النظر مم بتکر أصل النظر ہ وانا أنکر توقف الإیمان علی ورجود 
النظر بالطرق الکلامیة ء اذ لایازم من الترغیب ف النظر جعلہ شرطا ء واستدل بعضہم بآن النقلید لایفید العلم اذ لو 
آفادہ لکان العلم حاصلا لمن قلد فی قدم العالم ون قلد فی حدوثہ . وہو محال لافضائہ ا ی ا مع بین النقیضین . وھذا 
نما بتاق فی تقلید غیں النی بلاج . وأما نقلیدہ پڑکج ذیا أخبر بہ عن ر بہ فلا ِتناقض أصلا واعتذر بعضہم عن اکتفاء 
النی یگ والصحابة بإسلام من أسلم من الٛأاعراب من غیں نظر ہأن ذلك کان لضرورۃ المبادی۔ . واما بعد تقرر 
الإاسلام وشہرتہ فیجب العمل باللادلق ولا بھی ضعف ھذا الاءتذار والمجب ان من اشترط ذلك من أھل الکلام 
ینکرون التقلید وہ ول داع البة حتی استقر فی الاذھان أن من أنکر قاعدة من القواعد الی أصاوھا فہو مبتدع ولو مم 
یفہمہا وم بعر مأخذھا وہذا ہو محض التقلید ڈآل أمرہم ا ی تکەیں من قلد الرسول علیہ ااصلاہ والسلام ٹی مەرفة 
اللہ تعا ی والقول بایمان من قلدمم وکنی بہذا ضلالا وما مثلہم الا کیا قال بحض السلف : انہم کٹل قوم کانوا سفرا 
فوقعرا فی فلاة لیس فیہا ما یقوم بہ البدن من ا کول دا لمشروب ورأوا فیہا طرقا شی فانقسموا قسمین فقسم 
وجدوا من قال لم نا عارف ہذہ الطرق وطریق النجاۃ منہا واحدة فاتەونی فہہا تنجوا فتبعوہ فاجواء وتخلفت عنہ 
طائفة فأقاموا ل أن وقفوا علی أمارۃ ظہر لحم أن فی العمل ہا النجاة فعملوا بہا فنجوا وقسم ھجموا بغیر مرشد ولا 
أمارۃ فہا۔کوا ء فلیست نجاة من اتبع اارشد بدون نجاۃ من أخذ بالاٴمارۃ انم تسکن أولی منہا ءونقلت من جزہ 
الحافظ صلاح الدین العلالی پمکن أن پفصل فیقال : من لا لہ أھلیة غرم شیء من اللاداة أصلا وحصل لہ الیقین النام 
با مطلوب ما بنشأاتہ علی ذلك او لنور یقذفہ اللہ فی قلبہ ء فانہ پکتؤ منہ بذلك ء ومن فیه أھلیة لفہم الادلة م 
الکاف مه إلا بالإیمان ءن دارل +٤ومع‏ ذلك؛ فد ایل کل اد س4 وتکئنی اللاداة الجملة التی تحصل بأدنی نظر 
ومن حصلت عندہ شبم‌ة وجب علیہ التعل إلی أن تزول عنہ ؛ قال فہذا ەصل اع بین کلام الطائفة لمت وسطة ؛ وأما 
ەن غلا فقال لا یکنی مان اقلد فلا بلتذت اليه ء ما پلزم منہ من القول بعدم یمان آکثر المسمین ؛ وکذا من غلا 
أیضا فقال لابھوز النفار فی اللادلة ما ارم منہ من أن أکابر السلف لح کک و نوا من أھل النظر انتہی ملخصا . 
واستدل بقولہ ہ فاذا عرفوا اللہ ء بأن معرفة اللہ عقیفة کنہہ مکنة للبشر ء فان کان ذلك مقیدا بماعرٴف بە نفسه من 
وجودہ وصفاتہ اللائقة ہن العل والقدرة والارادة مثلاء وتازحه عن کل نقہصة کالحدوث فلا بس بہ؛ فأما ماعد! 
ذلك فانہ غیر معلوم للبشر و إلیہ الإشارۃ بقولہ تعالی بژڑولا بحیطون بہ علما مج فاذا مل قولہ فإذا عرفوا الله علی ذلِك 
کان واضحا مع أن الاحتجاج بہ یتوقف علی ا جرم ہأنہ مك نعلق بہذہ اللفظة وفیه نظر ء لان القصة واحدة ورواة 
ھذا الحدیث اخلفوا : ھل ورد الحدیث ہذا اللفظ أو بغیرہ ؟ فم یقل عئ: إلا بلفظ منہا ء ومع احتال اأن یکون 
ھ۔ذا اللاظ من تصرف الرواۃ لابؾم الاستدلال : وقد بینت فی أواخر م کتاب الزکاة ء ان الاک رووہ بلفظ 
د فادعہم ا ی نہادة أن لا إلە إلا اللہ وأارے ممدا رسول اللہ ء فان مم ا٘طاعو! لك بذلك ء ومنہم من رواہ بلفظ 
فادعہم الی أن پوحدوا ال ء فاذا عرفوا ذلك ء ومنہم من رواہ بلفظ د فادعہم إلی عبادة الله ؛ فاذا عرفوا اللہ ء 
ووجہ ال مع بینما أن ااراد بالعبادة : التوحید ء وا راد بالتوحید : الاقرار بالشہادتین ء والاشارۃ بقولہ ذلك إلل 
التوحید ء وقولہ : فاذا عرفوا اللہ أأی عرفوا توحید ال ء وا مراد بالمعرفة الإفرار والطواعیة فٔذلك بجمع بین ھذہ 
الالفاظ لهحُۃلفة فی القصة الواحدۃ و بالل التوفرق . وفی حدیث ابن عباس من الفوائد غیر ماتقدم الافتضار یق الحم 
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بإسلام'الکافر إذا أفر بالشہادتین ء فان من لازم الڑإیمان باللہ ورسولہ التصدیق بکل ماثبت عنہما والازام ذلك ء 
فیحصل ذك لن صدق بالشہادتین . وأما ماوقع من بعض ال مبتدعة من [إنکار شیء من ذلك فلا یقدح فی ص٭ة الم 
الظاھر ء لانہ إن کان مع ,اویل فظاہر ء وإن کان عنادا قدح فی صح2 الإسلام ء فیعامل ما یترتب علیة من ذاك 
کلإجراء أحکام ا مرند وغوں ذلك ء وفیہ قبول خیب الواحد ووجوب العمل بە ء وتعقب ہأن مثل خبر معاذ حفتہ 
قرینة أنە فی زمن زول الوحی فلا یستوی مع سام أخبار الأحادء وقد مضی فی باب إجازة خر الواحد ما یغنی 
عن إعادتہ ء وفیہ أن ال۔کافر إذا صدق بشیء من أرکان الإسلام کااصلاۃ مثلا زٍصیں ہذلك مسلا ء وہالغ من قال 
کل شیء یکفر بہ المسلم إذا جحدہ ء یصیں الکافر بە مسلاً إذا اعتقدہ ؛ والاول رجح کا جزم بە ا ہور ء وھذا 
فی الاعتقاد أما الفەل کا لو صلی فلا ےکم إإ(سلامہ وھر أول بالمەم لان الفعل لا موم لہ ء ویدخلہ احتال العبث 
والاستچزاء . وفیہ وجوب أخذ الزکاۃ من وجبت عليه ء وقہر الممتدم علی ہنلھا ولو لم یکن جاحدا ء فان کان مع 
امتناعہ ذا شو کہ قوتل ء وإلا فان أمکن تعزیرہ علی الامتناع عزر ما یلیق بە ء وقد وردن تعزیرہ با مال حدیث 
ہز بن حکی عن أبیہ عن جدہ سرفوعا ولفظہ دومن منعہا ۔ یعنی الکائ - نانا آخذوھاء وشطر مالہ عزمة من 
عزمات ربنا الحدرے أآخرجه یو داود والنسانٰ وصححہ ان خزیة والحاغ ء وأما |بن حبان فقال فی ترجمة ہز بن 
حکم اولا ھذا الحدیثٹ لادخلته فی ر کتاب الثقات ہ وأجاب من صححہ و یعمل ؛ە4 بأن الحم الذی دل علیه 
منسوخ وأن الام کان أولا کذلك مم نسخ ٠‏ وضعف النووی ھذا ا جراب من جمة أن العقو بة با مال لانعرف 
أولا سی یتم دعوی النسخ ولان النسخ لا شبت إلا بشرطہ کعرفة الناریخ ولا پعرف ذلك؛ واعتمد الاووی ما أشار 
البه ابن حبان من تضعیف ۔ہز ولیس ید لانہ موثق عند ا حہور حتی قال اسحق بن منصورعن بحی بن معین :ہز ن 
حکیم عن أبیہ عن جدہ حیح اذا کان دون ۔ہز ثقة ء وقال الٌھذی : نکلم فیە شعبة وھو ثقة عند أھل الحدیث ؛ 

وقد حسن لہ الترمذی عدۃة أحادیث ؛ واحتج بہ أحمد واسحق والبخاری خارج الصحیح وعلق لہ فی ااصحیح ء وقال 
آبوعید الاجری عن أي داود وھو عندی حجة لا عند الشافعی نان اعتمد من قلد الشافعی علی ھذا کفاہ ءویژیدہ 
(طباق فقہاء امصار علی ترك العمل بہ فدل علی أن لہ معارضا راجحا ء وقول من قال مقتضاہ بعد فی ندرۃ ا خالف 
وقد دل خی الباب أضا علی أن الذی یقہض الزکاة الامام أو من أقامہ لذلك ء وقد أطبق الفقہاء بعد ذلك علی ان 
رہاب الاموال الباطنة مباشرة الاخراجء وشذ من قال بوجوب الدفع ا ی الإمام وھر روایة عن مالك ؛ وق 
القدیم للشافمی نحوہ علی تفصیل عہما فیہ . الحدیث الثال : حدیث معاذ أیضا ء قولہ (عن آبی حصین ) بفتح أولہ 
واسمہ عثمان بن عاصم ال٭آسدی ء ہ والاشعٹ بن سلیم ؛ ھر آشنث بن أن الشمثاء ا حاری ء وأبوہ مشہور بکنینہ 
اکر من أمە. قولہ ) اُتدری ماحق الہ عل العباد ) تقدم شم<حہ مستوف فی د کتاب الرفاق ودخولہ فی ھذا 
الباب من قولہ لانشرکوا بہ شیئا فانهالمراد بالتوحید ہ قال اہن التین پرید بقولہ ہ حق العباد علی اللہ حقا علم من 
جہة الشرع لا باھاب العقل ف۲و کالواجب فی تحقق وقوعہ أو ہو علی جمة اللقسابلة والمشاکلة ء کقولہ تعال 
( فیسخرون منہم سخر اللہ منہم ) الحدیث الثااٹ . قولہ ( حدثنا اماعیل ) هو ابن أ آویس ہ وتقدم الآن ف ۔ 
فضل (قل ہو اللہ أحد) ید کتاب فضائل القرآن ہ من وجہ آخر عن مالك مشروحا ء وأوردہ ھنا ما صرح بە من 
وصف اللہ تعالی بالاحدیة کا ی الذی ہسدہ ء وقولہ ہنا زاد احماعیل بن جعنر تقدم ھناك ہزیادة راو ف أولہء 
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فقال : وزاد ہو معمر ہ حدئنا اماعیل بن جعفر ء وکذا وقع ہنا ق بمض الذسخ ؛ وف بعضہا وقال أبو معمر ؛ 
وتقدم ھناك الاختلاف فی المراد بأبی معمر ھذا وقسمیة من وصلہ . الحدیث الرابع : حدیث عمرة عن عائشة فما 
پتعلق ہإ۔ورۃ الإخلاص أَبضا ؛ وقد تقدم معلقا فی فضائل القرآن ٠‏ قولہ (حد نا أحد بن صاخ ) کذا للڈاکر وبہ 
جزم أہو نم فی المستخرج رأبو مسعود فی الأاطراف ؛ ووقع فی الٛأطراف لمزی أن فی بإعض النسخ م جدنا 
مد حدئنا أحمد بن صالح ۰. قلت : وبذلگ جزم البیمقی تسا لحاف ف الأاطراق قال خلف : وممد ھذا أحبهہ 
حوں بن بھی الذھلی ء ووقع عند الاءماعیل بعد أُن ساق الحدیث من روایة حرملة عن ابن وہب ذکرہ البخاری 
رعن محمد , بلا خیں عن أحمد بن صاخ فکانہ وقع عند الا ماعملی بلفظ و قال محمد ء وعلی رواة الاک فحمد 
ہو البخاری ا مصنف : والفائل , قال محمد ء ہو محمد الفرری وذکر الکرمانی ہذا احتالا . قلت : ومحتاج حیلئذ 
ا ی ابداء النْکنة قْٰ افصاح الفرری بەہ فی ھذا الحدرث دون غیرہ من الاحادیث اللاضسة و الأارَة ٠‏ قولہ ( حدہنا 
رو ) ہو ابن الحارث الاصری و ان أی ھلال ء هو سعید وحماہ مسل فی رواینف قولہ) بەٹث رج۔۔لا علی 
سریة) تقدم فی باب ا جم بین السورتین فی رکعة من م کتاب الصلاة ء بیان الاختلاف فی آسمیتہ و ول 
بینە وبین الڈی کان ہوم قومہ فی مسجد قباء مغایرۃ أُو ما واحد ویبیان مانرجح من ذللف قولہ( فیخت قل ہو 
اللہ أحد ) قال اہن دقیق العید ہذا پدل علی أنہ کان یقرأ بغیرھا ہم یقرأھا فی کل رکعة وھذا هو الظاھر ء ویحتمل , 
أن یکون المراد آنہ بختم بہا آخر قراءتہ فیختص با رر ک‌کعة 020 وعلی الاول فیژخذ منہ جواز اج مع بین 
سورتین فی رکعة اہی . وقد تقدم البحث فی ذلك فی الباب المذکور من ہ کتاب الصلاق ء با یغنی عن إعادتة ء _. 
قولہ( لانہا صفة الرحمن ) قال اہن التین إنما قال ہا صفة الرحن لارے فہا أجاءہ وصفاتہ ء وأحاؤہ مشتقة من 
صفاتہ ء وقال غیرہ : بحتمل أن ی۔کون الصحان ا مذکور قال ذلك مسقندا لشیء مہ من النی بلک ]ما بعاریق 
النصوصیة وإما بطریق الاستنباط ؛ وقد أخرج الببق فی ە کتاب الٗسماء والصفات ء ہسند حسن عن ان عہاس 
ون الد اڑا النی جار فقالوا صف لنا ربك الذی تعبد ء فأنزل اللہ عز وجل و قل هو الہ أحد) ا ی آخرما ء 
فقال رھذہ صفة ری عز وجل ‏ وعن أئی بن کعب قال : قال ا لمشر کون النی مك اأُنسب لنا ربك ء فنزلت سورة 
الإخلاص الحدیثء وہو عند اہن خزمة فی کناب الۃوحید ء وصححہ ال حا ووفیه أنہ لییں ثیء یولد إلا پوت 
ولیس ثیء وت [لا پورث : وا لا عوت ولا پورٹ ء ول یکن لہ شبه ولا عدل ء ولیس گثلہ شیء ۰ . قال 
البہقی : معنی قولہ لیس کئلہ شیء لیس کہو شی ء قالہ أھل اللنة قال و نظیرہ قولہ تعالی بإ(غان آمنوا مثل ما آمنتم بہ) 
پرید باللذی آمنتم بہ وھی قراءة اہن عباس ہ قال : والکاف فی قولہ دکژلہء التاکید ؛ ف: 20ھە70( لیة بآ کد مایکون 
ن ال 0 لورفة بن نوفل فی زید بن عمرو بن نفیل من أبیات ضس لیس دِن کل . مم آسند 
جس و تعا ی ب ولہ ا اثل الاعلی ک بقول لیس کثلہ ئیء ؛ وف قولہ ڑھل تعلم لہ “میا ك) ہل تعلم 
لە شہا 5 مثلا ء وی حدیث الباب حجة لمن 7 ان لہ صنة وھو قول ال جہورء وشذ أابن حزم فقال ھذہ لفظة 
اصطلح علہا أھل الام من المعتزلة ومن تبعہم ؛ ول تثبت عن النی يك ولاعن أحد من أصحابہء فان 
اءزضوا محدیث الباب فو من أفراد سعید بن أئی ھلال وفیه ضعف ء قال : وعلی تقدیر صحتہ فقل ہو اللہ أحد 
صفة الرمن کیا جاء نی ہذا الحدیث ء ولا ہزاد علیہ خلاف الصفة التی یطلقو نا فانہا فی لغة العرب لا تطلق إلا علی 
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جوھر أو عرض کذا قال ؛ وسعید متفق علی الاحتجاج بہ فلا پلتفت اليه فی تضعیفہ ء وکلامہ الاخضسیں مردود ““ 
باتفاق ا لحیع علی إثبات الاسماء ا لحسنی ہ قال اللہ تعالی ل وق الاماء الحسنی فادعوہ ہہا جم وقال بعد أُن ذکر منہا 
عدة أُسماء فی آخر سورة ال حشر للہ الاسماء الحسیػ واللاماء المذکورۃ فہا بلغة العرب صفات فی بات أمائہ 
إثبات صفاتہ ء للانة إذا ثبت أنہ حی مثلا فقد وصف إصفة زائدة علی الذات وھی صفة ا لحیاة ءواولا ذاِك وجب 
الاقتصار علی ما یفیء عن وجود الذات فقط ؛ وقد قال سبحانہ وتعا لی ( سبحان ربك رب العرۃ مما یصفون م 
فنزہ نفسە محما پصفونہ بە من صفة النقص ء ومۂہومہ أن وصفه إصفة اللکّال مشروع ء وقد قسم البہق وجماعة من 
أئمة السنة جمیع الا ماء اللذکورۃ فی القرآن وف الاحادیث الصحیحة علی قسمین : أحدھا صفات ذاتہ : وھی 
ما استحقة فیا لم پزل ولا ہزال ء والثانی صفات فعلہ : وھی ما استحقه فما لایزال دون الازل ؛ قال ولا بپھوز وصفه 
لا بما دل علیہ السکتاب والسنة الصحیحة الثابتة أو أجمع علیہ ء مم منه ما انت بە دلالة العقل کا حیاد والقدرةۃ 
والطلم والارادة والسمع والبصر وااکلام من صفات ذاتہ ء وکا حلق والرزق والإ٘حیاء والإٴماتة والعفو والعقوبة 
من صفات فعلہ ء ومنہ ماثبت بنص الکتاب والسنةکالوجھ والید والعین من صفات ذاتہ ء وکالاستواء والزول 
وانمجیء من صفات فعلہ ء فیجوز (ثبات ھذہ الصفات لہ لثبوت ا حر ہا علی وجہ بننی عنه التشیيه ء فصفة ذانہ م 
ثزل موجودة بذاتہ ولا زال ء وصفة فعلہ ا بتة عنہ ولا بحتاج ف الفعل ا ی مباشرة ہر انما أمےہ اذا أراد شیئا ان 
بقول لاکن فیکون ک وفقال القرطی ف المفہم : اشتمات او قل ہو القہ أحد ) علی ا“مین یتضمنان جیع أوصاف 
الکیال : وھما الاحد والصمد ؛ فانہما بدلان علی أحدیة الذات الملقدسة ا موصوفة بجمیع أوصاف الکال ؛ فان الواحد 
والإاجد وإن رجعا إلی أصل واحد فقد ات قا استعمالا وعرفا ء فالوحدة راجعة إلی نفی التعدد والکٗة ء والواحد _ 
أصل العدد من غیر تعرض لنفی ماعداہ والاحد وئبت مدلولہ ویتعرض لنفی ماسواہ ؛ولہذا وستعفلونہ فی النؤ 
ویستعملون الواحد فی الائبات ہ یقال مارأیت أحدا ورأیت واحدا پاللإاحد فی أماء اللہ تعا یل مشعر ہوجودہ الۓےاص 
بہ الذی لاپشارک فیه غیرہ ء وأما الصمد فانہ یتضمن جمیع أوصاف الکال لان معناہ الذی انتھی سژددہ بحیث یصمد 
الہ فی الحوائج کہا وھو لایتم حقیقة [لاللہ ء ال ابن دقیق العید قولہ ہ لانہا صفة الرحمن ‏ بحتمل أن یکون مرادہ ان 
فہا ذکر صفة الرمن کا لو ذکر وصف فعبر عن الذکر بأنہ الوصف وان لم یکن نفس الوصف وبحتمل غیر ذاك إلا 
اُنہ لا سختص ذلك ہذہ السورۃ لکن لعل تخصیصہا بذلك للانہ لیس فہا إلا صفات اللہ سبحانہ وتعا ی فاختصت بذلك 
دون غیرھا . قوہ (أخب وہ آن اللہ یحبە) قال اہن دقیق المید : بحتمل أن یکون سبب محبة اقہ لہ محبتہ مذہ السورة ء 
ومحتمل ان یکون ما دل عليه کلامہ لان محبتہ لذکر صفات الرب دالة علی عمة اعتقادہ ء قال ا مازری ومن تبعه : محبة 
اللہ لعبادہ [إرادتہ واہہم وتنعیمہم ء وقیل ھی نفس الإثابة والتنعم ء ومحبتہم لہ لا بعد فیہا امیل مہم الیه وھو 
مقدس عن الیل ء وقیل محبتمم لہ استقامتہم علی طاعتہ ء والتحقیق أن الاستقامة ثمرة انحبة وحقیقة ا حبة لہ میلہم الیە 
لاستحقاقہ سمبحانہ ا حہة من جمیع وجوھهما اتی . وفیه نظر ما فیه من الإطلاق فی موضع التقیید * وقال ابن التین : 
معنی محبة ا خلوقین للہ ارادتہم ان ینفعہم ء وقال القرطی فی ا مفہم : محبة اللہ لعہدہ تقریبہ لہ وإکرامه ولیست بمیل ولا 
غرض کا ھی من العبد ؛ ولیست محبة العبد لربہ نفس الارادة بل ھی شثیء زائد علہا ء فان ا مرہ بحد من نفسه أُنہ 
حب مالا یقدر علی اکسا رہ ولاعل عصلہ ؛ والارادة ھی ال تخصص ااخعل برەش وجوھہ الائزةۃ وحس من 


۷۸:. ۷۔ کتاب التوحید 
ہپ 00ے ہے ۔ + صصسٌ مم ‫ًسعح کے گٌیئے۔۔ گج تی اس جخی یی چے ‏ ٹج جیسپیسججچہچشے 
اه نہ بحب الم وصوفین بالصفات ا لہ والافعال ال ےة کالعداء والفطلاء والکرماء وانلم یتعلق لہ ۴م ارادة 
خغصص4ء واذا صح الفغرق فالله سنہ وتعا ی ,وب ےه علل حق سح | 4,2 ۲ مو معروف علد من رزقة الله شیئا 
ھن ذلك ء فنسأل اللہ تعا ی أن بجملنا من محبيه ا خاصین . وقال البمی : ا حبة والیغض عند بەمض تما بنا من صفات 
الفعل 6 فعنی محبته اکرام من أُحمہ ومعنی لعضه إ(ھانته 6 وأماما کان من المدح والذم فہو من قولہ 6 وقوله من 
کلامه ؛ رکلامه من صفات ذاتہ فیرجع ا لی الارادہ ؛ (حہتہ الےصال ا حمودة وفاعلہا جع ا ی ارادۃه اکرامه ٦‏ 
گ۔۔۔ الخصال الملذمومة ؛ وفاعلہا رجع ا یل ارادته إھانته 
٢‏ - سیت ول ال:یارك وتالی فإ قل ادعوا الله أو ادعوا ارحنء آبا ما ندھوا نل الأسماہ الحسنی 4 
۷١‏ - رشن ح2 بن سلام أخبرنا أبو معاویة ہن الأعش عن زید بن ودب وأ ظلہیان٭ عن 
جربر بن عبد لل قال سر قال رسولۂ اللہ کڑگگ : لا برحم' ال مَن لان رحم الناس' 6 
ابن زید قال :کنا عندَ الدیّ کرلگ إذ جاءہٗ رسولَ إحدی بنائہ مَدعوہ الی ابًہا فی للوت ؛ فقال النی ئگ 
أرجم آخہرھا ان 7 ما أخذ واہٗ ما أعلی' ٤‏ وکلٹی' عنلہه باجل مسیً؛ فر”ھا فا2صر وأ 1 حلسب“' ۰ أعادتِ 
سو , ؟ ٤‏ ہے و ع۶ رنےے۔ 7ر7 ر7 لے 4 
اار۔ول 9 قد أفمت ایانیةپا . فقام النبی کل وقام معهٴ سمد بن عبادة ومعاذ بن جبل ء فذفم الصی |إليه 
وہ وف 7 ۰5 . 
رف تفثقع کانہا فی ٹن ؛ ففاضّت عیغاء. فقال لہ سعد : پارسول' اللہ ماہذا ؟ قال : ہذہ رحة تجعلہا ال 
ف قاوب عبادہ 6 وإما برحم 2 من عبادم الارحماء ل٦‏ ۱ 
قولہ ( باب قول اللہ تبارك وتعا ی : قل ادعوا الله أو ادعوا الرحن أیا ما تدعوا فلہ الاسماء الحسنی ) ذکر 
فہ حدیث جریر ہ لابرحم الله من لاہرحم الناس ء وقد تقدم شم جلہ مستوقی ٹل ہە کتاب الآادب ٠‏ وحدیث أسامة 
ان رید ثیقصة ولد بذت رسول اللہ لگ درضی ءا ٦‏ وؤہہ روُازذت عنام وہہ رہ رم4 جعلہا الہ تعا ی فی قلوب 
عبادہ 6 وانا یرم ۳ ان من عبادہ الرحاء ٤‏ وقد تقدم -۴-.-۔۔ مستوق ق دکناب ا لجنائز 0 قال ان بطال : غرضه ق 
ہذا الباب إثبات الرحمة وھی من صفات الذات فالرحمن وصف وصف اللہ تعا ی بەہ نفسہ وو متضمن لمعنی الرمة کا 
تضمن وصفه ہأنه عالم معنی الم ا لی غیں ذلك ء قال وا مراد برحته إرادتہ نفع من سبق فی علمه أنہ بنفعه ء قال وأحاؤہ 
کاہا مرجع الی ذات واحدۃ وإن دل کل واحد منہا علی صفة من صفاتہ بختص الاسم بالدلالة علیہا ء وأما الرمة التی 
جعلہا فی قلوب عبادہ فہی من صفات الفعل ء وصفہا بأنه خلقہا ٹی قلوب عبادہ ء وھی رقة علىل ا مرحوم ۰و 
سبحانہ وتعا ی ملزہ عن الوصف بذلك فتتاول بما یلیق بہ ء وقال ان التین “ الرحمن والرحم ء مشتقان من الر م4 
وقیل ھا ا مان من غیر اشتقاق ء وقیل پرجعان ا ی معنی الارادة ء فرحتہ ارادتہ عم من یرحەء وقیل راجعان 
ای رھ عقاب من إستحی العەو بة وقال الحلیمی : معنی دالرحمنء أُنہ مزیخ العلل امہ لا امس بعبادته بن حدودھا 
وشروطبا فبشر وأنذر وکاف ماتحمله بفیتہم فصارت العلل عہم من احة والحجج مہم منقطعة ء قال ومعنی دالرحم 


الحدیثٹ ۷۳۷۹ ۔ ۷۳۷۷ ا" 


نہ ااثیب علی العمل فلا یضیعملعامل أحسن علاء بل شیب العامل بفضل رحتہ أضعاف عملہ ء وقال ا لخطانی : 
ذھب ا بمہور ا یىی ان ") الرحن مأاخوذ من الرحة می عل المِامة ومعناہ ذو الرمة لانظر لہ فیا ؛ ولذاك لا 
ولا بحمع ' واحتج لە البیہقی ؛ حدیث عبد ال رحمن بن عوف ؛ وفیه خلقت الرحم وققت ‏ مااعا من آ ھی قلت : 
وکذا جد یٹ الرحة الذی اہ تھر با مسلسل بالاواہ ف آخ ےہ الہخاری ق التاریخ و وأہو دا رد واارمذی والحام من 
حدیث عبد اللہ بن عحرو بن العاص بلفظ دالرا حون گر جح 1م الرحنء الد وٹ 6 ثم قال ١‏ لطاب غّھ“" فالرحن ٢‏ ذو 
الرحة الشاملة للخلن ٭ والرجحم ہ فعیل مع فاعل وہو خاص با مو منین ہ قال تعا لی و وکان بااؤمنین رحما ٢‏ 
وأورد عن ان عصاس رضی اللہ ءنہما زہ قال ٴ الرحن والرحم 7 امان رقیقان ا جذھما اأُرق من الآخر ٤‏ دعن 
مقاتل أُنہ نقل عن جماعة من التا بمین مثلہ وزاد دفالر من : معنی ا مرحم : والرجم معی ا اتعطف ؛ء مم قال الطا ں 
لا معنی ادخول الرقة نی شیء من صفات الہ تعا ی ء وکان امراد نا الطف ومعناہ الفمرض لا ااضنر الذی هو من 
صفات الاجەام . فلت : وا حدیٹ اللذکور عن ان عباس لاشت ارہ من روایة الکلی عن أن صاخح ع والکلی 
مروك الحد یك و كذك مقاتل ٦‏ ونقل البوق عن اسحسین ٹن امفضل الیجلی أه سب راوی جدیِثت ان عصاس ا ی 
ااتصحرف وقال انا دو الرفیق بالفاء وقراہ الببتی بالحد رٹ الذدی أخرجہ مسا عن عائشة صرفوعا 7 ان اه رفیق حب 
الرفق ؛ ویعطی عليه مالا بعطی علی العنف ہ وأورد لہ شاھدا من حدیث عبد اللہ بن مغفل ومن طریق عبد الرمن 
ان یھی ثم قال و ھ> الرحن . خاص ٹی اللسمة عام ٹی الفمل در.- الرحم ٠‏ عام فی اللّسمیة خاص ق الفعل ؛ واستدل 
ہذہالارة ) علی ان من حلف باسم من أسماء اللہ تعا لی کالرحن والرحم انعقدت بمینہ ؛ وقد تقدم ٹی موضعہ ء؛ وعلی 
ان الکافر اذا أقر بالوحدانیة الرحمن مثلا حْٔ بإسلامہ ؛ وقد خص اطلیمی من ذلك مایقع بہ الاشتراك کا لو قال 
الطبائمی ء لا إلہ الا انی ال ممیت ء فانہ لا یکون مؤمنا حتی صرح باسم لا اویل فیه ء ولو قال من بنسب ای 
التجسم من الیہود لا لہ الا الذی فی السماء ٰ یکن مؤمنا كذ لك ٤‏ الا ان کان عامیا لا ره معنی الج یم فیکتفی منہ 
بذلك کا ق فص ة الجاربة ای سأھا الئی ین اُے مؤمنھة ء قات عم ء قال فان الله ؟ فا ق السماء ء فقال اأعتقماً 
فانہا مؤمنة ء وہو حدیث حم أخرجہ مسل . وان من قال لا 7 الا الرحن حم بإِسلامہ الا إن عرف أنە قال 
ذلك عنادا وسمی غیر الہ رانا کا وقع للٛاصحاب مسیلمة الکذاب ؛ قال ا حلیمی ولو قال الہودی لا الہ الا اللہ لم 
یکن مسلما حتی پر ہآنہ لیس کثلہ شی ء ء ولو قاں الوٹن لا الہ الا اللہ وکان بزء م أن ااصنم پقریة ا ی اللہ لم یکن 

مڑھنا حتی یتبرأ من عبادة الصنم ٠‏ تفبیھان : أح سد ھا الذی بظہر من تصرف البخاری فی ہ کتاب التوحید ء أنە 
وق الاحادیث اتی وردت ف الصفات المقدسة فیدخل کل حدیث منہا فی باب وبژیدہ رآرة من القرآن لاشارۃ 
إل خروجہا عن أخبار الأحاد علی طریق النزل فی ترك الاحتجاج ہا فی الاعتقادیات ؛ وان من أُنکرھا خالف 
الکتاب والسنة جیعا ء وقد آخر ج ان أن‌حاہم یق دکتاب الرد علی ا لجمہمیة ء ہسند صحیح عن سلام بن أی مطیع وھو 
شیخ شیوخ االبخاری نہ ذکر المبتدءة فقال : ویہم ماذا نکرون من‌هذہ الأاحادیث ء واللہ مایق الحدیث شثیء إلا 
دق القرآن مث بقول اللہ تعا می و ان اللہ میع بصیں ‏ و بےذرم الله نفسه ۔ والٔأارض جمیعا قبطته یوم 
القیامف والسموات مطویات لیمیلہ مامنمك ان تسجد ما خلقت دی ۔وکلم الل مونی تسکلما ۔ الرحمن علی 
ألعرش استوی ونو ذلك ۂ فٰٰ پزل ای سلام نت ن قط۔ ےس ہذ کر ایا من اإ٭ھمر ۲ عیب ااشمس ٤‏ وکأنه لح 


۴ ج۲۳ ٭ تم الباری 


۔ ۷ ۔ کتاب التوحید 


فی ہذہ الترجمة ہذہ الایة ا ی ماورد فی سبب نزوٹا ء وہو ما أخرجة ان مردویہ پسند ضعیف عن ابن عباس 
أن ا مش کین معرا رسول اللہ لق بدعو یا اللہ یارحن ء فقالوا کان محمد يأم نا بدعاء إلہ واحد وھو یدعو إھین 
فلت ؛ وأخرج عن عائشة ب۔ند آخر موہ ہ الثانی قولہ فی السند الاول حدئنا مد کذا للڈاکثر قال الکرمانی تبعا 
لان عا“ ا انی ہو إما !بن سلام وھا ابن الثنی انتی . وقد وقع التصری بأنہ ابن سلام فی روایة أی ذر عن 
شیوخہ فتعین ال ےرم بہ کا صنع ا ری فی الاطراف ء فانہ قال ح عن محمد وھو ابن سلام . قلت : ویؤیدہ نہ عیں 
بقولہ , أنبأنا أبو معاویة ولو کان ابن الئنی لقال ہ حدثناء ما عرف من عادة کل دنہما واللہ أعل 
۳ پاسیس تولِ اللہ تعالی لر إِنَالل ہو ارز اق ذو القُوۃٍ الدین )م 

۷۸) سس شی عبدانٴءن اس جرة ۔ن امش عن سعید بن جبر_ ٭ن أں عہد الرحمنِ الڈلے* 
۱ن ان موسی' الأشەری' قال : فال النی رت ا : ماآحڈ اصتر علی دی مع من ال ؛ لداەون لہ الواد ئم 
یعافیھم وّرزقہم 6 

قولہ ( باب قول الہ تعا ی إن اللہ ھو الرزاق ذو الفوة ا تین ) کذا لاں ذر والاصیلی والحفصوی على وفق 
القراءة ا مشہورۃ ؛ وکذا ھو عند النسفی ء وعليہ جری الاماعیلی ء ووقع فی روایة القاببی ہ انی نا الرزاق ءالخ 
وعليه جری ابن بطال وتبعه ابن المنیر والکرمائی وجزم بہ الصغانی ء وزعم أن الذی وقع عند أ ذر وغیرہ من 
تغییرہم اظنہم أنہ خلاف الفراءة ء قال : وقد ثبت ذلك قراءة عن ابن مسعود. قلت : وذکر أن النی بلک افرأء 
کذلك کا آخرجہ أحمد وأصحاب السنن وصححہ ا حاغ من طریق عبد الرحمن بن ہزید النخعی ء عن ابن مسعود قال : 
قرآنی رسول ان کاو فذکرہ قال أھل التغسیں : ا معن فی وصفہ بالقوة أنہ القادر البلیغ الاقتدار علی کل ثی٠ ٠‏ قولہ 
(عن أنی حزرة) بالمہملة والزای ہو السکری وف السند مملائة من التا بمین فی نسق کلہم کوفیون ٠‏ قولہ (ما أحد 
أصبر علی أٗذی “معه من الله ) الحدیث تقدم شرحہ فی و کتاب اللادب ء والذفرض منه قولہ ھنا : ویرزقہم ء وقولهہ 
بدعون ء بسکون الدال وجاء تشدیدھا ء قال اہن بطال : تضمن ہذا الباب صفتین لله تعا ی : صفة ذات ؛ وصفة 
فعل ء فالرزق فعل من أفعالہ تعا ی فہو من صفات فعلہ لان رازقا پتتضی مر زوقا ء واللہ سبحانہ وتعا ی کان ولا 
مرزوق وکل مالم یکن مم کان فہو محدث واللہ سسحانە مورصوف ہأنہ الرزاق ووصف نفسه بذلك قبل خلق ا حلق؛ 
بمعنی أنہ سیرزق اذا خلق ا مرزوقین ء والقوۃ من صفات الذات وھی بعی القدرۃ ء وم یزل سبحانہ وتعالی ذا فوة 
وقدرة ء ول تزل قدرتہ موجودة قائمة بہ موجبة لہ حم القادرین . وا لمتین معنی القوی وھو ف اللفة الا بت الصحیح 
وفال الہیبق : الفوی التام القدرۃ لابنسب الیہ عجزر فی حالة من الاحوال ء ویرجع معناہ ا ی القدرة والقادر ‏ هو 
الذی لە القدرة الشاملۃ والقدرۃ صفة لہ فاتمة بذاتہ ء وا مقتدر هو التام القدرۃ الذی لابمتنع عليه شی ء وف الحدیث 
رد علی من قال انہ قادر بنفسہ ۔لا بقدرة لان القوة یمعنی القدرة ء وقد قال تعا لی پڑ ذو القوة مم وزعم العترل ان 
'المراد بقولہ ذو القوة : الششدید القوۃ وا معنی فی وصفہ بالقوۃ والمتانة أنہ القادر الہلیغ الاقتدار ء چجری علی طریقتہم 
فی أن القدرة صفة نفسیة ء خلافا لقول أھل ااسنة أہا صفة قاتمة بە متعلقة ہکل مقدور وقال غیرہ : کون القدرة قدیة 


الحدیث ۷۷۷۸ ۔ ۷۳۸۰ ۳٢‏ 
ہے ےت ہے سس مھت مت شس رو سس سسجت 
وإفاضة الرزق حادثة لامتنافیان لان آلحادث ہو التعلق وکو نہ رزق ان خلوق بعد وجودہ لابستازم التنیں فیه لان التغیں 
فی التعلق فان قدرتہ لم تکن متعلقة بإعطاء الرزق بل بکونہ سیقع ؛ مم ما وقع تعلقت بہ من غیں ان تتغیر الصفة 
ق نُس الس ومن مم زع الاختلاف : ہل الققدرةۃ من صفات الذات أُو من صفات الافعال ٢ن‏ نظر فق القدرةَ 
ا ی الافتدار علی ابجاد الرزق قال ھی صفة ذات قد ؛ ومن نظر ا یٰ تعلق القدرةۃ قال ھی صفة فعل حادثة . ولا 
استحالۃ فی ذلك فی الصفات اانعلیة والإضافة خلاف الذاتیة ء وقولہ فی الحدیث و أصبر ء أفعل تفضیل من الصبں 
ومن أحمائہ الحسنی سبحانہ وتعالی : ااصبور وەعناہ اذی لا یعاجل العصاۃ بالعقوبة ء وھو قریب من معنی 
ا حلی ؛ والحلی أہلغ نی السلامة من العقو بة ء وا راد بالاذی أذی رسلہ وصال حی عبادہ لاستحالة تعلق أذی ا خلوقین 
گ4 لکو نہ صفة نحص وہو منزہ عن کل نقص ؛ ولا رؤخر النقمة قہراً ہل تفضلا وتکذِب الرسل یق ننی الصاحمة 
والولد عن الله اذیا لحم ؛ فاضیف اللاذی لہ تعا ی الہہالغة فی الڑاکار علہم والاستعظام لمغالتہم ؛ ومنہ قولہ تعا یل 
2 إن الذین بؤذون الله ورسولہ لەہم ال بی الدنیا کو 1 پان معناہ ہؤذون أولیاء الله وأولاء رسوله ٦‏ 
فان امضاف مقام ااضاف الیة ء قال ابن امیر وجه مطابقة الایة للحدیث اشالہ علی صفی الرزق والقوة الدالة 
علی القدرة ء أما الرزق فواضح من قولہ ‏ ودیرزثمم )وأما الفوة فمن قولہ پچ ام ) فان فیە إشارة ا ی القدرۃ 
عل الإإاحسان الم شع (ساءتہم ٴ خلاف طبع البشر فازہ لا در علی الإاحسان ( لی اشیء الا من جہ4 تکلفه ذك 
ذلك حالا ومآ لا لا بعجزہ شثیء ولابفوتہ 
ہ. 214 ص ٴ۶ ۲ ر١‏ 
٤‏ - پاصے فولہ ا تعای' (عا لم الغیبر فلا انظہر علی یبە أحداء وإنٗ العندَہ عل الماعة ۔ راز 
بعله“ کک وما مل من ا ولا اطم الا بعامہ إليه رڈ ٭ الساعة ( قال ھی : الظاھرر علی کلشی_ عڈا 6 
رر ۰ و 
والباطن علی کل شی_ علما 

۸۹ عمش خال می بن سخلد حد'نا سليان بن بلال حدٴٹٔی عدُ الل بن دینار ھ عن ابن عمر رضی' 
ال عنہما من الدبی* پل فال : مذاتیمالغیبر خس لابعلہہا إلا ال : لابہل ما تزیض'الر حا إلا الله ؛ ولا تم 
مافی غد إلا ال ٤‏ ولا یل متی بآنی الار' أحد إلا الل ء ولا نندری فس" بأیَ أرض موتٗ إلا اللہ ؛ ولاک 

اس ۸۶ ى٣‏ َ‫ 
متی' تقومٴ الساعة إلا الل ٥‏ 

۸۵۰ ۔-۔۔-۔ ننشنا حور و 0 7 س۔فیان“ ٭ن إ ماعیل' ن الٹمی* ەن مسروق داعن عالشۂ ری 
لل ءنہاقالت : من حدائك ان“ حدا بلک رأی' ربہ فقد کذ ب؛ وہو یقول للا ندرک الأبصار )ومن 
حد ٣ك‏ أزہ 7 الغیب' فقد کذب ؛ وھو بقول ر لا الذیبَ إلا الل کم 

قولہ( باب قول الله تعا ی عالم الغیب فلا بظہر علی غیبه أأحدا ء وان اللہ عندہ علم الساعة ۔ وأنزلہ بعلله ۔ وما: 
مل من أنٹی ولا ۃضع لا بعلله ۔ الیه یرد علم الساعة ) أما الأرة الاولی فسبآنی ثیء من اا۔کلام علہہا فی آخر 


٦‏ ۷ ۔ کتاب التوحید 


اشرحہ ء وأما الاَیة الثائیة فضی ال۔کلام علہا فی تفسیر سورة لقمان عند شرح حدیث ان مر ا مذکور ھنا ء وأما 
الارة الال ففن الحجج البینة فی إثبات العلم لہ وحرفہ المعزل نصرة اذمبه ء فقال أنزلہ ملتیسا بعلہ الخاص ء 
وھو تأایفہ علی نظم وأسلوب یعجز عنہ کل ہلیغ ء وتعقب بأن نظم العبارات لیس ہو نفس العل القدیم بل دال 
عليه ء ولا ضرورة تحوج ا ی ا مل علی غیں ال حقیقة التی ھی الاخیار عن عٰ الله ا حقیق وھو من صفات ذاتہ ء وقال 
لمتزل أیضا أنزلہ بعللہ وہو عالم ؛ فاول علمہ بعا م فرارا من بات العلم لہ مع تصری الأبة بہ ء وقد قال تعالل 
(ولا بحیطون بشیء من عللہ لا با شاء م) وتقدم فی قصة موسی والحطر دماعلی وعلدك فی عم اللہ ء ووقع ی 
حدیث الاستخارۃ الماضی فی الدعوات د اللہم إنی ا۔۔تخیرك بعللك ہ ء وأما الایة الرابعة فی کالاوی نی ائہات العلم 
وأصرح ؛ وقال المعتزل قولہ ہ بعللہ ء نی موضع ا حال أی لا معلومة بعاله فتعسف فما أول وعدل عن ااظاعر بغیں 
موجب : واما الأرة ا حامسة فقال الطہری معناھا : لایعلم متی وقت قیامہا غیرہ فعلی متا فالتقدیر اليہ پرد علم وقت 
الساعة ء قال اہن بطال : فی ہذہ الایات إثبات علم اللہ تعالی وھو من صفات ذاہہ ء خلافا من قال نہ عالم بلا علمء 
مم إذا بت أن علمه قدیم وجب تعلقہ بکل معاوم علی حقیقتہ بدلالة ہذہ الآبات ء وہہذا التقریر پرد علہم ٍ 
القدرة والقوۃ ول حیاۃ وغیرها ء وقال غیرہ مثثبت أن اللہ مرہد بدلیل تخصیص المکنات یوجود ما وج منہا 
لا من عدمه ء وعدم ا مەدوم مہا بدلا من وجودہ ؛ مم إما أن بکون فعلہ ما رصفة یصح مثه ہا التخصیص 
والتقدہم وال:أخیر أو لا ء والثا لو کان فاعلا ما لا بااصفة ا مذکورة ء ازم صدور ا ممکنات عنه صدورا واحداً, 
ابغیں تقدیم وتآخیر ولا تطور ء واکان یلزم قدمہا ضرورۃ استحالۃ تخلف المقتضی علی مقتضاہ الذاتی ء فیارم کون 
ا ممکن واجبا ء والحادث قدیا وھو عال ء فثبت نہ ناعل بصفة پصح منہ بہا النقدیم والتأخیر فہذا برھان ا اعقول 
یما برہان المنقول فآی من القرآن کثیرة کمقولہ تعالی ب( إن ربك فعال مسا پرید ك مم الفاعل للصنوعات بخلقہ 
بالاختیار یکون متصفا بالەلم والقدرة لان الإرادةۃ وھی الاختیار مشروطة بالعلم بالمرادء ووجودالمشروط بدون 
شرطہ محال ولان ا ختار للٹیء إن کان غیرہ قادراً علبه تعذر عليه صدور مختارہ : وم ادہ ولا شوهدت ا مصنوعات 
صدرت عن فاعلہا اختار من غیں تعذر علم قطعنا نہ قادر علی ایحادھا ء وسیأی مزید الکلام فی الإرادة فی باب 
دا مشیثة والورادۃقء و نیف وعشرین باہا ؛وتال البہتی بعد أُن ذکر الّیات ا مذکورۃ ف الباب وغیرھا مما هو فی 
معناھا ء کان آبو اصحنی الاسفراپنی یقول : معنی العلیم یعم ا لمەلومات ومعنی ال حبیر یعلم ما کان قبل اُن یکون ؛ 
ومعنی الشہید یعلم الذائب کا یعلم ًَ ومعنی ال ےصی لا آشۂلہ الکٰرة عن العلم ٠‏ وساق عن ابن عباس فی قولہ تعالیل 
( یعل السر وأخنی ٌ) قال یعلم ما آ سر العبد فی نفسہ وما أخفی عنہ ما سیفعلہ قبل أن بفعلہ ومن وجہ آخر عن 
اہن عباس قال : یعلم السر الذی فی نفسك و یعلم ما ستعمل غدا ٠‏ وہ ( قال بحی الظاھر علی کل شیء علما والباطن 
علی کل شیء علیا ) بی ء ھذا ہو اہن زیادالفراء النحوی ا مشہور ذکر ذلك فی ہ کتاب معانی القرآن ء لە ء وقال 
غیرہ : معنی ااظار الباطن المام بظواھر الاشباء و بواطنہا ء وقیل الظاھر باللادلة الباطن ہذاته ؛ وقیل ااظاھر بالعقل 
الباطن بالحس ؛ وقیل معنی الظاہر العا ی علی کل ٹیء لان من غلب علی شی ظہر عليہ وعلاہ ء والباطن الذی بطن 
فی کل شیء أی علم باطنہ وشمل قولہ ای کل شی علم ما کان وما سیکون علی سهیل الإجمال والتفصیل ء لان خالق 
ا خلوقات کہا بالاختیار متصف بالعلم ہہم والاقتدار علہم ء أھا أولا لان الاختیار مشروط بالعام ء ولا پوجد 


الحدیث ۷۳۷۹ - ۷۳۸۰ ٣ب‏ 


ا لشروط دون شرطہ ء وأما انیا فالان ا ختار الشیء لو کان غیر قادر عليه لتعذر مرادہ وقد وجدت بغیر تمصذر 


فدل علی أُنہ قادر علی ایچادھا ء واذا تقرر ذلك لم پتخصص علمہ فی تعلقہه پمعلوم دون معلوم لوجوب قدمه المناق 
لقہول التخصیص ؛ فلبت أنہ یعلم الکلیات لانہا معلومات ہ والجزثیات لانہا معلومات أیضا ء وللانہ مرید لڑیجاد 
ا جزثیات والإرادة للثیء المعین إثباتا ونفیا مشروطة باللم بذلك ا مراد ال زی فیعلم ا مرثیات الرائین ورؤرتہم ھا 
علی الوجہ الخاص ؛ وکذا ا مسموعات وسائر ا مدرکات ما علم ضرورة من وجوب الکال لہ وأضداد ھذہ ااصفات 
نقص : والنقص متنع عليه سہحانہ وتعالی ء وھذا القدر کاف من الاداة الەقلیة ء وضل من زعم من الفلاسفة أنە 
سبحانہ وتعا لی یعام ا جزئیات علی الوجہ الکلی لا الزٌ؛ واحتجوا ہأمور فاسدة منہا أن ذلك یؤدی ا ی محال وھو 
میں الم فان ا جرئیات زمائیة نتغیر بتغیر الزمان والاحوال؛ والعام تابع العلومات فی الثبات والتغیر فیارم تغیں 
عامہ ء والملم قائم ہذاتہ فتکون محلا للحوادث وھو عال ہ وا جواب أن التغیں |نما وقع فی الاحوال الإضافیة 
وھذا مثل رجل قام عن مین الإٴسطوانة مم عن یسارھا مم أماہہا مم خلفہا ء فالرجل ہو الذی پتغیر والاسطوانة 
بحاما ء فاللہ سبحانہ وتعا لی عالم بما کنا عايہ أمس وما نحن علیہ الان وبیما نکون علیہ غدا ء ولپس ھذا خبرا عن 
غیر علمہ بل التغیر جار علی أحوالنا وھو عالم فی جمیع الٛاحوال علی حد واحد ہ وأما السمعیة فالقرآن العظیم طافح 
بماذکرناہ مثل ةولہ تعا یل و اأُحاط ہکل ثیء ع۸ا وقل و لابعزب عنه مثقال ذرة السموات ولا الارض 
ولا أصغر من ذلك ولا أکبر خ وقال تعا ی ل( الیہ یرد عام الساعة وما تخرج من ثھرات من أکمامہا وما تحمل من 


آغ ولا تضع إلا پعاله کچ 9 تعا لی ل3 عندہ مناخ ااخرب لا ملیا الا دو وع م ماف البر وااہحر وما آسقط من ۱ 
ورقة إلا یعلہا ولا حبة قی غادات الارض ولا رعاب ولا ہاہمر إلا فی کتاب مین وطذہ النککة أورد لصف : 


حدبث ان جەر فی مناتد ااذ ہت وقد تقدم رح وی کناب التفسیر ء مم ذکر حدیث عائشة مختصرا ء وفولە فه ٠‏ 
ابس 7 |٣ے)‏ ہے ۶ سْ ۔ 


دومن حدلك 5 ٭ ایب ققد (ذب ہ۶ روھ۵و بقول 2 لایعام لیب الا ا۵ 3 حےذا وقم ق هذہ الروارة عن 


محمد بن ہوسف ء وھو الفریانی ء عن و مفرانء وہو اثوری ء تعن و اساعیلء وو ابن آئی خالد . وند تقدم ل 


ٹی آذسیں سورة النجم مەن طاریق وکیع ٤ن‏ ا“ اعرل بلظ دودەن حدلك آنہ یعام مافی غد فقد کذب :- مم قرأأت 


لكنه چری ت لی عادتہ التی رکش منہا من اختہار الإاثارۃ لی صرح العبارء وتقدم شرح مایتعاق بالرؤںة فی تفسیں . 


سورة النجے ء وما بتعلق بعام الغیب فی تفسیں سورۃ اقہارںی + وتقدم فی تفسیر سورة اائدة بہذا السند ر من 
حدئك ان ممدا 7-- شیا ء وأحلت بشرحہ علی و کتاب التوحرد وساذکرہ إِن شاء اللہ تعا ی ٹی باب : ڑا ہا 
ال(۔ول بلغ ما آئز ل اليك ەن ربك ع و نقل ابن التین دن الداودی قال قولہ فی ھذا الطریق م من حدثك أن محدا 
یعلم الغیب ء ھا أظنه حۂوظا وما أحد بدء ںان رسول اللہ لئ کان یعلم من الذیب إلا ما عام انتھی . ولیس فی 
ااطر رق المذکورۃ ہنا التصربی بذککر محد یع وإنما وقع فیہ بلفظ رمن حد ثك اہ یمام ہ وأظنہ بنی علی أن 
الضمیر فی قول عائشة وەن حدلك , أنه فر۔ لنقدم ذکرہ فی الذی قبلہ حیث قالت من حدلك أن ممدا 
رأی ربہء مم قاات و ومن حدلك أنہ یعام مافی غد ء ویعکر عليه أنہ وقع فی روایة ابراھی اللخعی عن مسروق 
عن عائشة قالت و ثلاث ەن قال واحدة منہن فتسد أعظم علی اللہ الذریة : من زعم أنە یعام مافی د ء الحدیث 


٤‏ ۷ ۔ کتاب التوحید 
ار جه النسائی وظاہر ھذا السیاق أن ااضمیر للزاعم ؛ ولکن ورد التصری بأنہ محمد ملاک ہما آخرجہ ابن خزیمة 
وابن حبان من طریق عبد ربہ بن سعید عن داود بن أبی ھند ءن الشعی بلفظ , أعظم الفریة علی اللہ من قال أن 
حدا ری ربہ ء وآن مدا کت شیثا من الوحی ؛ وأن م دا یعلم مافی غد ء وھو عند مسلم من طریق اماعیل بن 


ابراہیم عن داود وسیاقہ تم ء ولکن قال فیه ہ ومن زعم أنہ یخبر پا یکون فی غد ء ھکذا بالضمیر ء کا فی روایة 
اماعیل معطوفا علی ہ من زعم أن رسول اللہ یڑک کتم شیثا ء وما ادعاہ من النفی متعقب : فان بعض من لم 
یزسخ فی الیمان کان یظن ذلك حتی کان یری أن م النبوۃ تستارم اطلاع النی یلگ علی جیع ااغیبات ؛ کا وقع 
فی ا مغازی لاہن اسحق أن نافة النی بلک ضلت ؛ فقال زید بن اللصیت بصاد مہملة وآخرہ مثناۃ وزن عظم : زم 
محمد أزہ فی ویخبرم عن خیں السماء وہو لایدری أین ناقتہ ؛ فقال النی کو ہ إِن رجلا یقول کذا وکذا ء وانی 
والل لا أعام الا ما علنی اللہ ء وقد دلی ال علہا وھی فی شعب کذا قد حبستتا شجرة فذھبوا ط٣اءوہ‏ ہا 
فاعلم النی ملق آنہ لابعلم من الغیب الا ما علمہ اللہ ء وہو مطابق لقولہ تعا ی و فلا یظہر علی غیبہ أحدا إلا من 
ارلضی من رسول 1 الاية ء وقد اختاف فی ااراد بالغیب فہا فقیل ہو علی عمومہ ء وقریل ما یتعلق بالوجی 
خاصة ؛ وقیل مایتعلق بعلم الساعة وو ضعیف لا تقدم فی تفسیر لقمان ؛ أن علم الساعة ھا اس:أثر اللہ بعللہ ء الا 
أن ذھب قائل ذلك ؛ ای أن الاستنناء منقطع ء وقد تقدم مایتعاق بالغیب ہناك . قال الزخشری : فی ھذہ الآَبة 
(بطال الکرامات لان الذین یضاف الیہم ون کانوا أولیاء مرتضین فلیسوا برسل ؛ وقد غص الہ الرسل من بین 
ا مر لضعین بالاطلاع علی الغیبِ ؛ وتعقب ما تقدم وقال الإمام خر الدین : قولہ علی غببہ انظ مفرد ولیسں وه 
صیفة عمومء فیصح أن یقال إن اللہ لایظبر علی غیب واحد من غیویہ أحدا [إلا الرسل ہ فیحمل علی وقت وقوع 
القیامة وٍقویہ ذکرھا عقب فولہ ل أقریب مانوعدون ‏ وتعقب ہأن الرسل لم ِظہروا علی ذلك ء وقال أیضا 
بجوز أن یکون الاستثناء منقطعا ء أی لابظہر لی غببہ انخصوص أحداً لکن من ارتضی من رسول فانہ بجعل لہ 
حفظه ؛ وقال القاضی البیضاوی : بخصص اارسول باملك فی اطلاعہ على الغیب ؛ والآولیاء یقع مم ذلك بالاغام 
وقالابن ا منیر دعوی الزنخشری عامة ودلیلہ خاص : فالدعوی امتناع الکرامات کلہا ء والدلیل حتمل أن 
یقال لیس فیه إلا نفی الاطلاع علی الغیب بخلاف سار ااکرمات اننبی . وتمامہ أن یقال ااراد بالاطلاع 
عصل النیب د علم ما سیقع قبل ان یقع علی تفصیلہء فلا یدخل فی ھذا مایسکدف مم من اأون اش 
ءنہم ومالا یخرق لحم من العادة ؛ کالملشی علی الماء وقطع المسافة البعیدة فی مدة لطیفة ونحو ذلك . وقال الطبی 
اللافر ب تخصیص الاطلاع بااظہور والفاء ء فإطلاع اللہ الانییاء علی المغیب آمکن ء ویدل علی۔۔۔۔ه حرف 
الاستعلاء فی د علی غیبہ ء فضمن و یظہر ء معنی پطلع ء فلا بظہر علی غیبہ اظہارا تاما وکشفا جلیا إلا لرسول 
پوحی اليہ مع ملك وحفظة ؛ ولذلك قال لإ فانہ ی۔لك من بین یدیہ ومن خلفہ رصدا ي) وتعلیلہ بقولہ نز ایعلم أن 
قد أہلنوا رسالات رہم ) وأما الکرامات فہی من قبیل التلویجح واللاحات ہ ولیسوا فی ذلك کالانبیاء . وقد 


ف جزم الاستاذ و اسحق ہن کرامات۔ الاو ناء لاتضاھی ماھو معجزہ لللانباء ٥‏ وقال 5- بکر بن فورك : الانیاء 


فا ورَوت باظہارھا ٦‏ والول بجب علیہ ا‌خْفاڑھا 3 واأنی لدعی ذلك مسا پقطع 4 عغلاف الرل فانہ لا ہأمن ۱ 
۱ لاسندراج ہەوق الاب ردعلی ا انجمین وعلی کل من یدعی نہ بطلع علی ماسیکون من حباۃ أُو موت أُو غیر 


الحدیث ۷۳۸۰ -۷۳۸۱ اس 
ذلك للانه مکذب للقرآن وم أبعد شیء من الارآضا مع سلب صفة الرسلیة عنہم ء وقولہ نی أُول حدریث ابن عمر 
ہ مفاتیح الغیب ۔ ال ی أن قال ۔ لا یعلم ما تفیض الأارحام الا اللہ ء فوقع فی معظم الروایات ٭ لایم 
مافی ال٭ارحام الا اللہ واختلف فی معی الزیادۃ والنقصان علی أقوال : فقیل ماینقص من الحلقة وما ہزداد فیہاء 
وقیل ماینقص من اللقسعة الآشہر ٹی ا جل وما یزداد فی النفاس الی الستین ء وقیل ماینقص بظرور الحیض ف ا بل 
بنقص الولد وما یزداد علی النسعة الاشہر بقدر ماحاضت ؛ وقیل ماینقص ف ا مل بانقطاع ا حیض وما بزداد ہدم 
النفاس من بعد الوضع ء وقیل ماینقص من الاولاد قہل وما پردادمن الاولاد بعد : وقال الشیخ أہو محمد ابن أبی 
جمرة نفع اللہ بہ استعار للغیب مفاتیح اقتداء ما نعاق بە الکتاب المزیز !ڑوعنذہ مفاتح الغیب ‏ و لیقرب الاھر علی 
السامع لان أمور الذہب لایحصھا إلا عامہا وأقرب الاشیاء ا ی الاطلاع علی ماغاب الابواب ؛ والفاتیح أپسر 
الاشاء لفتح الباب فاذا کان آیسر الآڈیاء لاپعرف موضما فا فوقہا آحری أن لا پعرف قال والمراد بننی الەلم عن 
الفیب الحقیتی فان لہعض الغیوب أسہاہا قد پسندل ہا علیہا لکن لیس ذلك حقیقیا قال فلا کان جیع ماف الوجود 
محصورایق علله شبہه الملصطن بالخازن واستعار لِاما ا مفتاح وہو کا قال تعال (وان من ثوء الا عندناخرائنه ٤‏ 
قال والحکمة فی جعلہا مسا الاشارۃ الی حصر العوالم فیا فی قولہ ( وما تغیض ال‌رحام ‏ إشارة الی ما پزید۔ 
۲ النفس وینقص وخص الرحم بالذکر لکون الاکش پعرفونما بالعادۃ ومع ذلك فننی أن پعرف أحد حقیقتہا فغیرھا .. 
بطریق الاولل وفی قولہ ولا یعلم متی اتی ا مطر إشارة الی أمور العالم الەلوی وخص الطر مع أن لہ أسہاہا قد تدل 
بجری العادۃ علی وقوعہ لکنہ من غیر تحقیق ء وفی قولہ دولاتدری نفس بای رض وت اشارة ا یل أمور المام 
السفلی مع أن عادة اکٹر الناس أن وت ببلدہ وا۔کن لیس ذلك حقیقة ہل لو مات فی بلدہ لایەم فی أی بقعة یدفن 
منہا ولو کان ھناك مقبرة الاسلافہ پل قبر أعدہ ہو لہ وفی قولہ ہ ولا یعلم مافی غد إلا اللہ ء اشارۃ ا ی أنواع الزمان 
وما فیہا من الحوادث وعبر بافظ غد لتکون حقیقنہ أقرب الاز منة وإذا کان مع قربہ لایع حقیقة مایقم فیه مع 
امکان الامارۃ والملامة فا بعد عنه أوی ؛ وف قولہ ولا یعلم متی تقوم الساعة الا اللہ اشارة ا ی علوم الأآخرۃ فان 
ہوم القیامة أوما واذا نی علم الاقرب انتفی علم مابعدہ معت الَبة اُنواع الغیوب وأزالت جمیع الدعاوی الناسدة 
وقد بین بقولہ تعا ی نی الَاَیة الآخری دوہی قولہ تعالی ا( فلا بظہر علی غیہہ اأحدا ؛ لا من ارتضی من رسول کم 
ان الاطلاع علی ثیء من ھذہ الامور لا یکون الا بتوفیق انت ہی ماخصا 
٥‏ - پا سیت ول اللہ ندال مز السلام' 'اؤسنُ ) 

۸۱- وزشنا ات بن یونس حد نا زآھپرر حدثنا مغیرة حلئنا شقوق بن سل قال ہ قال عبد' ال : 
کنا نصلی خاف النبی يك فددول السلام' ہلی الله ندال السی' کٹ : إِن' الله ہو السلام ء واسکن قولوا: 
التحیات' لہ والصاوات والطیبات ء السلام عایك ا الد ور ال و س٢‏ کنا از ا 

بات ر‌ او ر‌ بات لام ہا انی ور ح4 ال ور ان الیلام عاینا وعلی عہادر 

ااصاحین ٦‏ اہر أن لا ال إلا ا ٤‏ اہ ان د۲ عہداُ درەدو 4“ 

قولہ ( باب قول اقہ تعالی السلام ا۔اؤەن ) کذا اجەیع وزاہ اہن بطال ا لابیمن وقال غرطة بہذا الباب اثبات 


اوس ۹۷ -۔ کتاب التوحید 


أسماء من أسماء اللہ تعالی ٹم ذکر بعض ماورد فی معانہا وفیا ذکرہ نظر سلنا لکن وظیفة الشارح بیان وجہ 
تخصیص ھذہ الاماء 2 ثة بالذکر دون غیرھا و(فرادھا بترجمة ویکن أن پکون آراد بہذا القدر جیع الات 
الثلاث اذ کورۃ قاع ورڈ ا شر فانہا خشەت بھو لہ تعا لی لہ الاحاء اق رق قال ٹی سور٥‏ ة الاعراف(وھ 
اللاحاء الحسنی فادعوہ 0 فکأنه بعد ااثبات حقیقة الذدرة والقوۃ رالعلم أشار إ لأن الصفات ااسمعبة لیست محصورة 
فی عدد معین بدلیل الّایة المذکورة أُو أرادالاشارة ال ذکر الاسمام التی تسمی الہ تعا ی ہا وأطلقت مع ذلك علی 
الخلوقین فالسلام ثبت فی القرآن وفی الدیٹ الصحیح أ أنہ من أماء الہ تعا ى وقد أطلق على التحیة الواقعة بین المؤمنین 
والاؤمن بطلق علی من اآصف بالایمان وقد وقعا معا من غیر تخلل پیہما فی الایة ا مشار الا فناسب أن یذکرہما فی 
رجمة واحدة وقال أھل العلم معنی السلام فی حقہ سبحانہ وتعالی الذی سلم ا مؤمذون من عقوبتہ وکذا فی تفسیں المؤمن 
الذی أمن المؤمنون من عقوبتہ وقیل السلام من سلم من کل نقص وبریء من کل آفة وعیب فہی صفة سلبیة وقیل 
ل- علی‌عیادہ لقولہ پ(سلام قولا من رب رحم فی صفة کلامیة وقیل الذی سم ا لحاق من ظلهہ وقیل منه السلامة 


-- لسادہ فہی ص4 ة فعلیة وقیل اللؤمن الذی صدق نفسه وصدق أُولاءہ و آصد رقہ علبه بأنہ صادق وأنہم صادقون وقیل 


الموحد لنفسه وقیل خالق الامن وفیل واہب الامن ہ وقیل خالق الطمأنینة فی القلوب وأما د المبیمن ء فان ثبت نی 
الروایة فقد تقدم مافيه فی التفسیر ؛ وعا یستفاد أن ابن فتیبة ومن تبعه کالطاں زعحوا أنە مفیعل من الامن قلبت 
ا ہمز ھاء ء وقد تعقب ذلك إمام ا لجرمین ء ونقل إجماع ااعداء دی 7 أ٣‏ ام اللہ لا آصذرء ونقل البہتی عن 
الحلیعی أن ااہہمن معناہ ااذیلا بنقص الطائع مز ثوابہ شیئا ولو کثر ء ولا بزید العاصی عقابا علی ما بستحقەلانهہ 
لا جھوز علیہ الکذب ء وقد می الثواب والعقاب جزاء ولہ أن یتفضل ہزیادة الثواب ویەفو عن کثیر من العقاب 
قال الب تی : ھذا شرح قول أھل التفسیر فی المبیمن آأنہ اللامین ء مم ساق من طریق التیمی عن اہن عباس فی قولہ 
د مپیمنا علبہ ء قال مؤتمنا ومن اریق علی بن ای طلحة عن اہن عباس : ا ہیمن الامین ء ومن طریق بجاھد قال : 
اللپیمن الشاہد ء وقبل : البیەن الرقیب علی الشیء والحافظ لہ ء وقیل : المیمنة القیام عل الشیء ء قال الشاعر : 
ألا إن خیر الناس بعد نیيه ھہیمنہ التالیه فی العرف والنکر 

رید القا م علی الناس بعدہ بالرعایة لحم انتھی . ویصح أن رید اللامین علیہم فیوافق ماتقدمء مم ذکر حدیث 
ابن مسعود فی ء اللشہد ہ وسندہ کلە کوفیون ہ وأُحمد بن یوامرء ہو اہن عہد اللہ بن یواس الیربوعی نسب لجدہ 
ووزھیر ء هو ابن معاویة اعفی وومغیرةء هو اہن مقسم الضی ہ وشقیق بن ن سلةء هو أبو وائل مشہور بکنیتہ 
وباسمە معاء وقد أخرجه أہو نعم فی ا استخرج من طار بق أحمد بن بی الحاوانی عن أحد بن یواس فقال د حدثنا 
زھیں بن معاویة حدئنا مغیرة ة الضی ء وساق ااتَن مثله سواء وضاق علی الاسماعولی مخرجہ فاکتفی بروایة د عثمان 
اہن أی شیبة ن جر یر بن عبد ا حید عن مغیرة ء وساقہ نحوہ من روایة زھیر ء وقد أخرجھ السا من طریق 
شعیة عن مغیرةۃ ة بسندہ ء وقولہ فی ا تن ہ فقول السلام ءلىی الله ء ھکذا اختصرہ مفخیرة ء وزاد فی روایة الا ٣ش‏ 
د من عبادہ ء وفی لفظ معنی فی الاستئذان, قہل عہادہ السلام علی جبریل ء ال . وقد تقدم بیان ذلك مفصلا ‏ 
, کتاب الصلاة ء فی أواخر صفة الصلاة من قبل ر کتاب اجحعة ء ولله ا مد 


ا لحدیث ۷۴۸۲ ۷ 


-٦‏ پاصسیب قول اللہ تی پر ملاشر الناس ) . فیہ ان عرّ غن النی گا 
۷۸۷۳ -- مہذنشنا ادن صالخ_ حدثنا ان وھدب۔ زی 0 ٭نِ ان شہابِ ؛ن نوہ 5 ہوان 


لب - ہ عن ابی ھریرۃ عن الدی يك قال : یَقیض اللہ الأُرضّ یوم القیامة وبطوی السماء بیمینہ م یقول: 
نا للك' ء بن ملوك الأرض ؟) . وقال شیب“ وااز*بیدی وابن مسافر وإسحاقٴ بن حی'ٰ عن ازھری عن 
آی ملة .. 
قول ( باب قول القہ تعا ی ملك الناس ) قال الببمی : ا ملك وا مالك ہو ا حخاص املك ء ومعناہ فی حق اللہ 
تعا ی القادر علی الإبحادء وھی صفة وستحقہا لذاتہ ء وقال الراغب : ا ملك ا لصف بالاامر واانہی وذلك مخ ص 
بالناطقین ء ولذا قال لإملك النا سك ولم یقل ملك الاشیاء ء قال : وأھا قولہ ہ ملك یوم الدین ء فتقدیرہ الملك 
پوم الین ء لقولہ لإ من اللك الیوم ك ای و صقل آن کون خص الناس باملذکر فی قولہ تعا ی ا ملك 
الناس ‏ لان اخلوقات جماد ونام والنامی صامت وناطق والنالق متکلم وغیں متکام فأمفرف ا یع التکام وم 
ثلام : اللإنس والجن والملائکہ ؛ وکل من عدامم جائز دخولہ تحت قبضتہم وتصرفہم ؛ واذا کان المراد بالناس فی 
. الآیة التکا م ففن ملکوہ فی ملك من ملکہم فکان فی حم ما لو قال ملك کل شیء ەع التنویہ بذکر الاشرف وھو 
ن التکا ول رف ا خر النی او ) أی یدخل فی ہذا البابپ حدیث ابن عمر . وعرادہ حدیثه الأقی بعد 
ائنی عشر بایا ٹی ترجمة قولہ تعالی ا( لما خلقت بیدی گی وسیأتی شرحه هناك إن شاء اللہ تعالی مم ذکر حدیث أی 
ہریرة ہ یقبض اللہ الارض یوم القیامة ویطوی السماء ییمینہ ء مم یقول نا ا ملك أن ملوك الَأارض ء أخرجہ من 
ََابةوھرتشی ٭ وھو اہن یزید عن اہن شاب ہسندہ ء مم قال : وقال شعیب والزبیدی داہن مسافر واسحق بن 
بجی عن الزھری وعن أی سمة مثلہ ء کذا وقع لی ذر وسقط لغیرہ لفظ م مثلہ ء ولیس المراد أن أہا سلمة 
ارسلہ ہل مرادہ أنہ اختلف على ہ اہن شہاب ء وہو الزھری فی شیخہ فقال یونس ہو سعید بن ا سیب وقال 
الباقون أبو سلمة وکل منہما پرویہ عن أئی ھریرة ء فاما روایة شعیبء وہو ابن أی حرۃ ا حصی فستآأتی ف الباب 
ا مشار الہ فی الحدیث ا معلق آنفا ء فانہ قال ناك ہ وقال أبو المان أنا شعیب ء فذکر طرفا من المتّن ء وقد وصلہ 
الداری قال و حدثنا الحکم بن نافع ء وہو أہو الوان فذکرہ ء وفیہ , معت أہا سلة یقول قال أبو ھریرة ء وکذا 
أخرجہ اہن خزیمة فی دکتاب التوحید ء من صحیحہ عن ممد بن ھی الذھلىی عن أ الیانء وأماروایة والربیدی: 
بضم الزای بعدھا موحدة ء وھو ممد بن الولید ا حصی فوصلہا ابن خرمة أیضا من طریق عبد الله بن سام عنه عن: 
الڑھری عن أبی سلمة عن أئی ھریرة ء وأما طریق د ان مسافر ء وہو عبد الرحمن بن خالد بن مسافر الفہمی أمیں 
مصر نسب لجدہ فنقدمت موصولة فی تفسیں سورة الزمی ء من طریق اللیث بن سعد عنہ کذلك ء وأما روایۂ 
راسق بن بجی × وہو الکلی فوصالہا الذھلی فی الزھریات , قال الاسماعہلی وافق ا جماعة عبید اللہ بن زیاد الرصای 


ق أی سلة . قات : وأخرجہ ابن أبی حاتم من طریق الصدفی عن الزھری کذلك ٤ونقل‏ ابن خزیمة عن محمد بن بھی 


الذھی أن الطر بین ح ذو ظان اٴتہی . . وصلیع الیخاری قتضی ذلك وإن کان الذنی تفتطیه القواعد رجح روابة شعہب ۱ 


َ م ٤‏ ج ۹۳ ٭ فنح الہاری 


الس ۷ ۔ کتابالثوحید 


‪‫ 
لکرة من تابمه لکن یو اس کان من خواص الرھری اللازمین لہ قال اہن بطال : قولہ تعا ی ہر ملك الناس کم 
داخل فی معنی التحیات لہ أی ا لک لہ : وکانہ بککه أمہم ہأن یقولوا التحیات لل امثثالا للامر ربہ و قل أعوذ 
رب الن‌اس ملك النىاس ًَ ووصفهہ رأنہ 2 ملكَ الناس گی بحتمل وجہبن أحد ما أن یکون می القدرۃ فیکون 
صفة ذات ء وأن یکون معنی القہر والصرف ا پریدون فیکون صفة فعل ؛ قال : رق الحدیث إثبات الین صفة 
لله تعا یل من صفات ڈا تہ ولیست جار حة خلافا [لہج.مة انتھی ملخصاء والکلام علی المین بأق ق الاب المشار الیه 
وم یعرج علی التوفیق بین الحدیث والترجمة ء والذی یظہر لی أنہ أشار ا ی ما قالہ شیخہ نع بن حماد ا حراعی ء 
قال ابن أئی حاجم فی کتاب الرد علی ا مہمیة ء وجدت فی کتاب أی عمر نعیم بن حاد قال : یقال الجہمیة أخر ونا 
عن قول اللہ تعا ی بعد فناء خلقہ و لمن الملك الیوم کم فلا یه أحد فیرد علی ننسہ ل( لہ الواحد القہار ج وذلك 
بعد انقطاع ألفاظ خلقه پموتہم أُفہذا مخلوق ان تھی . وأشار ہذلك ا ی الرد علی من زعم أن اللہ بخلق کلاما فیسمعہ 
من شایس ہن الوقت الذی بقول فیسه ( لن الملك الیوم مم لا یق حیلمذ مخلوق حا 6 جیب 0۰ فیقول ‏ لہ 
الواحد القہار ) فثبت أنہ یتکلم بذلك وکلامہ صفة من صفات ذاتہ فہو غیں خلوق ؛ وعن أحمد بن سلمة عن ای 
بن راھویہ ء قال صح أن اللہ یقول بعد فناء خلقہ ‏ مان الملك الیوم مم فلا یه أحد فیقول انفسہ پل الواحد 
القبار ) قال ووجدت فی کتاب عند أىّ عن ہشام بن عبید الہ الرازی قال ہ اذا مات الحاق ول یق الا اللہ وقال 
لن الك الیوم) فلا یہہ أحد فیردعلی نذسہ فیقول لہ الواحد القہار ء قال فلا یشك أحد ان ھذا کلام اله ولیس 
لو -ئی ا یل أحد لانہ لم تبق نفس فیا روح لا وقد ذاقت ا اوت ؛ والہ هو القائل وھو انجیب لنفسهہ. فلت : وق 
حدیث الصور الطوبل الذی ثقدمت الإشارۃ اليه فی أواخر ہ کتاب الرقاق ء فی صفة الحشر د فاذا م ببق الا اللہ 
کان آخرا کا کان أولا طوی السماء واللارض مم دحاھا مم تاقفہما مم قال آنا الجبار ملاثا مم قال .ان امملك الیوم لا 
مم قال لٰمسه لله الواحد القہاررِ ء قال الطبری فی قولہ تعا لی 2 وم غ بارزون لاخفی علی اللہ مہم ٹیم ان اللك 
الیوم) یعنی بقول اللہ ممناملك فترك ذکر ذلك استفناء لدلالة الکلام عليه قال : وقولہ , لہ الواحد القہار ء ذکر اُن 
الرب جل جسلالہ هو القائل ذللك جیما لنفسه مم ذکر الرواب4 بذلك من حملدرث أُي ھریرة الذی ارت الہہ 
وبالل التوفیق 
یاصے قول ال تما رز ا هکے _ ۔بحان رگ رب“ الیزة مھا یصفون - ول المرّة 

۷- باصیب قول ال تعالی ( وہو العزیز الحکے۔ سبحان ر بک رب" المزاة تھا یصرھون _ ول لل×زہ 
وار۔و4)) وەن حلف بم زان الله وصفاہ . وقال اس قال اسیلک “" تقول جرنم ا قٌط وعر'نك ۰.ج- وقال 
ابو ہربرة عن الدی ہے ۷ی رعل 77 انة والدار ٤‏ وھو آخرٌ اُھەل النارِ گرا اكنة فیقول: رب اصرفٴ 
وجہھی ءن الیارے ۷ وعرٴتك ل١‏ اہ غیرھا گا قال 7 سعیلد ان رسول ان لہ قال ہ قال الله عزوجل 6 
اك ذلك وعشٗ أمثالہ ء . وقال ایوب : وعرٗنك لا غنی لی عن بر کت 
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۸۳- مزشنا او معەر حد تنا عبلٌ الوارث حد لا حسینٛ .- حد ہی َ ا ن بر بدة عن بھی 


لیے 


ان بر دعن اہن عہاس۔ ان" النی زین کان بقول : اد بر ۴ك الذی لا إل الا ات لی لاعوتۂ 


ا حدیث ۷٣۸۳‏ ۔- ۷۳۸۰ ۳ 
س چس جمبپچجمجٌممممجمٗمجٗممسموووساسسششسسھیسشسشسسشسسٹوٹورسرسسسسشھسشیگیسژسڑٹھشھ 
دنہ کی 
وا جن والؤنس' یوتون ء 

۸٤٣‏ - و شا ان أی الأمو د حا نا سی حد'ثنا شپة عن قعادو لن اس عن الو کک قال 
: یی' ف النار 42 وقال فی خلیفة حدئنا بزید ىك زدیع حدّگنا سعید عن فتادۃ دعن انس عم . وعن معشر 
بجعت أں عن آعادة عن ای عن النی گ قال لاہزال' 1 فہا وتقول - ہل من مزید حی یضم فہا رب 


المالمین قدًمه فینزوی بعەضہا إی بمض تم تقول ,کر رت ہم گے وکرمك . ولانڑال“ المەة تفضل' عو 
بنشیء اللہ ما خلقاٴ فیسکلہم نضل النة 

قولہ ( باب قول اللہ تعا یل وہو العزز الحکم سبحان ربك رب العرۃ عما یصفون ول العزة ولرسولہ) أما 
الاية الاولی فوقعت فی عدة سور وتکررت فی بعضماء وأُول موضع وقع وہ 2 وھو العزیز الحکم 3 ٹیٴ سورة 
ابراہیم ء وأما مطلق و العزیز الحکم ) فاول ماوقع فی البقرۃ فی دعاء اہراہیم عليه السلام لاھل ما ورنا 
وابمٹ فیہم رسولا مہم ) الایة + وآخرھا (إنك أنت العزیزالحکیم ") وتکرر لإ العریز الحکیم ‏ و( وعرہز 
حکیم ) بغیں لام فیہما فی عدة من السور ء وأما الاَبة الثارة ففی (ضافة العرۃ ا ی الر بوبیة إشارة ال أن امراد ہا 
ھنا القہر والخلبة ء وےثمل أن تکون الإضافة للاخثصاص کأنە قبل ذو العزة وأنا من صفات الذات ؛ ویِثمل أن_ 
یکون امراد بالعزة ھنا العزۃ الکائنة بین ا حاق وھی مخوقة فیکون من صفات الفعل ؛ فالرب على ھذا پعنی ا حےالق 
والثعریف ف الەزة الجنس فاذا کانت الەزۃ کاہا لہ فلا یصح أن یکون أحد معلزا إلا بہ ولا عزة لاحد إلا وھو 
مالکہا ء وأما الَبة الثالثة فیعرف حکہا من الثانیىة ء وھی نی الغابة لانہا جامت جواہا ان ادعی أنہ الاعز: 
ون ضدہ الاذل فیرد عليه بآن المز ة لل وارسولہ ولاؤمنین ؛ فہو کقولہ ‏ کنب الہ لاغلبن آنا ورسلی ء إِن اتہ 
قوی عزز ٠‏ قولہ( ومن حاف بعزۃ اللہ وصفاته) کذا للڈکرز ٤‏ وق روایة الم تەلی د وسلطانە ء بدل وصفاته 
والاول أولی ء وقد تقدم فی الآبان والنذور باب الحلف بعزة اللہ وصفاتہ وکلامہ ء وتقدم توجپہ ھناكء قال 
اہن بطال العزیز بتضءن العزۃ والمزۃ حتمل أن تکو ن صفة ذات ععنی القدرة والعظمة ء وان تکون صفة فعل ببعنی 
القہر لخاو قاته والخلبة حم وأذأك مت [ضافة اس.ە الیہا ء قال وبظہر الذرق بین الحالف بەرۃ اللہ التی ھی صفة ذاتہ 
وا حالف بعزة اللہ التی صفة فعلہ ء بأنہ محنٹ نی الاو ی دون الثانیة ء بل ہو منبی عن اللف ہا کا نہی عن الحلف 
بح السماء وحق زید . قلت : واذا أطلق ا حالف انصرف ا ی صفة الذات وانعقدت ال یین الا أن قصد خلافی ذلك 
بدلیل أحادیث الباب : وقال الر اغب : الەزیز الذی َقہر ولاٴقہر ء فان العزۃ ااتی للہ ھی الداممة الباقیة وھی المزة 
الحقیقیة الممدوحة وقد قستعار العرۃ للحمیة والائنة فیوصف ہا الکافر والفاسق وھی صفة مذمومةء ومنہ قولہ تعالل 
(اغذہ العرۃ بالإئم کی واما قولہ تعا لی ثر من کان پرید المزۃ فللہ العزۃ جمیعا ) فعکاہ من کان پرید أن ہمز 
فلیکتسب العزة من اللہ نانا لہ ولا تنال إلا پعااعتہ وەن مم أئیہا لرسولہ ول ؤمنین فقال : فی الَة الآخری ( ولہ 
العزة وارسولہ ولاؤمنینم ٤‏ وقد ترد العزۃ بەعنی ااصعورة ت ةولہ تعالی ق عزیز عليه ماعنم م ومعنی الغلبة ءومنہ 
وعزنی فی ا حطاب ؛ وععن القلد : کت وم شاۃ عروز اذا قل اینہااء ویعنی الامتناع ء ومنہ قوظم أرض عزاز 


۰ ۷۔ کتاب التوحید 


ہفتح أولہ مخففا أی صلبة ء وقال البہتی : المزة تکون ہمعنی القوۃ فترجع ال ی معنی القدرۃ ء مم ذکر نحوا ما ذکرہ 
ابن بطال ء والذی یظہر ان مراد البخاری بالترجمة إئبات العزة لل ردا علی من قال إنہ العزیز بلا عزة ء کا قالوا : 
العلیم بلا عل ء ثم ذکر فی الباب خسة أحادیث . الحدیث الاول : قَولهہ (وقال آنس قال النی بل تقول جہنم قط قط. 
وعرتك ) ھذا طرف من حدیث تقدم موصولا فی تفسیر سورۃ ق مع شرحہ ء ویأق مزید کلام فیە فی باب قولہ 
لن رحمة اللہ قریب من ا حسنین) وقد ذکرہ موصولا ہنا فی آخر الباب ء وا مراد منہ أن النی یك نقل عن جہنم 
أُنہا تحاف بعزۃ اللہ وأقرھا علی ذلك ء فیحصل امراد سواء کانت ھی الناطقة حقیقة أم الناطق غیرھا کالموکلین چا ۔ 
الحدیث الثانی : قولہ ( وقال أبو ھریرة اخ ) ھو طرف من حدیث طویل تقدم مع شرحہ فی آخر ہکتاب الرقاقء 
والمراد منہ قولہ ہلا وعزتك ء وتوجیہہ کا فی الذی قبلہ ٠‏ الحدیث الا لٹ : قولہ (قال أہو سعید ا ح) ھو طرف من 
حد بث مذکور فی آخر حدیث أں ھریرۃ الذی قبله ء ویستناد ران ا امس وافق أہا ھریرة علی روایة الحدیك 
ا مذکور إلا ما ذکرہ من الزیادة فی قولہ ہ عشرۃ أمثالہ ۰. الحدیث الرابع : قول4( وقال أہوب علیِ._ء السلام 
وعرتك لاغنی ں عن برکتك) کذا فی روارة اللاکٹر والستمل مہ لاغناء ء وھو بفتح الغین المعجمة عدوداء وکذا 
لا ذر عن الرخسی وتقدم بیانہ فی دم کناب الآیمان والنذوں ء وھو طرف من حدیث لآ ھریرة وقد تقدم 
موصولا نی دکتاب الطبارة ء وأولە ہ بینا أبوب پننسل ء وتقدم أیضا فی أحادیث الانبیاء مع شرحہ ؛ وتقدم 
توجیہ الدلالة منہ نی الیمان والنذور ء ووقع فی روایة الحام ,ا عافی الہ أہوب أمطر عليه جرادا من ذھب ٤‏ , 
الحدرٹ ہ ا لحدث ا امس : حدیث اہن عب.._-اس ؛ قولہ ( آبو معمر )دو عبد اللہ بن عمرو المنقری بکسر الیم ۔ 
وسکون النون وفتح القاف ء و د عبد الوارث ء ہو اہن سعیداء ور حسین المعلم ء ہو !بن ذکوان و د یحی ؛ن 
پعمر ء بفتح أولہ وا میم وسکون ا مہملة بینہما ویجوز ضم میمه ء قولہ (کان یقول أعوذ بعرتك الذی لا الہ إلا 
أِت ) قال الکرمانی ااعائد لِوصول محذوف لان ال خاطب :فس ا مرجوع البه فیحصل الارتباط ومثلہ : ٭ أنا الڈی 
ععننی أی حیدرہ ہ . لان نسق الکلام نہ أمه ؛ قولہ (الذی لا پموت ) بلفظ الغائب للا کی وفی بعضما بلفظ 
الحطاب ء قولہ ( وا جن والإنس یوون ) استدل بہ علی أن ا ملاک لا تموت ولا حجة فیه لآانہ مفہوم لقب ولا 
اعتبار لە ء وعلی تقدیرہ فیعارضه ماہو آفوی منہء وھو عموم قولہ تعال پر کل شیء ھالك إلا وجہہ ح مع أنہ 
لامانع من دخو مم فی مسمی ال جن لجامع ما بینہم من الاستتار عن عیون الانس ؛ وقد تقدمت بقیة الکلام علیہ ٹی 
الدءوات وف الآمان والنذور فی الباب ا مشار الیہ منہ ء مم ذکر حسدیث آفس من مثلاثة أوجه عن قتادة ء وقد 
تقدم لفظ شعبة فی تفسیر ق ؛ وساقہ ھنا علی لفظ م خلیفة ء وھو ابن خیاط البصری ؛ ولقبہ شباب بفتح ا اعجمة 
وتخفیف الموحدة وآخر٥‏ موحدة + ووقع فی روایة شعبة عنہ دم لاہزال یلق فی النارء وقی روابق دسعیدء وھو 
ان أی عرویة ء و دسلمانء ہو التیمی والد معتمر کلامما عن قتادۃ ہ لاہزال یلق فیہا ء والضمیں فی ھذہ الروایة لئیں 
مذکور قبلہ ء وقد أخرجہ أبو نعیم فی المستخرج من طریق المہاس بن الولید عن یزید بن زریع ؛ ومن طریق أ 
الاشەث عن ا معشمر بہ‌ذین السندین ء وف أولہ دلاتزال جہنم یلق فوما ء. قولہ (حق بضع فا رب العالمین قدمه) فی 
روایة أن الاشعث دحتی پضع اللہ فیہا قدمه ء وفی روایة عبد الوھاب بن عطاء عن سعید عند مسل ہ حی پضع 


فیہا رب العزة ء ول یع فی روایة شعبة یہان من ِضع ء وتقدم نی تفسیر سورۃ ق من حدیث بی ھریرة د فیضع : 


الحدیث ۷۳۸۳ ۔ ۷۳۸۶۰۱ ٣كُ‏ 


الرب قدمه علہا ء وذکر فی شرحہ ء وذکر من رواہ بلفؤظ الرجل وشر ح4 أرضا ٠‏ قولہ (وتقول قد قد) بفتح 
القاف وسکون الدال وبکسرها أبضاً بغیں إشباع ؛ وذکر ابن التین أُنہا روایة أی ذر ء وتقدم فی تفسیر سورۃ 
ق ڈکر من رواه بلفظ واقدل ٭ ومن رواه بافظ ورقط قطء وبیان الاختلای فمہا أضا وشرح معانہا مع قےم 
الد رٹ >2 قوله( بعر مك وکرمك ) کذا ثیت عدد الاماعیلی ٹی روارة بزید گن زریع عن سعبد لن أُن عروبة ٤‏ 
ووقع ٹی زوایة عمد الوهماب ن عطاء عن سعہد علّد مس بدون قو لہ وکرمك ٤‏ واؤخذ ملهھ مشروعہة الف 
بکرم اللہ کا شرع ا حالف بعز٥‏ افص قوله (ولا ترال ال ية تفضل) کذا 2 اِصمخة4 الفعل ا مضارع؛ ووقع روابة 
المستملی موحد٥‏ مکسورۃ وفاء مو ح4 وضاد معجمة4 ساکنة وکان الباء ارصاحہة4 َ قال الکرمانی روی الیخاری 
ھذا ا حدث من ثلاث طرق الاول نعری شہخہ یعنی دآان أں الاسود × وا“مہ عبد اللہ بن محمد بالتحدِث ء 
والثانیة : بالقول یعنی فولہ دوقال پی خلیفةء وکان بنبغی ان نزیدفیه بالقول اللصاحب ل حرف ا مر للذرق بینە وبین 
القول ال جرد ؛ قال والثالٹ : بالنعلیق یعنی قولہ د وعن معتمر ٤ء‏ لان _ےذا الال لیس تعلیقا ہل ھو موصول 
معطوف علی قولہ د حدثنا یزید بن زریعء فا تقد یر وقال ی خلہفة عن معتمر ء وہذا جزم اأحاب الأطراف ء 
قال المری : حدیث ہ لا تزال بلق ء الحدیث خ فی التوحید ء قال لی خلیفة عن معتمر عن أبیہ ء وقال أہو نعیم فی 
المستخرج بعد تخرجه د رواہ البخاری عن خلیفة عن پزید بن زریع عن سعید وعن ا معتمر عن أ يہ قال ء وحددث 
سلمان التیمی غیں فوع قاے : وکذا مٰ صرح الاماعیل برفعه ۲ اأخرجه من طریق أ الاشەث عن المعتمر 
پاسسیست تول اللہ تەالل لپ وہو الذی خُکنی السماواتِ والأرضَ بالحقٌ ) 

۸۵٥‏ - شا تفة حد "نا سفیان“ ٭نِ ان جر بح عن مان“ عن طاو 7 ل - ابن ٭ءہاس رضی۔ ا 
ہنہما قال کان الد وک ۔بدعو من الایسل : اہم لكَ ال لے“ ء أنتٴ ربٗ السماوات والأرض ء اک الد 
ا 2 السماواتِ والأرض ومن فبہنٌ ء لک ا هك ء انت نورٌ السماوات والأرض ؛ قولك الحقٗ ء ووه دک 

کی رت ۳+ سک 
الهق' ء و لقاؤ حق ء والجنة حق ء والنارً حق ء والساعة حقٗء اہم لك أسدتُٗ ء وبك“ آمنتۂ ء وعليكٴ 
نوکلت ء والبك أْنَیْتٌ ء وباث خاصمتٴ ؛ وإليیك حاکمتء فغفر' می ماقامتُ وما أحرتٴ وأسرّرٴت 
واعات ءا تَ إ ھی لا 4 لی غیرك .٢۰‏ حلئنا ثابتُٗ بن مد حداًئا سفیان بہہذا وقال ات" اق ء 
وفوك ای ٤‏ 

قولہ ) باب قول اللہ تعا ی وھو الإذی خلق ااسموات والارض بالحق ) کأنہ أشار ہذہ الرّحة ا یىی ماورد یق 
تفسیں ہذہ الیة أن معنی قولہ ( بالحق م أی بکلمة الحق وہو قولہ ‏ کن کم ووقع فی اُول حدیث الباب قولك 
الحق ءفکأنە أشار ا ی أُن ا مراد بالةول الکلمة ء وھی کن واله آءم ٠‏ ونقل اہن الدین عن الداودی ان الباء هنا بعنی 

7 اللام أُی اجل الےق ءوقال ان بطال المراد پا حق منا ضد امرل ٤‏ والمراد با حق ق الأاماء الجسنی ا موجود الثارت 
الذی لا پزول ولا یتغدیں ء وقال الراغب ا حق فی الإاماء الحسنی امو جد محسب ما تقتضيه ا 4 ال : ویقال 


۷۲ ۷۔ کتاب التوحید 
اکى موجود من فءلہ مقتضی ا لے کرة حق وبطلن علی الا ءتقاد ٹی الٹی“ المطابق ما دل ذلك الثیء علیه ٹی نفس 
الام وعلٰ الفعل الواقع سب ما محب قدرا وزمانا وکذا الول ؛ ویطل علی الواجب واللازم والثابت والجائر 
ونقل البہق ق > کناب الآاساء وااصمٰفات هن الیمی قال : الحق مالایسیغ انکارہ ویلزم إثاتہ والاعتراف ی4 
ووجود الیاری أُول ما بب الاءراف 4 ولا سخ جحودہ إذ لا مذدت 7آظطاعرت علہہ الہینة الاھرۃ ماتظاھرت 
عل وجودہ سبحانہ وتعالل ٦‏ وذکر الہخاری 7 حددیث ان عباس ق الدعاء عند قیام اللیل وفه >2 الہم لك ال مد 
ےی رب ألسموات والأارض 0 وق تقدم شر.۴٭ہ وببان اعتلاف اأ(ناظاہ ق > کتاب (امچد 7٦‏ قسبل ٴ" کتاب ا نان 
وذکر ق د کتاب الدعوات أَيضا قال ١ابن‏ بطال : پ ذولہ درب السمموات والأارضء ب5 ی خالق السمو ات والارض 
وقولہ د بالحق , أی أنشأھما حق بحق ؛ وھو کقولہ تعال ( ربنا ماغلفت ھذا باطلا ) أی- عیثاء وقولہ فی السند 
اف ان ان جن * ہو عبد ا ملك بن عبد العزیز ا کی وقولہ د عن سلمان ء ہو ابن أی مسلم 
الاحول ا مکی وف روایة عبد الرزاق عن ابن جریج ہ أخرنی سلمان ہ وسیأتی ء وقولہ فی آخرہ ہ حدثنا ثات 
روایة قبیصة سقط منا قولہ دأنت ا لحق ء فان أوظا و قولك ا حق ء وئثبت قولہ فی أولہ دأنت ا حق فی روارة 
ثابت بن محمد کیا سیأتی سیاقہ بمامہ ق باب قول الہ تعالل و وجوہ یومئذ ناضرۃ ) وکہذا فی روایة عبد الرزاق 
ا مشار الیہا ء وکذا وقع فی روایة بحی بن آدم عن سفیان الثوری عند النسائی وال أعلم 

۹ - ح١‏ (( وکان الٴ میم بصیرا ) . ۱ 
قال لأئحش عن تمیم ەن حروة < عن عائشة غالت : ا داللہ اقی وم سم الأصواتَء ازل ال 
تمالی' لی النی نأ پر قد ٣م‏ ال قول النی تجادِلك فی زوجہا ) 

۸۹۷ - منشنا سليان ن حربِ حلھا حادن زید عن آبوب' عن أبی عمانَ ہ عن أی نوتیٰ قال : : 
کتا مم البیٰ لگ فی سفر ‏ فَکتّا إذا عاونا کبرنا ء فقال : : ارہمواعلی ایک ؛+ فا لاتدعون امم ولا نا 
تد عون عبماً بصیرا ریا . حم آن' لی وآن أفول* ق ضی : : لاحول“ ولا قة 1 إلا اللہ ء فقال ‏ ی : یاعہدً اللہ . 
کچچہور إلا بالقه ‏ فانہا کڑ“ من کنوز ا ِنة ء أو قال : ألا أكَ ہے 

۷ء ۷۳۸-- شا می بن سلبانَ حداأنی اہن وہب أآخبری عمروعن بزی عن أبی ایرد سم 
عبد اللہ بن عمروأٴنٴ ]با بکر الصدیق رضیَ الہ علہ قال نی“ لج : یا رسول اللہ عدنی دُعاء ادہو بہ فی صلانی 
قال ہل : الہم' إِی ظمت“ نفسی ظلاً کثیرا ولا بَغفر“النانوب" [لا انت فاغفر لی من عندك مغفرة إنك“ انت 
النفور ازم ہ 

۸۹ - ئا بد ال بن یوسفٴ أخبرنا ان وہب أخبری یونںٴعن ان ماب ای)0 


الحدیث ۷۳۸۲۰ ۔ ۷۳۸۹ ۸۰۳۴۳ 


ون عائشة رضیَ اللُ عنما دن قال 7 یگ : ن جربل علیہ اا۔لام' نادای قال : إن' الله قد سع قول 
قومكَ وما ردوا علیك ٭ 

قول) باب : وکان اللہ میعا بصیرا ) قال ابن بطال : غرض البخاری فی ھذا الباب الرد علی من قال إن معنی 
دسمیع بصیر ء علی قال ویلزم من قال ذلك ان ِسویہ بالامحی الذی یعلم أُن السماء خضراء ولا یراھاء والاصم 
الذی یلم أن فی الناس أصواتا ولا یسمعپا ء ولا شك ان من سمع وأبصر أدخل فی صفة الکال من انفرد بااحدھا 
دون الآخر ء فصح أن کونہ سمیعا بصیرا بفید قدرا زائدا علی کو نہ علما پرکرھس کا مرا سرن آلة 
یسمع بسمع وببصر پبصر ء کا تضمن کو نہ علما نہ یع بعلم ولا فرق بین إئثبات کونہ سمیعا إصیرا وبین کونە 
ذا سمع وبصر قال وہذا قول أھل السنة قاطبة انتھی : واحتج المءٴزل بن ااسمع بنشأً عن وصول ال واء 
المسموع ا ی الەصب المفروش فی أأصل الصماخ واقہ منزہ عن ا جوارح ء وأجیب إأنہا عادة أجراھا القہ تعالی فیمن 
یکون حیا فیخلقہ اللہ عند وصول ا مواء الی ا حل ا مذکور ء واقہ سبحانہ وتعا ی یسمع ا مسموعات بدون 
الوسائط وکذا بری ا مرثیات بدورے القابلة وخروج الشعاع ء فذات الباری مع کونہ حیا موجودا لا تشبة 
الذوات فضکذإك صفات ذاتہ لا تشبہ الصفات . وسیأتی مزید لہذا فی باب ل وکان عرشہ علی الماء م) وقال البہقی 
فی الاسماء وااصفات : السمیع من لہ سمع بدرك به المسموعات : والبصیر : من لہ بصر بدرك بہ ا مرئیات ؛ وکل 
منہما فی حق الباری صفة قائمة بذاتہ ء وقد أفادت الَبة ء وأحادیث الباب الرد علی من زعم أنہ سمیع بصیر ء 
یھی علم ؛ م ساق حدیث آ ھریرة الذی أخرجہ أہو داود ہسند قوی علی شرط مسلم من روایة أی پوس دعن 
أں ھریرة رآبت رسول اللہ یپ بقرڑھا ء یعنی قولہ تعالی ہڑ ن القہ بأمرک أن تودوا اللامانات إلی أھلہا - ا ی 
قو لہ تعا ی - إن اللہ کان سمیعا ہصیرا ) وبضع إصبعيه قال أُہو پوس وضع ہو ھریرة [.ہامہ علی أذنە وال تلیہا 
علی عینہ ء قال البیںقی وأراد ہذہ الإشارة تحقیق إثبات السمع والبصر 'تہ ببیان محلہما من الإنسان ء پرید أن لە 
سمعا وبصرا لا أن ا مراد بە العلم فلو کان کذلك للاشار إلی القلب لانہ محل الع ء وم پرد بذلك ا جارحة فان اللہ 
تعا ی مزہ عن مشایة ا خلوقین ؛ مم ذکر لحدث آأں ھریرة ادا من حدیث عقبة بن عام در سمعت رسول اللہ 
یک یقول علی ا ذبر إن رہنا سمیع بصیر وآشار الی عیفيہ ء وسندہ حسن وسیأ فی باب ( ولتصنع علی عیی) 
حد رٹ ہ إن القہ لیس بأعور ء وأشار بیدہ ال عینہ ء وسیأتق شرح ذاك ھناك ء و صحیح مسلم عن أئی هریرةۃ 
رفعہ ( إن القہ لابنظر ا یل صورع وأموالم ولکن ینظر ا ی قلویكم ) وفی حدیث أئی جری الھجیمی رفعهہ ان 
رجلا من کان قبل۔م لبس بردقین یتیخلر فیہما فنظر الہ اليه فقتہء ء الحدث . وقد مضی فی اللبساس حدیث ابن 
عمر رفعہ لابنظر اللہ إل من جرئو بہ خیلاء ء وف الکتاب العزیز ڑولا بنظر الیہم ) وورد ف ااسمع قول المصلی 
د سمع الہ من حمدہ وسندہ محیح متفق عليه ہل مقطوع مشروعپتہ فی الصلاۃ ءثم ذکر اللصنف ف الباب أٌربعة 
اأحادث اأحدھا ٠‏ قولہ ( قال الا حش عن تم ) ہو ابن سلمة الکوفی تاہعی صغیر وق بی بن ممسین ؛ ووصل 
حدیثہ ا مذ کور أحمد والنسائی وابن ماجہ باللفظ المذکور ہنا ء وأخرجہ ابن ماجه أیضا من روایة أی عبیدة بن 
معن عن الا حش بلفظ د تہارک ء وسپافہ أتم ء ولیس حم ا مذکور عن عروۃ فی الصحبحین سوی ھذا الحدیث 


۷٤٣‏ ۹۷ - کتاب التوحید 


وآخر عند مسل ء قال اہن التین قول البخاری و قال الا حش ءہ مرسل للانہ لم یلقہ ء قال الشیخ أہو الحسن ولذام 
ہذکرہ ٹی تفسیں سورة الج ادلة انی ٦‏ وآسممة ھہذا مرسلا خااف ف الاصطلاح ٦‏ والتعلی۔ل لیس مساھم فان ق 


الصحیح عدة أحادیث معلقة م تذکر فی تفسیر الابة الق تتعاق ہا قولہ ( (وسع سمعہ اللاصوات ) قی روابة أن 
عبیدة بن معن د کل شی ء بدل ہ اللاصواتء قال ابن بطال : معنی قوما دوسع: أدرك لان الذی وصف بالاتساع 
یصح وصفہ بااضیق‌وذلك من صفات الآاجسام فیجب صرف قوھما عن ظاہرہ ء والحدیث مایقتضی التصریح ہأن 
له سمعادوکذا جاء ذکر البصر فی الحدیث الذی أخر جہ مسل عن أئی موسی مرفوعا و حجابہ النور لو کشذہ 
لاحرقت سبحات وجہه ما أدرہۃ بصر٠۰٠‏ قوإہ (فأنزل اللہ تعالی علی نیہ : قد ۔سمع اللہ قول التی تمادلك فی 
زوجہا ) ھکذا أخرجہ وتمامہ عند أحد وغیرہ من ذکرت ‏ بعد قولہ د الاصوات ‏ لفسد جاءت ا جسادلة ال 
رسول اللہ یلم تکامہ فی جانب البیت ما أسمع ما تدول فأنزل اللہ الایة ومرادھا ہذا الننی بموع القول لان فی 
روایة أبی عبیدة بن معن : إفی لا أسمع کلام خولة بنت معلبقء ویخنی ع لی بەضہ وھی تشتکی زوجہا وہی تقول دأ کل 
شبابی وئرت لہ بطنی حتی اذا کبرت سنی وانقطع ولدی ظاہر منی ء الحدیث فا برحت حتی نزل جیں یل ہذہ الّیات 
قد سمع اللہ قول الی تجادلك فی زوجہا وتشتی الی ال وھذا أأصح ماورد فی قصة النجادلة وتسمیتا وقد أخرج 
اہو داود ‏ و صححه ان حبان من طریق ہوسف بن عبد اللہ ن سلام ءعن خو بيلة بذت مالكژك بن ثعلة قال وظاھر می 
زوجی وس بن الصامت ہ الحدیث .وھذا عم ل على أُن اسمہا کان رما صغر وإن کان حذوظا فنکون نسبت فی 
الروایة ال]آخری لدھا وقد تظاھرت الروایات بالاول ففی کی محمد بن کعب القرظی عند الطبرانی کانت خ ول 
ہنت معلبة تحت أوس بن الصامت فقال ھا أنت عل“ کظہر أی ؛ وعند آق مور ظا من ن إشیں عن 
قتادة عن آنس أن أوس بن الصامت تظاہر من امرأتہ خولة بذت ثعلبة ء وعندہ أیضا من مرسل ای العالیة ء کانت 
خولة بنت دلیح تحت رجل من الانصار سیء ا حلق فنازعدہ فی شیء فقال : أنت علیٗ کظہر آىی ء ودلیح بمہملتین 
مصغر لعله من اُجدادھاء وأخرج اہو داود من روایة حاد بن سلبة عن هشام بن عروة عن أيه أن جمیلة کانت تحت 
اوس بن الصامت ؛ ووصلہ من وجہ آخر عن عائشة ء والروایة ا مرسلة أقوی ء وأخرجھ اہن مردویہ من روایة 
اسماعیل بن عیاش عن ہشام عن أبیە عن أوس بن الصامت وہو الذی ظاہر من امرتہہ وروایة ا ماعیل ءن ال حجاز ہین 
ضعیفة وہذا منہا ءفان کان حفظه فالمراد بقولہ دعن أُوس بن الصامت ہ أی عن قصة أوس لا أن عروۃة لہ عن أوس 
فیکون مرسلا کالروایة ا حفوظة و إن کان الراوی حفظہا أُنہا جمیلة فاعله کان لقمہا وأما ما أخرجہ النقاش فی تفسیرہ 
بسند ضعیف الی الشعی قال : ا۔ارأة ال جادلت فی زوجہا ھی خولہ بات ااصامت وأمہا معاذۃ أمة عبد اللہ بن أىٗ 
اتی نزل فیھا ى ولائکرھوا فتیاتکم علی الہفاء) وقولہ, بنت الصامت ء خطا فن الصامت والد زوجہا کا تقدم فاملہ 
سقط منہ ثیء؛ وتسمبة أمہا غریب ء وقد مضی مایتعلق بالظمار فی النکاح ہ الحدریث النانی : قولہ (عن أی عثان) ہو 
عبد الرحمن بن مل النہدی والسند کلہ بصریون وقد مضی شرح ا من فی ٭کتاب الدعوات ء وقولہ اُربعوا ہفتح الملوحدةۃ 
أی ارفقوا ہضم الفاء وحی اہن التین أنه وقع فی روایتہ بکسر الموحدۃ وأنہ فی کتب أھل اللنة وبعض کتب الحدیث 
بفتحہا ء وقولہ د فائم لاندعون أصم ء اح قال الکرمانی لو جاءت الروایة ہ لا تدعون امم ولا سی ءا۔کان أظہر فی ٴ' 
المناسبةلکنہ ما کان النائپ کالاحمی فی عدم الرژیة ننی لازمە لیکن أبلغ وآشملء وزاد د قر با ء لان البعٍد وإن کان 


الحدیث ۷۳۸۹ - ۷۳۹۰ ۷۵( 


ممن یسمع وبیبصر لکنہ لبعدہ قد لا پسمع ولا ببصر ء ولیس امراد قرب المسافة لانہ منزہ عن الحاول کا لا یخفی 
ومناسبة الفائب ظاھرۃ من أجل النہی عن رفع الصوت؛ قال ابن بطال : فی ہذا ا مدث نفی الَأفة ا مانعة من السمع 
والافة ا مانعة من النظر ء وإثبات کونہ میعا بصیرا قریبا ء یستارم أن لاتصح أُضداد ھذہ الصفات عليه وقو لہ ٹی 
آخرہ مہ أو قال ألا أدلِك ء شك من الراوی ھل قال یاعبد اللہ بن قیس : قل لا حول ولا قوۃ إلا ہانلہ فانہا کن من 
کنوز الجنة ء أو قال یا عبد اللہ بن قیس ہ ألا أدلك ‏ وقولہ بعد قولہ ألا أدلك بە ء ای ببیقیة ا لحبر وقد ذکرہ یق - 
الدعوات فی باب الدعاء ہ إذاعلا عقبة ء فساق الحدیث ہذا الإسناد بعینہ وقال : بعد قولہ ہ آلا أدلك علی کلمٰة ھی 
کنز من کنوز النة ء لا حول ولا قوة إلا باللہ ء . الحدیث الثالٹ ء حدیث عبد اللہ بن حم رو أن ہا بکر یعنی الصدیق 
قال , پارسول الله علہنی دعاء ء الحدیث وقد تقدم فی أواخر صفة الصلاۃ وف الدعوات مع شرحه وییان من جعلہ من 
روایة عبد اللہ بن عمرو عن أب بکر الصدیق ه٣ُعلہ‏ من مسند أئی بکر ء وأشار اہن بطال ا ی أن مناسبتہ للاجة أن 
دعاء أبی بکر ما علمہ النی يك یقتضی أن اللہ مہع لدعائہ ومجازیہ علیہ ء وقال غیرہ حدیث أبی بکر لیس مطاہقا 
لترجة اذ لیس فیہ ذکر صفی السمع والبصر لکنه ذکر لازمہما من جہة أن فائدة الدعاء إجابة الداعی ۔مطاوبہ 
فاولا أن سمعہ سبحانہ یتعلق بالسر کا بتعاق با ہر .ا حصلت فائدة الدعاء أو کان یقیدہ بمن بجحہر بدعائہ ۔انتھی من 
کلام اہن ا میر ملخصا وقال الکرمانی :ما کان بعض الذنوب ما یسمعو بعضما نما ببصر مم تقع مغفرتہ إلا بعد الإماع 
والابصار . تلبيه : ا اشہور ف الروایات ظلاکثیرا . بالمثائة ووقع ھنا للقاہمی با موحدة . الحدیث الرابع جدیث 
عائشة . قولہ) ان جبر پل علیہ السلام أتانی فقال : ان اللہ قد مع قول قومك وما ردوا عليك ) ھکذا ذکرھذا 
القدر منہ مقتصرا علیہ ء وساقہ بتامہ فی بدہ ا حلق وتقدم شرحہ ھناك ء والمراد منہ ھنا قولہ دان اللہ قد مم ء 
وقولہ ٭ ما ردوا عليك ‏ أی أجاہوك وعتمل أن یکون أراد ردہم مادعاشم الیہ من التوحید بعدم قبوظم ء وقال 
الکرمانی المقصودمن ھؤلاء الاحادیث إثبات صفی السمع والبصر وھما صفتان قدیتان من الصفات الذاتیة وعند 
حدوث ا مسموع والبصر یقع التلق ء وأما المعتزلة فقالوا أنہ میع یسمع کل مسموع وبصیں ببصر کل مبصر 
فادعوا أنہما صفتان حادثتان ء وظواھر الیات والاحادیث ترد علیہم وباق التوفیق 


۰ ۔ںاصیے قولہ اللہ تعا ی' لال هو القادرم 

٥۹۰‏ - نر؛شٰ آو اہم ۲ الدذ ر حلثنا من ن مینی' حد'نی ہد اار حن بن آن اوا ی قال سەەمت 
ود بن الکدر غحدث عہدٴ ا ى اخسنِ یقول ٴ> آخہر نی جام* بن ع بد ل۵ اا۔لی قال :کان رسول“ اڈ 
نی أصحابہ الاستخارۃ فی الأەو رکاہاکا یل السورةٗ من الفرآن یقول : إذا مم'ٗ حدم بالاص فایرکم رکمتین 
من غیر الفریضقر تم لیقل . الہم إنی اُستخیرهً بعليك؛ و استقدور اك بقدرتك ء وأسألك من فضلك ء فانكَ 
تقر ولا در ٤‏ ول ولا 2 ۰ وات علام الەیوب : الہم فان کنت' 7 ھذا الأي _- 2 جس وین ۔- 

5 ۰ 0ک 090-. ٭ ۔ھ ۰ ۔ہے۔٭ 7 : 
ان فی عاجل امری واج - قال و فی دینی وممائی وعاقبة امری - فاقدرہ پی و عھرہپی 2 ہار ی 

م- ٣٤‏ چ ۹۳ ٭ نج اباری 


"۰٣۳۹۱۹‏ ۷۔ کتاب التوحید 


یه٠‏ االہم إ ن کت“ تع نہ شر* لی فی دینی ومعاشی وعاقبِ أمری _ او قال فی عاچل أمری وآجلۂ ۔ فأمیرفی 
عنه واقڈر' بی ا بر حیث کان م رط به6 
قولہ ( باب قول اللہ تعا ی قل ہو القادر ) قال اہن بطال القدرۃ من صفات الذات وقد تقدم فی باب قولہ تعا لی 
(إں آنا الرزاق أن القوۃ والقدرۃ معنی واحد وتقدم نقل الافوال فی ذلك والبحٹ فیا . قولہ ( معت ممد بن 
ا منکدر ممحدث عبد اللہ بن ا سن ) ای ابن الحن بن علی بن أئی طااب وکان عبد اللہ کہیں بنی ھاشم بی وفته قال 
اہن سعد کان من العباد ولہ عارضة وھیئة ء وقال مصعب الزبیدی : ماکان علماء ا مدینة بکرمون أحدا ما بکرمونە؛ 
ووثقە ان معین والنسائی وغیرھما ء وھو من صفار التا بەین ؛ روی عن عم جدہ عبد اللہ بن جعفر بن أی طالب ؛ 
ولہ روایة عن أمہ فاطمة بنت الحسین وعن غیرھا ء ومات فی حبس المذصور سنة لاٹ وأربەین ومائة ولہ نخ۶س 
وسبعون سنة ء ولیس لہ ذکر فی البخاری إلا فی ھذا اللوضع ؛ وقد أفصح عبد الرحمن بن أئی ا موا ی بالواقع یف 
حال تحملہ ء ولم یتصرف فیہ بان پقول حدثنی ولا آخرنی لکن أخرجہ أبو داود من وجہ آخر عنہ فقال د حدثنی 
مد بن المنکدر ء وعلیہ فی ذلك اعثتراض لاحتال أن یکون محمد بن المنکدر لم یقصدء بالتحدوث ء وقد سلك ٹی 
ذلك النسائی والبرقانی مسلك التحری ء فکان النسائی فما حممہ فی الال التی لم یقصدہ انحدٹ فہا بالتحدیث لا یقول 
حدثنا ولا أخبرنا ولا معت بل بقول فلان قرأہ عليہ وأنا اسمع ؛ وکان البرقانی بقول سمعت فلانا یقول ؛ وجوز 
”الاک إطلاق التحدیث والإخبار لکون المقصود بالتعدریث من جنس من مع ولو لم یکن مقصودا فیجوز ذاك 
'عندہم لکن بصیغة ا لجع فیقول حدثنا أی حدث قوما أنا فیہم فسمعت ذالك منہ حین حدث ولول یقصدا 
:بالتحدیث وعلی ھذا فیمتنع بالإفراد ہن پقول مثلا دحدثنی ء بل ویتنع فی الاصطلاح أٌ ضا لانہ مخصوص بمن 
مع وحدہ من لفظ الشیخ ء ومن ٹم کان النعبیر بالسماع صرح ااصیغ لکو نہ ادل علی الواقع ؛ وقد تقدم حدیٹ الباب 
فی صلاة الیل وفی الدعوات من وجہین آخرین عن عبد الرحمن بن أ ا موا ی ذکرہ فی کل منہما بالعنعنة ء قال دعن 
محمد بن المنکدر ء وم بقل معت ولا جد نا ء وکذا أخرجه الئرمذی والنسائی وہھو جائز ء لانہا صیفة عتملۃ فأفادت 
ھذہ الروایة تعین أحد الاحتالین ؛ وھو التصریح بسماعہ ء ولٰذا نزل فیة البخاری درجة للانہ عندہ فی الموضعین 
ا مذکورین ہواسطة واحدعن عبد الرحمن ؛ وھنا وقع بینه و ہین عہد الرحن انان ء لکن سہل عليه ازول تحصیل فائدۃ 
الاطلاع علىی الواقع وفِہا تصریح عبد الرحن بالسماع ق موضع العنعنة ؛ فأما من بخشی من الانقطاع الذی تحتملہ 
العنعنة ء وقد وقع لی من روایة خالد بن خلدعن عبد الرحن قال : معت مد بن المذکدر بحدث عن جاہر أخرجہ اہن 
ماجہ وخالد من شیوخ البخاریء فیحتمل أن لایکون سمع منہ ھذا الحدیث معأنہ م یصرح با صرحت بہ الروایة 
النازلۃ من قسمیة المقصود بالتحدریث وہو عبد الہ بن الحسن ہ وقولہ فی الجی م وأستقدرك بقدرتك الباء للاستعانة 
أو للقسم آو للاستعطاف ہ ومعناہ أطلب منك أن تجعل ی قدرۃ علی المطلوب ءوقولہ عفاقدرہ ءبضم الدال ویچوز 
کسرھاأی نجزہ لی د ورضن ء بتشدید المعجمة أی اجعلنی بذلك راضیا فلا أندم علی طلبہ ولا علی وقوعہ لان لا أعلم 
عاقبتہ وان کنت حال طليہ راضیا بہ وقولہ دویسمیہ بعینہ ء نی روایة خالد بن مخلد ہ فیسمیه ما کان من شثیءء یعنی ای 
شیء کان وقولہ د مم لیقل ء ظاہر فی أن الدعاء ا مذکور یکون بعد الفراغ من الصلاۃ وبحتمل أن پکون الرتیب فی 


الحدیث ۷۴۹۰ ۔ ۷۳۲۹۲ ٣٣‏ ُّ۴ 

پالنسة آاذکار ااصلاۃ ودعاما فقوله بعد ]افراغ وقل السلام ء٤‏ وآں تقدم سار فوائدہ ی٭ کتاب الدعوات 0 
۱- پاسیت متابر الناوب ہ وقول ار ةەالیٰ ( و اقب اثنتہم وأبدارم ) 
۱ ص- یئٗش| سعید بن سلبان' عن ان المہارلۓے عن عو 1 عڈ تن سام ہ عن عند الله ال : 

اڈ کثر ماکان الٹبی' ما تخلف : لا ومقلّب القاوب * 

قولہ ) ہاب مقذاب القالوب وقول اللہ تعالیل ونقاب آفندمم وابمارع ( قال ااراغب : لیب الئیء تھبیںہ من 
حال إلی حال والتقلیب التصرف وتقلیب اللہ القلوب والبصائر صرفہا من رأی إلی رأی: وقال الکرمانی ما معناہ کان 
حتمل أن یکو نالمنی افُو مہ دمقلب, 5 بجھعل القاب قلہا لی مظان استعمالہ تذشأ علہ و إستفاد منهہ ان اعر اٰض القاب 
کالإرادۃ وغیرھا لق ا۵ تعا لی دھی من ااصفات الفعلىة وم جعہا (ل القدرة ۰ قولہ) حدثنا سعبد نآ سلمان) ھو 
الواسطی نزیل بغداد یکنی ہا عثمان ؛ ویلقب سعدویہ وکان أحد الحفاظ وواہن ا بارك ءھو عبد اللہ الإمام ا مشہور 
موقد تقدم شرح حدیث اہن عمر ا مذکور فی ھذا الباب فی ہ کتاب الایمان والاذور ء وکذا الأَیة وبستفاد منہما أن 
أعراض القاوب من [رادۃ وغیرہا تقع بخلق اللہ تعا ی ء وفیہ <جة من أجاز تسمیة الہ تعا لی با مثبت فی الخر ء ولو 
میتوایف وجواز اشتقاق الاہے لہ تعا ی من الفعل الثابت ؛ وقد تقدم البحث ق ذلك عند ذکر الإاماء ا سنی من 
و کتاب الدعوات ء ومعنی قولە ( ونقلب أفندمم ٢‏ نصرفہا بما شثنا کیا تقدم تقریرہ ؛ وقال می معناہ نطبع 
لغة العرب؛ ولان اللہ تمدح بالانفراد بذلكف ولامشار کا لە فه ء فلا إصح آفسیں ااطبع بالر۵ك فالطبع عند أھمل 
السنة خلق الکفر فی قاب الکافر واستمرارہ عليہ ا ی ان بموت فعنی الحدیث : أن اللہ یتصرف ف قاوب عبادہ ہما شاء 
لایمتدع علیہ شیء منہا ولا تذوتہ ارادۃ وقال البیضاوی فی نسبة تقلب القلوب ا ی اللہ إشعار بأنە یتوی قاوب عیادہ 
ولاپکاہا 1 اُحد من خاقه ٦‏ وی دعا؛ہ کیک ٭ بامقلب القاوب ثبت قلی عی دینكء إشارة ا ی شمول ذلك العباد تی 
الانیاء ورفع توہم من یتوم أُنہم یستنون من ذلك ء وخص نفسه بالذکر إعلاما بأن نفسه الزکیة اذا کانت 
مفتظرۃ ا ی ان تاجأ ای اللہ سہحانہ فافتقار غیرہا من ہو دونہ أحق بذلِك 

۲- باصب لن اث اسم لا واحدة 
ال ابن عباس : ذو الال العظامق البر* اطیف 
۰۲ ج--- نشنا 7 المان أآخر نا ڈتیت حد تا ابو ال ناد عن الأحرع داعن أں ھررةٗ أنٗ رسول الله 

یں قال : إن للّ نسمة وآسعین اسم مائة إلا واداء من أحصاھا دخلَ اِئّة ۴ أحضیناء : حذثلناء 

قولہ ( باب إن ل مائة اسم الا واحدة ) ذکر فیہ حدیث أنی ھریرۃ أن لله تسعة وتسعین اسم ء وقد تقدم شرحہ 
قد کتاب الدعوات ء وبیان من رواہ باللفظ المذکور فی ھذہ الرجمة ء ووقع ھنا فی روایة الکشمینی مائة إلا 
واحدا بالۃذدکیں ٤‏ ومائة ۴ الحدرث بدل من فولہ قسعة ولّسعین ء فعدل ق ارحة من الیدل پی المیدل وھو فصیح 


۷۷۸ ۷۔ کتاب التوحید 
ویستفاد منە زیادة توضیح ء ولان ذکر العقد أعل من ذکر اللکسور : وأول المقود الشرات ہ وٹانہا ا مائة فنا۔ 
قاربت العدة أعطیت حکہا ء وجبر الکسر بتقولہ مائة مم أرید التحقق فی العدد فاستلنی ء ولو لم یستتن لکان استعالا 
غریبا سائغا ء قولہ (قال ابن عباس : ذو الجلال العظمة) ‏ روایة ااکشمین العظی ء وعل الاول ففیہ تفسیرہ الجلالء 
بالعظمة وعلی الثانی ہو تفسیر ذو ال لال . قولہ ( ابر اللطٍف ) ہو تفسیر اہن عباس أَىضا وقد تقدم الکلام عليه 
وبیان من وصلہ عنه فی تفسیر سورة الطور . قولہ (اسما قیل معناہ تسمیة وحینئذ لا مفہوم لهذا العدد بل لہ اأسماء 
کثیرۃ غیں ھذہ . قولہ ( أحصیناہ حفظناء ) تقدم الکلام عليہ وعلی معنی الإحصاء وبیان الاختلاف فيه ق ہ کتاب 
الدعوات ء قال اللآصیلی اللإحصاء للاسماء العمل بہا لا عدھا وحفظہا ء لان ذلك قد یقع للکافر المنافق کا فی حدیث 
الحوارج یقرؤن القرآن لا بچاوز حناجرہ ء وقال اہن بطال الإحصاء یقع بالقول ویقع بالعمل فالذی بالعمل ان 
لہ أماء بختص بہا کاللاحد وامتعال والقدیر ونحوها ء فیجب الإقرار ہا والحخضوع عندھا ء ولہ أسماء پستحب 
الاقنداء پا فی معائیہا : کالرحیم والکریم والعفو ونحوھا ء فیستحب للعبد أن یتحلی معانا لیؤدی حق العمل ہیا 
ہذا محصل الاحصاء العملی ؛ وأما الاحصاء القولی فیحصل بجمعہا وحفظہا والسژال ہا ولو شارك المؤمن غیرہ 
فی العد والحفظ ؛ فان ا مؤمن بمتاز عنہ بالڑیمان والعمل بہا . وقال ابن أبی حاتم فی ہ کتاب الرد علی ا جہمیة ء ذکر 
نعم بن حاد أن الحہمیة قالوا : إن أسماء اللہ مخلوقہ ء لان الام غیر ا مسمی ء وادکواأن اللہ کان ولا وجودٰذہ 
الامماء ء مم خلقہا مم تسمی ہا قال فقلنا لم : إن اللہ قال پإ سبح اسم ربك الاعلی ‏ وقال ڑ ذلع اللہ رہم 
اس ا لم اھ ود و ا ما دل بہ علی نفسهء فن زعم أن ا سم اللہ خلوق فقد زعرآن 
اللہ أمی نییه ان یسبح مخلوقا ء ونقل عن اسصحق بن راہو یہ عن الجہمیة ان جہما قال : لو 07 إن للہ تسعة وتسعین 
اسما لعبدت تسعة وتسعین ھا ء قال فقلنا غ : إن الله أمر عبادہ أن بدعوہ بآ۔مائہ ء فقال و ولہ الاسماء الحسنی 
فادعوہ بہا کی والآمماء جمع أقلہ ثلائة ولا فرق فی الریادة علی الواحد بین الثلاثة وہین القسعة والتسعین 


۴۳ - پاسسی الال بآسماہ ال تەالیٰ والاستعاذق بہا 

۳۲ - شا ع بد“ الءزیز بن عبدِ اللہ حدثنی مالك عن سعید بن أبی سعیدِ ااقبری* ۵ عن أبی عریرۃ 
ہن الدی یکم فال : |ذا جاء احد فراشہ فاینفضه بصنفة او بو ثلاث عرات وایقل' : بامك ری 
وضٔت جئی وبك أرفمَه ء إن امسکت نفسی فغفر لہاء وإن أرسلا فادفظہا ما ذظ بە عبادٴكک الصالین ٤‏ 
او بحی وشر" بن للفضل عن تحبید اللہ ٭ن سعید عن أبی ہیر عن الزی کنل : وزادَ زیر وأو غمرةٗ 
و( صماءیل' بن زکریا عن عبید د الله عن سعیدعن يہ عر ن أی ھریرۃءن النی ور . ورواء ان عحلانَ ءن 

صعیل ٭ز نأ ہررۃ عن الغ 0ٹ * تاب حر“ بن عبِ اارجن والدٴ راؤزدی ۶7۶ سام ےرہ بن حَفصٍِِ 
٤‏ -- و ٹاسل حدّٗ مُنا شەبة عن عہل اك عن ۔د بھی دعن حذیفة قال : کان النی لا إذا 


اڑی لی فراشہ قال : اہم ماك أُحیا وأموتٗ . وإذا آصیح قال : الله ثر الذی أحیانا ہمد ما أماقتیاٴ 


۲۷۹ ۷۰۱-۷۳٣۳ آلحدیث‎ 


ن0 
وإليه الذشور ء 
۶ 

۰ - وپ شا اسعدان حفمص حد نا نبال ن منصور عن ربعی بن رحراشرن خرشة بن اخر 
ھ عن أبی ذر قال :کان النیٰ لغ اذاآخذا ٭ضجعہ من اللیلِ قال : باسيكَ نمو ونیا ء فاذا استوقظ قال : 
ا مد نت اللذی أحیانا بعد ما أماتنا وإليه الّڈور ء 

۷٦‏ ہے نا قتمة ىٰ سعید حد کنا جربر”عن منصور عن سم ءن کر بر عن ان عواسر رضی 
الله عنہماء قال : دفال رسول ال جک : لوان" أحد إذا أراد أن يَأىىَ أهه“ نقال - الل ؛ اللہم چنا 
الثیطانَ وجمُبر الشیطانَارَۃمَنا ٠‏ فانہ إِن ایقدڈر' بنہما ولا فی ذلک لم يَضمٗٴ شیطان* أبداء 

۹۷ - شا عہد' ال ن مٗلة حدا'ئنا نل کے منصور عن ہر 2 ءن ,, ہ عن خرن . 
٠‏ خال : سات النی کل فلت : آرعیل' کلابں ااعدة ؟ قل : إذا آرسات کلابكک العلمة وذکرت امے 

امسکن فکل' ٤‏ وإذا رمیت بالِشراض زّق فضکل ٠‏ 

۷۳۸ ۔نشنا ہوسگ 7 کو کت و خالد الأحر* ال سقت“ وف ن عروۃ حدث' ً ْ 

ر عن عالثةٌ قات : قالوا ہت الله إِن ھنا أقوام 1 عہدم سر بشر'ك پأتونا بلخانِ لاندری یذکرون 


ا 


7 
سم اللہ عامہا أُم لاءتال : أُذکروا أتم سم اللہ وکلوا ٤‏ نارمہ“عمد بن عہد الرححن وعبد الەزیز بن محمد 97 
ابن فص 
۹۶ -۔- شا حقصٰ بن عمر حدٴقدا ہشام عن قنادة عن انس قال ضحی الدی ہگج بکبشین سی 
ا ۱ ۱ 


7 2 ک‎ 4 7٦ 22 2 7 س4“‎ ١ 
رہ ر‫ہ۔ ورنا حفص ٴن مر حد تنا شعبه غن الاسودِ ٹ قیسِ دعن جند ب أنه شہد النی مك‎ 
جن 7 در ور کیہ یں ۰ ٰ۰ 7ت وق وت‎ ۲ 
وم النحر صلی مم خطب فقال :من دخ قہل ان صلی فلیدح مکا مہا آخری 6 ومن م ےا فلیدح‎ 
باسم اللء‎ 
: ی8‎ : 7 8 4 7 
رشن ا مم حد ثنا وَرفاہ عن عہبد ال بن بغار ہ عن اہن مر رضیَ الل ءنہما قال : قال‎ ١ 
ہج تچا۔‎ ٠ سے‎ 5 

اایٴ' ہك : لا تھلذوا بآبائسکم ؛ ومن کان حالف فلیَحِاف" بالل ء 


قولہ ) باب السوال ا سم اللہ والاستعاذة ہا ( قال ان بطال مقضصودہ بہذہ ال رجمة آصحیح القول ہن الام 
ہو المسمی ء فاذلك صحت الاستعاذة بالاسم کیا تصح بالذات ء وأما شبمة القدریة الی أوردوھا علی تعدد الاسماء 


۲۸۰ ۷ ۔ کتاب التوحید 


فا جواب ےا أن الاسم یطلق وبراد بہ ا مسمی کا قررناءء ویطلق وبراد یہ القسمیة وھو المراد محدیث الأمماء ٠‏ 
وذکر فی الباب تسعة أحادیث کہا فی التبرك باسم اللہ والسژال بە والاستعاذۃ . الحدرث الاول : حدیث أی ھریر 
فی :القول عند النوم وقد تقدم شرحہ مستوف فی الدعوات وفیہ د باسمك ربی وضعت جنی وبك أرفعه ء قال: 
اہن بطال : أضاف الوضع إلی الاسم ء والرفع لی الذات فدل علی أن المراد بالاسم الذات وبالذات یستعان ف الرفع 
والوضع لا بالاظ . قولہ( عن سعید بن أ سعید المقبری عن أبی ھریرۃ ) قال الدارقطنی فی غرائب مالك بعد ان 
أآخرجہ من طرق ا ی د عبد العزیز بن عبد الہ ء وھو الاو یىی شیخ البخاری فیه ٭ لاآءم أحدا أسندہ ءن مالك إلا 
الاوی ء ورواہ ابراھم بن طہمان عن مالك عن سعید عن النی مل مرسلا. قولہ (فلینغضه بصنفة ثوبہ) الصنفة : 
بفتح ا مہملة وکسر النون بعدھا فاء طرتہ ء وقیل طرفه * وقیل جانبہ ء وقیل حاشیثہ التی فیہا ہدبہ ء وقال فی الہایة 
طرفہ : الذی پلی طرته . قلت : وتقدم فی الدعوات بلفظ ہ داخلة إزارہء وتقدم مناك معناھا ء فالاولی منا ان یقال 
المراد طرفہ الذی من الداخل جعا ہین الروایتین . قولہ ( ملاث مرات ) هکذا زادھا مالك فی الروایتین الموصولة 
والمرسلة و تابعہ عبد اللہ بن حر بسکون ا ملوحدة ؛ وقد فرق بینہما الدارقطی فی روایتہ ا ملذکورۃ عن الاویسی عنہماء 
وحذف الہنخاری عبد اللہ بن حر العمری اضعفه واقتصر علی مالك ؛ وقد تقدم البحث فی جواز حذف الضعیف ء 
والاقتصار علی الثقة اذا انمترکا فی الروایة فی ہ کتاب الاعتصام ء ء وصنیع البخاری یقتضی ا جواز لکن لم یطرد 
لہ فی ذلك عمل فانہ حذفہ تارۃ کیا ہنا ء وأئیتہ أآخری لکن کنی عنہ اہن فلان کیا مطضی التذبیہ علیہ ھناك ء ویھکن 
امع أنہ حیٹ حذفہ کان اللفظ الذی ساقہ الذی اقتصر علیہ مخلاف الآخر ء ققولہ ( فاغفر لھا ) تقدم فی الدعوات 
بلفظ دہ فا رحہا ء وجمع بینہما اسماعیل بن أمیة عن سعید ا مفیر ی ء أخرجہ ال خلص ف أواخر الاول من فوائدہ؛ 
قولہ ( عقبة تابعة بی ) پرید ان سعید القطان و د عبید اللہ ء هو ان عجر العمریء و دسعیدء هو القبری؛ 
وو زھیر ء ھوابن معاؤزیة ء و , أبو ضخرۃء هو آنس بن عیاض ء وا لراد بایراد ھذہ التعالیق بیان الاختلاف 
علی سعید المقبری ہل روی الحدیث عن أئی ھریرۃ بلا واسطاة أو ہواسطة أبیە ء وقد تقدم بیان من وصلہا کہا فی 
و کتاب الدعوات ء الحدث الثانی والثالٹ : حدیث حذیفة وأبی ذر فی القول عند النوم أیضا وفیه ہ اللہم باسمعك 
أحیا وأموت ‏ وقد تقدم شرحہما فی الدعوات . الحدیث الرابع : حدیث اہن عباس ف القول عند ال ماع وقد 
تقدم شرحہ فی ہ کتاب النکاح × وقولہ ە فانہ ان یقدر بیتہما ولد ء ا مراد إن کان قدر للان التقدیر أزلی لسکن عیں 
پصیغة ااضارعة بالذسبة للتعلق . ا حدیث الامس : حدیث عدی فی الصیدء وقد تقدم شرحہ فی الذبائح . الحدیٹ 
السادس : حدیث عائشة فی الامر بالشہمیة عند الاکل ء وقد تقدم فی الذبائح أیضاء : قولہ فی د تابعہ مد بن 
عبد الرحن ء ہو الطفاوی ء و ہ عبد العزیز بن محد ‏ ہو الدراوردی ء وہ أسامة بن حفص ء ہو ا لد ء وتقدم 
فی الذہائح بیان من وصالہا ء وطریق الدراوردی وصلہا محمد بن أئی عمر العدنی فی مسندہ عنەء وتقدم القول ی ھذا 
السند بأشہع من ھذا ھناك . تنبیہان : أُحدھیا وقع قولہ ہ تابمہ ء الخ .ھنا عقب حدیث أىی هریرة ا مبداً بذکرہ 
فی ھذا الباب عند کریة والاصہلی وغیرہما والصواب ماوقع عند أی ذر وغیرہ أن محل ذلك عقب حدرث عائشة 
وھو سادس أحادیث الباب . 'انہما : وقع فی ھذہ الروایة ء أن منا أقواما حدیثا عہدم بالشرك پأتونا ء کذا فیه ٠.‏ 


الحدیث ۷۳۹۳ - ۷٤٢٤‏ ۲۸۱ 
لکن النشد بد یق مشل ھذا قایل . الحدرث الشابع زا حداث اُئس فی الاضرة بکہشین وفه : فسمی وکر ہوقد تقدم 
شرحہ فی الأضاحی ؛ الحدیث الثامن : حدث جندب منع الذبح فی العید قبل الصلاة ء وفیهہ قولہ ہ فذح ہم 
الله ء وقد تقدم شرحہ فی الضحایا أضا ء ا حدیث الناسع : حدیث ابن ممر و لا تحلفوا باہائم ہ تقدم شرحہ فی 
الآمان والنذور ء قال نیم ن حماد فی الرد على الجہمیة : دلت ھذہ الاحادرث . یعنی الواردة ٹی الاستعاوٰةۃ باماء 
ا وکلایس والسژآل بہا مثل أحادیث الہاب ء وحدرث عائشة ء وأی سعید × ہم الله أرقبيكء وکلاضا عند مسا ' 
وی الاب عن عادة ومیمونة وأں ھریرۃ وغیرمغ عند النسائی وغیرہ أآسانید جیاد علی ان القرآن غیں مخلوق 
إذ لو کان مخلوقا مٰ پستعذہ بہا إذ لا پستعاذ مخلوق ء قال اللہ تعالل ل فاستعذ باف) وقال النی مر و واذا استعذت 
فاستعذ باللہ ء وقال الإمام أحمد فی م کتاب الس ء قالت المہمیة لمن قال إن اللہ لم پزل بأسمائہ وصفاتہ ہ قلتم بقول 
النصاری حیث جعلوا معهہ غیرہ فأجاہوا بأنا نقول إنه واحد بأسمائہ وصفاته ؛ فلا نصف إلا واحدا ہصفاتہ کا 
قال تعا ی لإ ذرنی ومن خاتمت وحجدا وصفه بالوحدۃ مع 5 کان لہ اسان وعینان وأذنان وسمع وإصر ثٰ 

خرج ہذہ الصفات عن کو نہ واحدا ول المثل اللاعلی 
7 2 گ۶ ۱ 
٤٣‏ - اسب ماذکر فی الات والنەوت وأسامی الل عز وجلٌ 
وفال حبیب : وذلك فی ذات الإلہ ء نذکر الذات باسوہ تعالیٰ 
۰۲ - نیشن أبو الیان أخبرنا شەیب عن الڑاھرئ أخبرنی‌ع رو بن أں سفیان بن أسید بن چاریة 
القی حلیف“ اہنی زھرةۃ کو ات ان ہریرةٗ "> 1 نآ ہا ھریرة قال : بث زسول الله لے عشر' مہم 
حہیب الأنصاریۂ نآغا ںی ید ان بن عیاضص ان ا ا حارثِ ایر تلہم حین اجدمعوا استعارَ منہسا 
نی پسی)جحد اج فلما و من ا حر م لیةعاوہ قال تی ”الأصاری 
وت أبال حینَ اتل“ سا عل ای شقٌ کان للہ مصری 
۰ 237 َ‫ ۴ بر 
وذلك فی ذات الڑفو وإن* بٌشا ہارك" علی أوصال شا مُرٌّم 
نل ابنٴ الحارث ؛ پآخبر الاو ک گج أحابهُ خبرم یوم اصیبوا 
( ہاب ما یذکر فی الذات والنعوت وأسای اللہ عز وجل ) أی ما یذکر فی ذات اللہ واعوئہ من تجویڑ 
إطلاق ذلِك کأسمائہ ' أُو منع4 أمدم ورود الٛ٘ص ن4 فأما الذات فقال الراغب ھی 0 ذو ؛ دمی کے بتوصل 
ہا ا یل الوصف باسماء الاجناس والانواع وتّضاف ا ی الظاھر دون ا مضمر وتثی وتجمع ولا پستعمل ٹیہ مہا 
[لا مضافا ء وقد استعاروا لفظ الذات لعین ااشیء واستعماوھا مفردۃ ومضافة وأدخاوا علیہا الالف واللام 
وأجروھا چزی الافس والحاصة ٦‏ ولپس ذلِكٰ من کلام العرب |نتہی 2 وقال عیاض ذات الثیء اه وحفاقته ٦‏ 
ود استعمل اأُمل الکلام الذات بالا اف وللام وغاطمم اکر الٰحاة وجوزہ بعضہم ای رد معی الفس 


۸۲ ۷۔ کتاب التوحید 
وحقیقة الشیء ء وجاء فی ااشعر لکنه شاذ ء واستعمال البخاری ھا دال علی ما تقدم من أُن المراد ہا نفس الشیم علی 
طر رقة ا ےکلەن ٹی حق اللہ تعا یل ففرق 230 النەروت والذات ؛ وقال ان برھان : اطلاق ا لتکلمین الذات فی حتق اللہ 
تعا ی من جہاہم لان ذات تأنیث ذو ء وھو جلت عظمتہ لا ِصح لہ إلحاق تاء النأنیٹ ء وهٰذا امتدع ان یقال 
علامة وان کان أعلم الما مین . قال: وفوغم الصفات الذاتیة جہل منہم أیضا لان النسب ا ی ذات : ذوی : وقال التاج 
الکندی فی الرد علی الخطیب بن نباتة فی قولہ کنہ ذاتہ ذات ء بمعنی صاحبة تأنیٹ ذو ولیس لا ف اللغة مدلول غیر 
ذلك ء واطلاق ا لمتکلمین وغیرم الذات بمعنی النفس خطاً عند ا حققین ؛ وتعقب بأآن الممتنع استعیاما معنی صاحبةء 
أما اذا قطەت عن ہذا المعنی واستعملت بمعنی الإسمیة فلا حذور لقولہ تعا ی ( إنہ علم ہذات الصدور کم أی 


نفس الصدور ؛ وقد حی ا لمطرزی کل ذات هشیء ولیس کل ثیء ذات وأئشد 7 الحسین ن فارس : 


فنعم ابن عم القوم فی ذات مالہ ‏ اذا کان بعض القوم ف مالہ وفر 

ومحتمل ان :کون م ذات ء ہنا مقحمة کا فی قوظھم ذات لیاة ء وقد ,ذکرت ما فیہ فی دکتاب الع ء فی باب 
العظة باللیل ء وقال النووی فی تہذییہ : وأما قوظم أی الفقہاء ۔ فی ہاب الا یمان فان حلف بصفة من صفات 
الذات ءوقول ا مہذب اللون کالسواد والبیاض أعراض تەل الذات فرادم بالذات القیقة وھو اصطلاح التکلمەین 
وقد أنکرہ بعض الا دہاء:وقال لا پعرف فی لفة العرب ذات بمعنی حقیقة ء قال وھذا الإنکار منکر فقد قال الواحدی 
فی قولہ تعال ہر فانقوا الله وأصلحوا ذات بینم ) قال ثعاب أی الالة اق بینم فالنانیٹ عندہ الحالة ء وقال :_ 
الرجاج معنی ذات حقیقة وا مراد بالہین الوصل ؛ فالنقدیر : فأصلحوا حقیقة وصلکم ء قال فذات عندہ بممی_ 
النفس ؛ وقال غیرہ ذات هنا کنایة عن ا لمنازعة فأمروا بالموافقة ء وتقدم فی أواخر النفقات شیء آخر فی معنی 
ذات یدہ ء وأما ہ النعوت ء فانہا جمع نعت وھو الوصف ء یقال نعت فلان نعا مثل وصفہ وصفا وزنه ومعنا 
وقد تقدم البحث فی إطلاق الصفة فی أوائل ہ کتاب التوحید ء وأما و الاسای ء فبی جمع اسم وتجمع أیضا علی 
أماء قال ان بطال أسماء اللہ تعا ی علی لائة أضرب أدھا پرجع إلی ذاتہ وہو ال ء والثانی رجع ا ی صفة قائمة بہ 
کامحی ہ والثالٹ پر جع إل فعلہ کا حالق ؛ وطریق اثباتہا السمع والفرق بین صفات الذات وصفات الفعل ان 
صفات الذات قَائمة بہ وصفات الفعل ثابتة لە بالقدرۃ ووجود الفعول بارادتة جل وعلا . قولہ (وقال خیب ) 
بالمعجمة وا موحدة مصغر هو ان عدی الانصاری ؛ قوله (وذلك فی ذات الإله) پشیر ا ی البیت المذکور فی الحدیثٹ 
اللساق فی الباب ؛ وقد تقدم شرحہ مستوف فی المغازی ء وتقدم فی ہ کتاب ال ماد ء فی باب ھل یستاأمر الرجل ؛ 
قولہ ( فذکر الذات باسمہ تعا ی ) أی ذکر الذات متلبسا باسم اللہ ء او ذکر حقیقة اللہ بلفظ الذات قالہ الکرمانی . 
لت : وظاھر لفظہ أن مرادہ أضاف لفظ الذات ا ی اسم اللہ تعالی ء و عہ النی بٌإكه فلم ینکرہ فکان جائزا ء وقال 
الکرمانی ہ قیل لیس فیه ء یعنی قولہ ذات الإلہ دلالة على اارجمة للانہ لم پرد بالذات الحقیقة التی هی مراد البخاری 
وانما مرادہ وذلك فی طاعة الله أو فی سییل الله ء وقد بجاب بآن غرضہ جواز إطلاق الذات فی ال جلة انتبی . 
والاعتراض أفوی من ا جوابو أصل الاعتراض للشیخ تی الین السبی فما أآخرنی بە عنه شیخنا أہو الفضل الحافظ ء 
وقد تر جم الم تی فی اللاماء والصفات ماجاء فی الذات ء وأورد حدیث أبی ھریرة المتفق علیہ فی ذکر اہراہم عليہ 


ا حدیث ۰۰ع۷۔ ٣۸۳ ۷٢۰۳‏ 


السلام ہ الا ثلاث کذوات انتین فی ذات اللہ ہ وتقدم شرحہ فی مرجحة ابراہم من أحادیث الانبیاءء وحدیث أی 
نوہ الا کزن والاب ‏ وس رھ ان غان کنا را ق کے ولا رای ڈات اہ یرون راہ 
جید ؛ وحدیث أی الدرداء ہ لاتفقەکل الفقه حتی تمقت الناس فی ذات الہ ء ورجالہ ثقات الا أنه منقطع ء ولفظ 
ذات فی الاحادیث ا مذکورة پمعنی من أجل أو بمعنی حق ء ومثلہ قول حسان : 
وان أخا الاحقاف |إذقام فہم بجامد فق ذات الإلہ ویمدل 

وھی کقولہ تعا ی حکایة عن قول القائل : یاحسرتا علی ما فرطت فی جنذب اللہ فالذی بظبر أن ا مراد جواز 
إطلاق لفظ ذات لا بامعنی الذی أُحدثۂ ا منکلمون ولکنه غیر مردود إذا عرف أن المراد بە النفس لوت لفظ 
النفس فی السکتاب العزیز ء ولحذہ الكتة عتقب المصذف بترجمة اللفس ہ وسیآأتی فی باب الوجه أنة ورد یمعنی الرضا 
وقال اہن دقیق العید فی العقیدة : تقول فی الصفات امشکلة أُنہا حق وصدق عل ا لعنی الذی أرادہ ال ء ومن تأو ا 
نظر نا فان کان تو بلہ قریبا علی مقتضی لسان العرب لم نذکر عليه ء وان کان بعیدا وقفنا عنه ورجعنا ا ی التصدیق 
مع التةزیہ . وما کان منہا معناہ ظاھرا مفہوما من تخاطب العرب حلناہ عليه لقولہ ہ علی مافرطت فی جنب اللہ ء فان 
المراد بہ فی استعیالم الشائع حق اللہ فلا یتوقف فی ۔۔لہ علیہ ؛ وکذا قولہ ہ ان قلب اہن آدم ہین إصبعین من 
أصابع الرحمن ء فان اللراد بہ [رادة قلب ان آدم مصرفة بقدرۃ اللہ وما یوقعہ فی ء وکذا قولہ تعالل ( فا اللہ 
بنیانہم من القواعدِ ) معناہ خرب اللہ بنیانہم ء وقولہ لانما نطعم لوجہ اللہ) معناہ لڈاجل اللہ ؛ وقس علیى ذاك 
وھو تفصیل بالغ قل من تیقظ لہ ء وقال غیرہ اتفق ا ححققون علی أن حقیقےة اللہ مخالفة لسائر الحقائق ء وذھب . 
بعض أھل الکلام ا ی أُنہا من حیث أنہا ذات مساویة لسائر الذوات ء و(نھا تمتاز عنہا بالصفات الی تختص ہا 
کوجوب الوجود ء والقدرة التامة ء والعلم التام ؛ وتعقب بأن الاشیاء المفساویة نی تمام الحقیقة یحب أن ہصم 
علی کل واحد منہا مایصح على الآخر ہ فیارم من دعوی النساوی ا حال ؛ وہأن أصل ماذکروہ قیاس الغائب علی 
الشاہد وھو أُصل کل خبط ء والصواب الإمساك عن أمثال ھذہ ا لمباحث وااتفویض ای اللہ فی جیعہا والاکتفاء 
بالڑبمان بکل ما أوجب اقہ فی کتابہ أو علی لسان نیہ امباتہ لہ أو تنزبہ عنه علی طریق الإجمال وباللہ ااتوفیق ء 
ولو م یکن فی عرجیح التەویض عل التاویل إلا آرے ضاحب التاویل لیس جازما بشاویلہ بخلاف 
صاحب التفویض 

--٥۵‏ پاسیت پولا اللہ نال ( ویمذارکاقہ قد م 
وقولہ چلٗ ذکرُ 2 تع مانی نقسی ولا اع ما فی :سك ) 

٠٣‏ - وئنشع| عم“ .ن حۂص بن غیاثر حدادنا نی حد'منا الأححش عن تشقیقی ‏ عن عبدر اه عتث۔ 
البیٌ بِ ال : مامن أحد أغی من الل ء یمن اجلِ ذالك حرٌم الَواحش . وما اأحد اأحبٰ إایسےه الدح 
1 ال 


م- ٤۹‏ ج ۹۳ ٭ ننح اباری 
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٤‏ - ورشن| قبدانۂ عن أں جزٗ ہن الأعحش عن أبی صالم دعن آی غریرۃ من نی ہیا 
قال: ما تخلق" اللہ احاقٴ کتب فیکتابو- وہو پشکدب علی فسہ وہو وضم عندام علی المرش - إ رج تی 


َ‫ 
بن 


تغلِب غضی ٤‏ 

٭٥٭4-‏ وٌژع رن حفصِِ حد نا أك حد کنا الأ حءش' سممت' آیا صالح و عن أن ہربر رضی الله 
عنہ قال : قال البی یل : بقول الل نمالی ‏ أُناعندَ ظنٌ عبدی بی ؛ وأنا معه لٰذا ذکرف ؛ فإن ذ کری فی نفسہ 
ذکرت فی نمی ؛ وان ذ کر ف لہ ذکرتہ فی مَاژ خیر منہم ء ون تنقرب لی یشبرآتفر بت إليه ذراہ ؛ 
وإن تقرب ال ذراع تفربت' وه باع ؛ ران اُنانی کہ تہ ۔>َرَوَلة ٤‏ 

[ ا لحدیث : ۷٥۰٢‏ طرفاہ ٹی ٢۷۰۰ء‏ ۷۰۴۷] 

قولہ ( باب قول اللہ تعا لی وے_ذرم اللہ نفسہ ؛ وقول اللہ تعالی تعلم ما فی نفمی ولا أعلم مافی نفسك) قال 
الراغب نفسہ : ذانہ ء وھذا وإن کان یقتضی المغایرة من حبث أنە مضاف ومضاف الیہ فلا شثیء من حیث ا معنی 
موی واحد سبحانہ وتعا ی عن الائلیلیة من کی وج ء وقیل إن إضافة النفس ھنا إضافة ملك ء وا لمراد ہالننس 
نوس عبادہ انتہی ملخصا ء ولا یخنی بعد ال٭آخیر وتکلنہ . وترجم الیمتی فی الا ماء والصفات الافس وذکر ھاتین 
إلایتین ؛* وقولہ تعالی کت رہم علی نفسہ الرحمة ک٤‏ وقولہ تعالی اإ واصطنعتك لنضمٰی ‏ ومن الاحادیث 
الحدیث الذی فیه , أنت کا أئنیے علی نفسك ء والحدیٹث الذی فیہ ہ إنی حرمت الظلم علی نفسی ء وصانی صحیح 
مسل. قلت : وفیه أیضا الحدیث الذی فیة ہ سبحان اللہ رضا نذسہء مم قال : والنذس فی کلام العرب علی أوجہ ما 
ا حقیقمة کا بنقولون فی نفس الام ولیس لللامی نفس منفوسة ء ومنہا الذات قال وقد قیل فی قولہ تعا ی ل تعلم مانی 
نضی ,ولا أعلم مافی نفسك ) أن معناہ تعل ما أکنہ وما أسرہ ولا أعلم ماتسرہ عنی ء وقیل ذکر النفس ھنا للقابلۃ 
والمشاکلة وتعقب بالایة الی فی أول الہاب فلیس فہا مقابلة ء وقال أبو اسحق الرجاج فی قولہ تعال إ وعذرع اللہ 
ئفسد) أی إباء وحکی صاحب الطالع فی قولہ تعالل ژولا اع مافی نفمك ملائة أقوال أحدھا : لا أعلم ذاتك: 
ٹانہا : لا أءل ما فی غیيك ء ٹالٹا : لا أعل ماعندك ء وہو بمعنی قول غیرہ لا أعلم معلومك آو إرادتك أو سرك 
أو ما یکون مك ٤م‏ ذکر البخاری ف الباب ملائثة أحادیث ء أحدھا حدیث و عبد الله ء وھو اہن مسعود رمامن 
أحد أغیر من اللہ ۔ وفیہ ۔ وما أحد أب اليه المدح من اللہ ء کذا وقع ھنا مختصراء وتقدم فی تفسیر سورۃ 
الانعام من طریق و أئی وائل ء وھو شقیق بن سلمة المذکور ھنا اعم منہ ء وھذا الحدیث مدارہ نی الصحہحین علی 
أی وائل ء وأخرجہ مسلم فی روایة عبد الرحمن بن یزید النخعی عن ابن مسعود نحوہ: وزاد فیة دولا أحد أحب 
اليه المذر من اللہ من أجل ذلك أنز ل الکذبِ وأرسل الرسل ء وھذہ الریادۃ عند المصنف فی حدیث امغیرة الای 
قی باب و لا شخص آأغیر من الہ ہ قال اہن بطال فی ھذہ الایات والاحادیث اإئثبات النفس لہ ء وللانس معان ء 
وا مراد بنفس الہ ذاتہ ولیس ہأمی مزید علیہ فوجب أن یکون ہو ء وأھا قولہ ہ أغیر من الہ ء فسبق الکلام 


عليه قْ ٭ کناب الکسوف ۰ وقیل غیرۃ اللہ کراھة إتیان الەُواحش 1 أی عدم رضاہ بہ لا اللقدیر ٤‏ وقیل الغضب 


ا ححدیك ٢۰؛۷-٠٠؛۷‏ ' ۸۰۵ 


لازم الغیرة ء ولازم الغضب إرادۃ إبصال العقو بة وقال الکرمانی : لیس فی حدیث ان مسعودھذا ذکر النفس ء 
واءلہ أقام استعیال أحد مقام الذفس لنلازمہما فی صمة استعمال کل واحد منہما دتمام اللآخر ء مم قال والظاھر ان ھذا 
الحدیث کان قبل ہذا الہاب فنقلہ الناسخ ا ی ہذا الہاب انتھی ء وکل ھذا غفلة عن مراد اابخاری ء فان ذکر النفس 
ثابت فی ھذا الحدیث الذی أوردہ ء وان کان م یقع فی ہذہ الطریق لکنہ أشار ال ذلك کعادتہ ء فقد أوردہ فی 
تفسیر سورۃة الانعام بلفظ د لا ثیہ ء وف تفسیر سورۃ الاعراف بلفظ ولا أحد م اتفقا علی دأحب اليه الدح 
من اللہ ء ولذلك مدح نفسه ء وہذا القدر ہو المطابق لللرجمۃة وقد کثر منہ أُن پترجے ببعض ماوردنی طرق الحدث 
الذی پوردہ ولو مم یکن ذلك القدر مو جودا فی تلك الترجمة . وقد سبق السکرمانی ا ی نحو ذلك اہن النیں فقال : 
ترجم علی ذکر الذفس فی حق الباری ولیس ف الحدیث الاول للنفس ذکر ء فوجة مظاہقتہ أنە صدر الکلام باأحد 
وأحد الواقع فی الننی عبارة عن الذفس علی وجہ مخصوص مخلاف أحد الواقع فی قولہ تعال ثإ فل ہو اللہ أحد مم 
انتھی ؛ وخنی علیہ ماخنی علی الکرمانی مع أنہ ۃفطن للثل ذلك فی بعض المواضع ء مم قال اہن ا منیر قول القائل مافی 
الدار أحد لا ینہم منہ إلا :نی الاناسی ؛ ولٰذا کان قوطم ما فی الدار أحد إلا زیدا استثناء من انس و مقۃضی 
الحدیث إطلاقہ علی القہ لانة لولاصحة الإٍ٘طلاق ما اننظم ااکلام کا ینتظم : ما أجد أءلم من ‌زید فان زیدا من اللاحدین 
بخلاف ما أحد أحسن من لوف فانہ لیس مننظما للآن الثوب ایس من الاحدین . الحدیث الٹانی : قولہ ( کنب فی 
گتابہ وھو یکنب علی نفسه) کذا لّبی ذر وسقطت الواو لغیرہ ؛ وعلی اللاول فا حملة حالیة ء وعلی الڈانی فیکتب علی 
نفسه بیان لقولہ د کتب ء والمکتوب ہو قولہ دان رح ء ال ءوقولہ ە وھو ء أی ا ملکنوب وضع بفتح فسکون 
أی موضوع ؛ ووقع کذلك فی ا مع للحمیدی بلفظ موضوع وھی روایة الإحاعیل فما أخرجه من وجہ آخرعن 
أی حرة المذکور فی السند وھو با مہملة والزای واسمہ ممد بن میمون السکری ؛ وحی عیاض عن روایة أی ذر 
وضع بألە:ح علی أنہ فەل ماض مین الفاعل ؛ ورآیتہ فی نسخة معتمدة بکسر الضاد مع التنوین ؛ وقد معضی شرح ھذا 
الحدیث فی أوائل بدء الحلق ء ویأنی شیء من ااکلام علیہ فی ہاب إوکان عرشہ علی امماء)) وف ہاب زٴبل هو قرآن 
مجید فی لوح محفوظ) أُواخر الکتاب إن شام القہ تعا ی ء وأما قولہ , عندہ ء فقال ابن بطال عند فی اللغة المکان ء 
واللہ منزہ عن ا حلول فی المواضع لان ا حاول عرض ینی وھو حادث وا حادث لایلیق باللہ ء فەلی ھذا قیل معناہ 
نہ سبق علمہ باثابة من یعمل بطاعتہ وعقو بة من یعمل معصیتہ ء ویؤیدہ قولہ فی الحدیث الذی بعدہ رأنا عند 
ٴ ظن عبدی فی ء ولا مکان ھناك قطعا ء وقال الراغبِ عنذ لذظ موضوع القرب ویستعمل فی الکان وھو الاصل ‏ 
وبستعمل نی الاعتقاد : ثقول عندی فی کذا کكذا أی أعتقدہ ء ویستعمل فی ا لمرتبة ومن (آحاء عند عم وأما 
قولہ ان کان ھذا هو الحق من عندك ء فعناہ من حکنك ء وقال اہن التین مع العندیة فی ہذا الحدیث العل بأنہ 
موضوع عل العرش ء وأما کتبه فلیس للاستعانة لا پنساہ فانہ مازہ عن ذلك لابننی عنه ثی“ وانما کتبہ من أجل 
لملائکہ المو کلین بالمسکلفین . الحدیث الثالث : قولہ ( یتدول اللہ تعالل آنا عند غان عبدی )ای قادر علی ان أُعحل 
ہہ ماظن انی۔عامل بة ء وقال الکرمانی وف السیاق إشارۃ الی ترجیح جانب الرجاہ علی ا حوف وکاأنہ أخذہ من جہة 
النسو یة فان العاقل اذا مع ذلك لا یعدل ا ی ظن [یقاع الوعید وہو جانب ا خحوف لانہ لا بختارہ لافسه ہل یعدل 
ای ظن وقوع الوعد وہو جانب الرجاء وھو کا قال أھل التحقیق مقید بالحتضر ویؤید ذاك حدیث د لابمون 
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أحدگم لا 'وھو سن الظن باللہ ء وھو عند مل من حدیث جابر . وأما قبل ذلك فنی ال٭اول أقوال ثالئہا الاعتدال - 
وقال اہن آبی جمرة ا اراد بالظن ھنا الەلم وھو کةولہ ہ وظنوا أن لا ماج من اللہ إلا اليه وقال القرطی ف المفہم قیل 
معنی ظن عبدی ںی نان الاجابة عند الاعاء ونان القہول ند التو بة وظن الغفرة عند الاستغفار وظن ا جازاةۃ عند 
فعل العبادۃ پشروطہا ٹمسکا إصادق وعدہ : قال وؤیدہ ۃولہ فی الحدیث الآخر ادعوا اللہ وأنتم موقنون بالإجابة 
قال ولذهك بنبغی لدرہ ان حتبد ٹی ااقیام 5 علیہ وقنا بأن الله اقملہ ویغفر اہ لازہ وعد بذلِك وھو لا غلاف المیعاد 
فان اعتقد أو ظان أن الہ لا بقہاہا وأنہا لا تذەہ فہذا ہو الٍاأس ہن رحة اللہ وہو من الکبائر ء وەن مات علی ذاك 
وکل لی ما ظن کا فی ٭ض طرق الحدہث ا اذکور دفارظن ى عبہدی ماشاء ء قال: وأما ظن المغفرۃ مع الإصرار 
فذلك حعض ال ہل والفرۃ وھو بجر ا ی مذہب اارجئة . قولہ (وأنا معہ اذا ذکری) أی بعلی وہو کقولہ انی 
معکا أ مع وأری 1 وااەیة ا.اذکورۃ أآخص ہنا اەرة التی فی قولہ تعالی ‏ مایکون من نجوی ثلائة الا هو راب ہم 
ا ی قولہ سالا دو معہم أینما کانو اکم وقال ابن أ 
یکون الذکر باللسان فتط أُو ہا لقاب فط أو ہہما أو بامتثال الام واجتناب النی ء قال والذی یدل عایه الاخبار أن 
الذکر علی نوعین أحدہما مقعاوع لصاحبہ بما تضمنہ ھذا ا ٗی والثانی علی خطرء قال والاول یستذاد من قولہ تعا یل 
لفن یعمل مثقال ذرۃ خیرا پرہ)) والثانی من الحدیث الذی فیه ہن لم تنہہ صلاتہ عن الفحشاء والمنکر م یزدد من 
اللہ إلا بعدا ء لکن ان کان فی حال الاەصیة یذکر اللہ خوف ووجل ءا ہو فیہ فانہ پرجی لہ ٠‏ ول (فان ذکرنی ف 
نفسه ذکر تہ فی نذەی) أی إن ذکرتنی بال:نزیہ والاقد:س ۔مرا ذکرتہ بااٹواب والرحة ءسراء وقال ابن أے جمرۃ بتمل‌أن 
یکون ہشل قولہ تعا ی ف(اذکرونی اذکرم)ومعناہ اذکرونی بالعفای اذ کر 6 بالإانعام وقال تعا یل ولذکر الله اکبر ( 
أیآکر العبادات فن ذکرہ وہو خا:ف آمنة أو مستوحش آنسہ قال تعالی إألا ہذکر اللہ تطمٴن القاوب ) . قولہ (دان 
ذکرنی فی مال ) بغتم الیم والام مہەوزأی جماعة (ذکرتہ فی :الا ذیر منہم) قال ب×ض أھل الەلم ِسنفاد منە أن الذکر 
انی أفضل من الذکر ا ہری والنقدیر إِن ذکرفی فی نفسہ ذکرتہ ثژواب لا أطلع عليه أحدا وإن ذکرنی جبرا ذکرتہ 
ثواب اطلع علیہ اما الآدلی وقال ابن بعاال ہذا ص فی أن الاک أفضل ہن بی آدم وھو مذھب جمرور أھل العلم 
وعلی ذلك شواہد من القرآن مثل پ( لا أن مکو :ا ملکین و تکونا دن ا حالین والحالد أفضل من الفال فالملا ئک 
أفضل من بنی آدم وتعقب بأن ااعروف عن جمہور أھل السنة أن صا حی بنی آدم أفضل من سائر ال٭اجناس والذین 
ذھبوا ا پی تفضیل ا الاک" اافلا۔فة مم الاعتزاة وقلیل من أھل السنة من أھل التصوف وبعض أھل الظاہر فنہم من 
فاضل بین ال نسین فقالوا حقیقة االك أفضل من حقیقة الإنسان لہا نورائیة وخیرةۃ ولطیفة مع سعة العلم والقوة 
وصفاء ا جوھر وھذا لایستارم تفضیل کل فرد علی کل فرد لجواز أن یکون فی بعض الانامی مافی ذلك وزیادة 
ومنہم من خصن ا حلاف بدالحی الشر واللائکة ومہم من خصہ بالانییاء مم منہم من فضل اللائکہ علی غیر 
اللانیاء ومنہم من فضلہم علی اللاندیاء أیضا إلا علی ندینا مد ملک ؛ ومن أدلة تفضیل النی علی ا لك أن الله ام 
الملامکۃ بالسجود لآدم دلی سییل التکریم لہ حتی قال إہلیس ( آرأینك ھذا الذی کرمت عللٌٗ ومنہا قولہ تعا لی لا 
خلقت بیدی ما فیه من الإشارۃ | لی العتایة بہ ول ثبت ذلك الملاکہ ء وەنہا قولہ تعالی لن اللہ اصطنی آدم ونوحا 
وآل ابراہیم وآل ع ران علی العا۔این کی وەنا قولہ تعا ی و وسخر اکم ما فی السەوات وما ق الارض) فدخل فی 


فی جمرہ دمناەفانا معھ سب ماقصد من ذکرہ ی قال : مم عتمل ان 


۷ ٤)٠ الحدث‎ 


حومہ املا؟ ک5 ؛ وا1سخر لہ أفضل من المسخر ء ولان طاعة املاکہ بأصل الحلقة وطاعة الیشر غالبا مع ا جاعدة 
لانس ما طبء ت عليه من الشموۃ وا لح رص وا ھوی والذضب ؛ فکاات عبادتمم أشق': وأبضاً فطاعة اللائک5 بالامر 
الوارد عہم وطاءۃ البئر بالذصس تارة وبالاجتھاد تارۃ والاسقنباط تارۃ فکانت أشت ولان اللائمکة سلمت من وسوسة 
الشیاطین و(لفاء اشبہ والإإغواء ا ائزة علی البڈر ولان ا ملائکة تشاھد حقائق ا مل۔کوت والبشر لابەرفون ذلك الا 
بالإعلام فلا یسل مہم من ادخال ااشببة من جبة قدبیر الکواکب وحر ک1 الافلاك إلا الثابت علی دینہ ولا یتم ذلك 
الا بنشقة شدیدۃ وبجاھدات کثیرۃ . وأما أداۃالأآخرین فقد قیل إن حدیث الباب أقوی ما استدل بہ لذلك التصریح 
بقولہ فیہ فی ما خیں منمم والمراد بہم الملائکۂ ء حتی قال ابەہض الذلاة فی ذلك وم من ذاکر للہ فی ملا فیہم مد پگ 
ذکرہم اللہ فی ما خیر مہم ء وأجاب بعض أھل السنة بن الر ال مذ کور لیسں نصا ولا صرعا ف امراد بل بطرقہ 
احیال أن یکون امراد پالم الذین ہم خیں من اللاٴ الذاکر الانیاء والشہداء فانہم أحیاء عند ربہم فلم پنحصر 
ذلك فی ا لملا؟کة ء وأجاب آخر وہر أفوی من الاول بأن ا لحیریة نا حصلت بالذاکر والملاٴ معا فا جانب الذی ففه 
رب العزة خیرا من ا انب الذی لیس ہو فیه بلا ارتیاب فا لحیریة حصات بالذسبة الجموع علی انجموع وھذا الجواب 
ظہر پی وظنذت أنە میتکر . مم رأیتہ فی کلام الفاضی کال اللدرن بن الزملکانی فی ال جرء الذی جمعہ فی الرفیق. الاعلی 
فققال ان اللہ قابل ذکر المہد فی نف سہ بذکرہ لہ فی تفسہ ء وقابل ذکر العبد فی امللا بذکرہ لہ نی ا مل فانھا صار الذکر 
الما انی خیرا من الذکر ف الاول لان اللہ ھو الذاکر فیہم وا مل الذین پذکرون واللہ فہم أفضل من الما الذین 
ہذکرون ولیس اللہ فیہم ء ومن أداة ا مل تقدیم ا ملائکة فی الذکر فی قولہ تعالی ا( من کان عدوا لہ وملائکتہ 
ورسلہ- شہد الہ أنە لا إلهإلا هر والملائکة وأر لوا العلم ۔ اللہ إصظنی ھن الملا کہ رسلا ومن الناس گ و تعقب بأن جرد 
التقدیم فی الذ کر لایستلزم التفضیل لانہ م پنحصر فیہ بل لہ أسباب أخری کالتقدیم بالزمان فی مل قو لہ( ومنك ومن 
ٰ نوح وابراہم فقدم نوحا علی اہراہیم لتقدم زمان نوح مع أن ابراہم أفضل ومنہا قولہ تعا ی إ لن پستنکف ا مسیح 
أن پکون عبدا لہ ولا الملائکة ا مقر بون) وبالغ الزرخشری فادعی أن دلالتہا مذا المطلوب قطعیة بالنسیة لعل المعانی 
فقال قو لہ تعال (ولا اللائ> ا لقربون) ای ولا من ہو أعلىیٰة.را من المسیح ؛ وھ اللائک الکروبیون الذن 
حول العرش ء کہوں یل ومیکائیل و(سرافیل ؛ قال: ولا پقتطی علم ا معانی غیر ھذا من حیث أن ااکلام نما سیق للرد 
علی النصاری لذاوءم فی ا مسیح ' فقیل لم لن رفع اح عن العبودیة ولا من عو ارفم درجة مثه انیہی ملخصاء 
وأجیب ہبأن ال رق لا یستارم التفضیل المتنازع فیة وانما ہو بمحسب القام ء وذلك ان کلامن املائکة والمسیح عبد 
من دون اللہ ء فرد علہم بأن الممیح الذی آشاہدونہ م پسکبر عن عبادة اللہ ؛ وکذلك من غاب عنکم من اللائکة 
لا پتکیں ء والنفوس ما غاب ءا أھیب من تشاہدہ ء وللان الصفات ال عبدوا المسیح لاجلہا من الرھد فی الدنیا 
والاطلاع علی ااغیبات وإحیاء ا موق بإذن اللہ موجودة فی ا ملائکة ء فان کات تو جب عبادتہ فہی موجبة لعبادتہم 
بطریق الاولی دم مع ذك لایستنکفون عن عبادة اللہ تعا لی ء ولا یلزم من ہذا الرقی مہوت الافضلیة الحنازع 
ھا ؛ وقال البیضاوی احتج بہذا العطف من زعم أن ا ملائکة أفضل من الانبیاء ء وقال ھی مسافة الرد عل الصاری 
رفع ال1سیح عن مقام المودیة ءوذلك یقتضی أن یکون ال معطوف علیہ أعلی درجة منہ حی یکون عدم استنکافہم 
کاداپل علی عدم استنکافہ ء؛ وجوابہ آرے الارة سیققت الرد علی عیدة المسیح وا ملائکة ء فارید بالمطف ا الغة 


۸ و وا و 


باعتبار الکٹرة دون التفضیل ء کقول القائل أصہح الامیر لاغالنہ رئیس ولا مءوسء وعل تقدیر [رادة التفضیل 
فنایتہ تفضیل القربین عن حول الەرش ہ بل من ہو أعلی رتبےة مہم علی المسیح ء وذلك لایستازم فضل أحد 
ا ينسین علی الآخر مطلقا . وقال الطٍی لام مم الدلالة إِلا إن سلم أن الاب سیقت للرد علی النصاری فقط فیصح : ان 
پترفع المسیح عن العبودیة ولا من هو أرفع منہ ء والذی یدعی ذلك باج إل إثبات أن النصاری تعنقد تفضیل 
ا ملائکة علی المسیح ء وم لابعتقدون ذلك بل بعتقدون فیيه الإلمیة فلایتم استدلال من استدل بہ ء قال وسیاقہ الایة 
فی یبارت التتمم وا مبالفة لا لاق ء وذلك أُنہ ق دم قولہ ڑ نما اللہ إلہ واحد ۔۔ ا ی قولہ - وکیلا ‏ فقرر 
الوحدانیة وا ماا۔کیة والقدرةۃ التامة ء مم أتبعہ بعدم الاستتکاف ء فالتقدبر لابستحق من اتصف ,ذلك أن پستکیں 
عليه الذی تتخذو نە أیہا النصاری إھا لاعتقادع فیہ الکیال ولا ا ملائکة الذین انخذھا غیر آ لمة لاعتقادم فہم 
الال . قلت : وقد ذکر ذاك البغوی ملخصا ء ولنظه م بقل ذلك رفعا .مقامہم علی مقام عیسی بل ردا علی الذین 
یدعون أن املامکۃ آ ابة فرد علبہم کیا رد علی النصاری الذین یدعون النثلیث ہ وہنا قولہ تعالی بژ قل لا أفول لم 
عندی خرائن اللہ ؛ ولا أعلم الغیب ء ولا أقول لم نی ملك کی فی أن یکون ملکا ء فدل علی أنہم أفضل ؛ وتعقب 
بأنہ نا ننی ذلك لکوئہم طلبوا منہ ا حزائن وعل الغیب ؛ وأن یکون بصفة الملك من ترك الاکل والشرب واجماع ء 
وھو من ٤ط‏ انکارغ ان بزسل الله بشرا مثٹہم فانی عنہ نہ ملك ء؛ ولا یستارم ذلك التفضیل ء ومنہا نہ سبحانہ ما 
وصف جبریل وحمدا ء قال فی جبریل إ نہ لقول رسول کریم ک وقال فی حق النی تڑك ڑوما صاحبخم بمجنون -. 
وہین الوصفین ہون بعید ء وتعقب ہأن ذك انا سیق للرد علی من زعے أن الذی يِأتیه شیطان فسکان وصف جبریل 
بذالك تعظیما النی طِلق فقد وصف النی بی ی غیر ھذا ا وضع عثل ماوصف بە جبریل ھنا وأعظم ملەء وقد 
أفرط الزمخشری نی سوء الادب ھنا ء وقال کلاما یستازم تنقیص المقام انحمدیء وبالغ الاتمة فی الرد عليه فی ذاِك 
وھو من زلاتہ الشنیعة . ول ( وإن نقر"ب [ٗ شبرا) فی روایة المستملی والسرخمی ہ بشبر ء بزیادة موحدۃة فی 
أولہ ء وسپأتی شرحہ فی أواخر ہ کتاب التوحید ء فی باب ذکر النی َك وروایتہ عن ربہ 


و َ‫ نّ ۶ 
“٦‏ - پاسی قول أنٌ عز وجل رکل ٹیم حالكث [لاوجہ ) 

ہذہ الأبة (فل' ہو القادر علی ان بیعثَ علیع ءذاب من فوفک مم قال اسیک : أەوذ بوجرك ء فقال 
مز او من تحت أرجدک ) نقال ابی پگ :مود بوجركکء قال (ز آو نیا شی قال ای نا 
ھذا اپ : 

قولہ ( باب قول اللہ عز وجل : کل شیء هاِك لا وجبہ) ذکر فیہ حدیث جابر فی نزول قولہ تعال بڑ قل ہو 
القادر علی ان ییەث علیم عذابا ی الايةء وقد تقدم شرحہ ٹی تفصیںر سورة الانعاہ وقولە فی [خرەورھنا 
أپسر ء فی روایة ابن السکن و ھذہ ء وسقك لفظ الإشارة من روایة اللاصیلی وا مراد منہ قولہ فیة ە أعوذ ہوجہك 
قال ابن بطال : فی ہذہ الایة والحدیٹث دلالق علی أن للہ وجہا وھو من صفة ذاتہ ء ولیس بحارحة ولا کالوجوہ التی: 


الحدیث ۷۰۸-۷۱۷ ۹ 
نشامدھا من النخلوقین ء کا نقول إنه عالم ولانقول [إنە کالعلباء الذین نشامدمغ ء وقال غیرہ دلت الاَبة علی أن ا مراد 
بالتزجمة الذات اللقدسة ء ولو کانت صفة من صفات الفعل لشملہا ا ھلاك کا شمل غیرھا من الصفات وهو ال ؛ 
وقال الراغب أصل الوجہ : ا ارحة ا معروفة ء ولا کان الوجه أول مایستقبل وھو أشرف ماف ظاھر البدن ؛ 
استعمل فی مستقبل کل شیء وفی مبدثہ وفی إشراقہ ء فقیل وجہ الہار ء وقیل وجە کذا أی ظاھرہ ء وربا أطلق 
الوجه علی الذات کتوخم کرم اللہ وجب ء وکذا قولہ تعا ی ب!ڑویبقی وجہ ربگ ذو ال جلال والإکرام کی وقولہ لڑکل 
شیء ہالك إلا وجہہ کی وقیل إن لفظ الوجه صلة ء وا لمعنی کل شیء هالك إلا هو وکذا ( ویبق وجە رك وقیل 
ا لمراد بالوجہ الفصد ء ای یق ما رید یه وجہھ ۔ قلت : وھذا الآخیں نقل عن سفیان وغیرہ وقد تقدم ماوردفیه 
فی أول تفسیر سورۃ القصص وقال اا۔کرمانی قیل ا راد بالوجہ ف الایة والحدیث الذات أو الوجود أو لفظه زائد 
أو الوجہ الذی لا کالوجوہ ؛ لاستحالة حملہ علی الەضو المعروف ہء فتعین التاویل أو التفویضء وقال البہی : تکرر 
ذکر الوجہ فی القرآن والسنة الصحیحة ء وہو فی بعضہا صفة ذات کقولہ : الا رداء الکبریاء علی وجہہ وھو ما 
یح ابخاری عن أئی موسی ء وفی بعضہا بمعنی من أجل کمقولہ ث نما نطعمم لوجہ اللہ ک٤‏ وفی معضہا معی الرضا 
کفولہ إ پریدون وجبہ > ء پ لا ابتغاء وجہ ربہ الآعلی کہ ولیس امراد ا جارحة جزما والل أعلم 

'۷-۔ پاب قول اللہ تعالی ‏ واتصنع علی عینی |) سُغذی ؛ وقولہ جل"' ذکرہٗ ہر نجری بأعیٛفنا مم 

۷ػ٠‏ - وژرشش| موسی' بن إماعبل حدٗلناجوٴریة عن نافم د ھن عبدر الل قال : ڈ کر الجالٰ عزد 
البی با فقال : ن اللہ لان علیک ن اللٴ لیس بأہوور - وأشار بیدہ إلی عینه ‏ وإنَ السیح الدجالَ 
ا ەو أعین الیی' کان یت“ ہکرڈ طافیة 6 ۱ 
۰۶۸ اشنا فص ن مر حثنا ش4 ارتا آعادۃ قال 2 سمعت اُنسا رضی ال عزه ن النی' پر ۱ 
قال : ما ہەثَ اللہ ەن ق إلا أُنذر قومٴٴ الأءور الکذاب' ؛ نہ اور ون رہم لیس باموں مفوت' سس 
عیلیه کافر 6 
قواە ( باب قول اللہ تعا ی ولتصنع علی عینی : تغذی ) کذا وقع فی روایة للستملی والآصیلی بضم التاء وفتح 
الذین المعجمة بعدھا معجمة ثقیلة من التغذیة ء ووقع فی نسخة الصغان بالدال ا لہملة ولیس بفتح أولہ علی حذف 
[حدی التاءٍن فانہ تفسیں تآصذع ء وقد تقدم فی تفسیر سورة طہ قال اہن التین ھذا النفسیر لقتادة ء ویقال صنعت 
الفرس إإذا أحسنت القیام عليہ . قولہ (وقولہ تعالی تجری بأعیفنا ) ای بعلہنا وذکر فیہ حدریٹی اہن عمر مم انس فی 
ذکر الدجال ء وقد تقدما مشروحین فی و کتاب الفتن ء وفہما أن اللہ لیس بأعور ء وقولہ ھنا وأشار بیدہ ای عینه 
کذا لکش عن موسی بن اماعیل عن جویریة ء وذکرہ أہو مسعود فی الاطراف عن مسدد بدل موی والاول 
ہو ااصواب ء وقد أخرجہ عان الداری فی کتاب الرد علی بشر ا مریسی عن موسی بن اماعیل مثلہ . ورواہ عہد 
اللہ بن محمد بن أسماء عن عمہ جویریة بدون الزیادة الی فی آخرہ ء أخرجەاہو یعلی والحسن بن سفیان فی مسندیہما 
عنہ : وأآخرجہ الاحماعیلی عنہما قال الراغب : العین ال مارحة ء و یقال للحافظ الثیء ا مراعي لہ : عین ء زمنہ فلان 


۰“ ۷۔ کتاب التوحید 
بعینی أی أحنظهہ ومنہ قولہ تعالی إ واصنع الفاك بأعیننا کم أی حن نراک و نحفظاك ؛ ومثلہ ب( تجری باأعیلنا ) 
وقولہ( ولتصنع علی عینی | أی بحفظی ؛ قال وتستعار المین .معان آخری کثیرة ء وقال ابن بطال احتجت امجسمة 
بذا ا حدیث ء وقالوا فی قولہ وأشار بیدہ ا ی عینہ دلالۃ علی أن عبنہ کسائر الآعین ء وتعقب باستحالة الجسمیة 
علیہ لآان ا لجسم حادث وھو قدیم ؛ فدل علی أن امراد نی النقص عنه انی ء وقد تقدم ثی۔ من ھذا فی باب قولہ 
تعا لی ( وکان اللہ سمیعا بصیرا م) وقال البرمتی : منہم من قال العین صفة ذات کا تقدم فی الوجہ ء وہنہم من قال : 
المراد بالعین الرؤیة ء فعلی ھذا فقولہ ب واتصنع علی عینی )ای لتکون بمرأی منی ء وکذا قولہ ثڑ واصبر محکم 
ريك فانك بأعہننا می بمرأی منا والدون للتعظی ء ومال ا ی ترجیح الاول لانہ مذھب السلف ہ ویتأید بما وقع 
فی الحدیث وأشار پیدہ فان فیہ إیماء ا ی الرد علی من یقول معناہا القدرة ء صرح بذلك قول من قال إ[نہا صفة ذات 
وقال اہن المئیر وج الاستدلال علی إثبات المین لہ من حدیث الدجال من قولہ ا ان اللہ لیس باأعو ر کمن جرمة 
ان العور عرفا عدم الەین وضد العور مبوت العین ء فلمانزعت ھذہ النقیصة ازم وت الکال ہضدھا وہو وجود 
الین ؛ وہو علی سھیل التثیٍل والتقریب الفہم لاعلی معنی بات ا جارحة ء قال ولاھل الکلام فی ھذہ الصفات کالمین 
والوجہ والید ملائثة أفوال : أحدھا أنا صفات ذات أئبتہا السمع ولا یہتدی الہا العقل ء والثانی أن الەین کنایة عن 
صفق البصی ء والید کنارۃة عن صفة ااقدرة ء والوجہ کنایة عن صفة الوجود ء والثااٹث إمرارھا علی ماجاءت مغفوضا 
معیاھا إلل اللہ تعالی ء وقال ااشیخ شہاب الدین السپروردی فی کتاب العقیدة لہ ء آخیں اللہ فی کتابہ وثت,عن 
رسولہ الاستواء واللزول والنفس والید والعین ء فلا یتصرف فہا بتشبیه ولا تعطیل ء إذ لولا إخبار اللہ ورسولہ 
ما تجاسر عقل ان بحوم حول ذلك ای ء قال الطبی : ھہذا ہو ا مذھب العتمد وبہ بقول السلف الصاخ ء وقال 
غیرہ لم ینقل عن النی پیج ولاعن أحد من أصحابہ من طریق صحیح التصریخ بوجوب تاأویل ثیء من ذلك ولا 
ا مم من ذکرہ ء ومن ا حال أن یامس اللہ تبیہ بتبلیغ ماآنزل اليہ من ربہ وینزل علیہ( الیوم اکلت لکم دینکم کپ مم 
بترك ہذا الباب فلا ہز ما پچھوز نسبتہ الیه ما لابجوز مع حضه علی النبلیغخ عنہ بقولہ ە لیہلغ الشاہد الغائب ء حتی 
نقلوا أقوالہ وأفعالہ وأحوالہ وصفاتہ وما فعل بحضرتہ ء فدل علی ہم اتنقوا علی الإمان بہا علی الوجه الذی أرادہ 
اللہ منھاء ووجب تنزیبہ عن مشابمة انخلوقات بقولہ تعای بإ لیس کثلہ شی ك) فن أوجب خلاف ذلك بعدم فتد 
خالف سبیلہم وباللہ الوفیق . وقد سثلت ہل بحوز لقاریء ھےذا الحدیث أن یصنع کا صنع رسول الہ بک 


فاجبت وباللہ التوفیق أنہ إن حضر عندہ من بوافقہ علىی معتقدہ وکان بعتقد تنزیہ اللہ تعال ی عن صفات الحدوثٹ 
وآراد الاسی حطضا جاز ء والاول بہ الترك غشیة أن بدخل علی من پراہ شہة الئشبیہ تعالل اللہ عن ذلك ء وم آر 
فی کلام أحد من الشراح فی حمل ہذا ا لحدیث علی معنی خطر لی فیه إإثبات النازیہ ء وحسم مادة الآشییہ علہ ء وھو 
أن الإغار ۃ ل عینہ ڑکا نما ھی بالذسبة ای عین الدجال فانہا کانت صحیحة مثل ہذہ مم طرأً علیہا العور لزیادة 
کذبہ فی دعوی الإإلمیة ء وھو أنہ کان حیح العین مثل ھذہ فطرأ علہا النقص وم بستطع دفع ذلك عن نفسه 


۸ - پاحص ول ال ندالی ‏ ہوٴ ال الحالقٴ الہاری' ااصور مم 


٠ 7 - ‪‏ 0 3 3 تھے 9 
٥۹‏ س- اشنا |صحاقٴ حدامنا عغان حدندا وُہوب“ دنا موسی ہو ان عنوۃ ۔ حلائی ممدُ ن 


الحدیث ۷۰۹ جس 


ھی بن مان عن ان ھھیریز اعن أبی سعیدِ المدری فی غزوۃ بنی المثطلق أنہم امابوا عَہایاء فاأرادرا أن 
کنتمٹموا بہنە ولا یمن ء فسألوا الضیٗ بڑك عن الەزل فقال : ماعلیکم أُن لا:نماوا: ء فإن ال قد کتب من 
ہو خالقٴ إلی یوم اانیامة ء ء وقال مجاہ عن ترعة سممتُ أبا سعید نال : قال النی ہاگ : لیت نذس خاوقة 
إلاٴ ال خالقہا ء 

تولہ ) باب ول الہ تعا ی ہو ا حالق الباری*ٴ امصور ) کذا الا کر والنلاوۃ ڑ ہو اللہ ا حالق م) الخ ؛ وثبت 
کذلك فی بعض النسخ من روایة کریة قال الطری : قیل إن الالفاظ الثلائة مترادفذء وھو وم فان ا حالقء من 
الخلق ء وأصلہ النقدیر ا مسنقیم وبطلق على الإہداع وہر إباد الشیء علی غیر مثال کقولہ تعالی ڑ خلق السموات 
والارض ‏ وعلی النسکوین کفولہ تعا ی بر خلق الإنسان من نطفة مم و دالباری“ء من البرء ء وأصلہ خلوص 
الثئیء عن غیںہ ما على سیل النقصی منہ ء وعليہ قولم برأفلان من مضہ ء وا مدیون من دینە ء ومنە استبرأت 
ا ماریة ء و(ھا علی ۔ببل الانشاء ء ومنہ برأً اللہ الذسمة ء وقیل الباریء الخااق ال۔یء من التفاوت والتنافر ا خلین 
بالنظامء و رااصورء مہدع صور ان خرعات وم رت ہا سح سب مقدضی اح کے ء فاللہ خالق کل شیء معنی نہ 
موجدہ من أصل ومن غیر أصل ء وبارئثہ ےب ما افتضتہ الحکہة من غیر تفاوت ولا اختلال ء ومصورہ فی 
صورة یش تب علیہا خواصہ وی ہا کالہ ء والثلائة من صفات الفعل لا إذا أرید با حالق اللقدر فیکون من 
صفات الذات ؛ لان مجع التقدیر ا ی الارادة ء وعلی ہذا فالتقدیر یقع أولا ء مم الإحداث علی الوجھ القدر یقع 
نیا ء م التصوبر بالتسویة یقع ٹا ٹا انٹبی . وقال ا لحلیمی و ا حالق ء معناہ الذی جعل المبدعات أصنافا وجعەل 
لکل صنف منہا قدرا ء و د الباریٴ ء معناہ ا موجد ما کان فی معلومہ ء واليه الإشارة بقولہ !ڑمن قبل أن زبرأھا م) 
قال وبحتمل أن المراد بہ قالب الاعیان لانہ أبدع اماء والراب والنار والمواء لامن شیء مم خلق منہا الاجسام 
الختلفة ء و مد الاصورء معناہ ا ہی لللٌاشیاء علی ما آرادہ من تشابہ وتخالف ء وقال الراغب لیس ا حلق معنی 
الإبداع إلا لہ وإل ذاك أشار بقولہ تعالی ث آفن لق کن لا لق کم وأعا الذی یوجد بالا۔تحالۃ فقد وقع لغیرہ 
بتقدیرہ سبحانہ وتعالی ء مثل قولہ امیسی بإ وإذ تخلق من الطین کہیشة الطیر بإذنی کی وا حلق فی حق غیں اللہ یقع 
بمعنی التقدیر ویمعنی الکذب ‏ ؛ د الباری*ٴء أآخص ہبوصف ال تعالی والریة ا حلق ء قیل أصلہ ا مز فہو من پر 
وقیل أصلہ الری من پر بت العود ء وقیسل البریة من اری بالفصر وھر الراب فبحتمل ان یکون معناہ موجد 
ا حلق من الری وھو التراب ء و ہ الاصور ء معناہ المہیء فال تعالل !إبصورم ف الرحام کیف یشاء ‏ والصورةۃ 
ق الاصل ما یتمیز بہ الشیء عن غیرہ ء ومنہ حےسوس کصورۃ الاإنسان والفرس ء ومنہ معقول کالذی اختص یه 
الإنسان من العقل والرویة و(ل کل منہما الإشارۃ بقولہ تما ی بڑخلقنام مم صورنام ۔وصورم فأجسن صور؟ ۔ 
ھو الذی بصورک فی ال٭ارحام کیف یشاء ٠.‏ قولہ ( حدثنا [سحق ) قال مر أبو علی ا انی ء ہو ابن منصور . 
قلت : ویؤید ذلك و(ن کان قد یظن أنہ ان راھویہ لکونە أہضا روی عن عفان ؛ أن اہن راھویه لا یقول إلا 
آخبرنا وھنا ثبت فی الامخ جدئنا فتأید أنە ابن منصور ء وقد تقدم شرح جدرث أ سعید المذکور ھنا فی المزل 
فی د کتاب النکاح ء مستوف . قولل( وقال ججاھ۔ عن قرءة ) ہو اہن ھی وو من روایة اللفران لان بجاھدا وھو ‏ 


م-٭٭ ج ۹۳ ٭خنح ااری 


۳ ۷۔ کتاب ااثوحمد 


ان جر الف راھد ا مکی فی طبقة فرعة ء قولہ (سألت ا سعید فقال قال النی پگ ) کذا وقع منابعذف 
ا م۔ول عنہ ووقع اغیر أی ذر و “عت ء بدل و سألت وقد وصلہ مسلم وأسحاب'َ الہٴن الڈلائة من روایة سفیان 
اہن عبینة عن عبد اللہ بن أئی نجحیح عن بجاہد بلفظ ہ ذکر الەزل عند رسول اللہ علِك فقال وم یفعل ذلك أحد؟ ء 
و بقل فلا یغعمل ذلك ء مم ذکر اف4 الحدرث وھو القدر ا ملذکور منه ھناء قال ان بطال : ا لحالق ٹی هذا الاب 
یراد بہ المبدع المنشیء للاعیان ا خلوقین وہو معنی لاپشارك الہ فیہ أحد ء قال وم پزل اللہ مسمیا نفسہ خالقا علی 
معنی نہ سیخلق لاستحالة قدم ا حلق ء وقال الکرمانی معنی قولہ فی ا حدیث : الا وھی مخلوقة أی مقدرۃ ا حاق ؛ أو 
معلومة الخلق عند ال لا بد من [رازھا (ل الووجود ؛ والله سبحانہ وتعا یل أء بالصواب 
. و2 ۔ 
۹ - پا سب ول اللہ تا ی ما خلقت بیدی ) 

٠۷‏ سس شی معاذ' بن فضالاٌ حد گیا ہشام عن قتادم بڑے ن أْسٍِ ان النی 0 : مم الل 
الاؤمنین ام القیامۃ كذلكَ فیقولون ٠‏ :لو اسنكمْمتا 21 رهغا حقی مر محنا من مکاننا ھذاء پیادون آدم فیەولون ۰ 
1 5 اری الداس' ۱ خاقّك ا ریدم لَ واملا لك ملالکتہ ْ6 وھلكَ اأسماء کل ٹیم لّ انم نا یف رك 

بنا من ن مکاننا هذا . فینول 4 لے" ھن ك - وذ کر خ عاراتہ البی اَىائیٰ وا کہ ن التوا نو فانہ 
1 2 رمث ےه ال إلی ہل الأرض : پیاتون وت پیقول : علستُ اك - ویڈکر“ وت التی اب - ا 
ولک نو انتوا إبراہم' خایل" الرحمن . فیأنونَ ابر اہم فیڈول : لست ہھناکم ھ٠‏ رم خطایاء ااتی أصاہہا - 
2 انتوا موی 6 : ا ال ااتوراۃ وکا نکیا 5 فیا نون 02( 2 : اٹ ا ہنام۔ وذکر مم 

7 ٴ ص 7 2 َ‫ ١ص‏ 1 
خطرثتہ“ التی اسا او لکن اتوا عیسی عہد ا ورسو ۸ وکائہ و 1 ح4 فیا تو ن ءعیسی فیقتول : لہ 
ھن ٔ۶ ولکن اثدوا دا بل ٭بدا غخفر لہ ماتقدام ءن دنب وما تأخر ہ فیاتونی ء فأنطای ء ذاستأذِن کی ری 
یدن لی علیہ ؛ فاذا زایک: رں کے لہ ساجدا ء فیداعنی ماشاء ال لہ ان بدعنی ۰| یقال ی: : ارقم گی 

قڈل" ایسمم ومل سط“ ٤‏ واشتّم' شنم' آآحر' ری محامدہً 2 ءا؛م امنم ) فیحد السا مزلم 
اطادة“ ام ارجم" فاذا رأیت ری ومت ساجد؟ٗء فیدعنی ماشاء الله ان ای مم یقال :ار عدوٹل' سم 
ومّل نعط و اشغم' ت ؛ ذأحمدری' محامد علینیہا 1 اُٹنم پیلْل لگا فأدغلہم اق مر جم فإذا 
رایت رٹ وقستۂ اتا فیآەنی ماشاء ال ان بدعی 6 5 بل آرفع' حور ال یسقەم نَّ 2( 01 لّ وافنمٰ 
کو 1 2 3 گے 7 پک کک و 

لکہ' 6 فاحر* رں محامد علتما ' ق ات فیحد لی حدًا نأدغِلہم انة 0 ارجم' فأقول“ ۱ھ ٭ایقی ق٣‏ النار 
إلا من حبسہٴ القرآ' وجب علیہ انطاودء فقال النی يك مخرحُ من الغار من قال لا لہ إلا ال ء وکان تی قابو 


۳ ۷٢۱٢-۷٢٢٢ الحدیث‎ 


من اہر مایزن فزد 5 مخرج من النار من قال لا اه الا ان وکان فی قلہہ ٭ن ایر ما بزن 
مخرج من الدار من قال لا | لا الله وکان فی قابه ماہز نّ ەن ایر ذَرَةَ ۱ 
٣١‏ ۔۔ شا اذ الیّان اأُخبرنا اع ۰ اہو اازناد ن الأمرج عن أن 0 ان رَسَوَل ا 
- سی ٴ5 - ےھ اتا ود س سے ۹ 
والأرضَ پانه لم یئض ما فی بدہ . وقال : عرش علی الاء وبیدہ الأخری الہزان“ حخقض وپرفم' 

۲ - ورشع| تمقدام بن مد۱ قال حدثی 227م ن بی عن ٴئبید الل عن نافم عن ابن مر 
2 ال ےنہماعن ر۔ول ال ك 75 قال : ۰ : ان ا رق اوم القیامۂُ الارو وتکون ااماوا تُ ینام 
۱ بقول ُا الاے 6 رواء سد ٭ن مالاے 

٣‏ ۔- وقال مر بن حزة سمەت ساما سمعت ان عمرء٭ن الئیٌ کل مہذاء وقال أبو البان أخبرنا 
شعوب”عن ازڑھری ای اہو سد ان آباھریزة قال : قل رسوا ل اللہ زی قبض اللہ الأرضٌ 

-۷١١ ۰.‏ مزشنا مسداد سح بھی بن سعید ءعن سفیان حدثی تاور وسلمان عن اراہیم عن عہبیدة 
ون عبد اللہ ان ہہودیا جاء إلی الدی پک فقال : یاعمم ان ال یعسكک ااسماوات ٭لی إصبع والأرضین علی إصیم _ 
۷ 

- کا۔ 7 ال“ مسصھ ےی ۰ وج یھ“ کت پت 
والجپال علی أصبم یالڈیر ٭لی ایم واطلای عل إصبع 2 بقول 5 اللاے فصضدك ر۔ول الله کے حی بدت 
نواجذ“ٗ 2 7 ا 7 وما فدروا الله 7 اذا ب‌‌َ . قال ھی نٹ سعید وزاد فی4 ئل ن ٭یاض عىن 2 
عەن ۱ براہیمء ن عبیدة ء ن ہد الله نضحك رسو ل 7 وک کک واصدیقاً لن 

را وی - 22 عھر پر2 حفص ت0 ن غیاث حگ نا ان حدٹا الاعحش' م۹اعت ابراہم قال معت عاقمۃٌ 
یقول قال عید اللہ جاء رجلٌ إلل البی لم من 7 النکتاب فقال یا ا الفاسم إِنٗ اللہ ىٍسکۂ السماواتِ علی 
اصبم والارضین علی إصیع والشجر والثریٴ علی إصبع وانطلائق علی ]|صبم مم بقول أنا للاك أنا الاك فرایت“ 
لیگ یك حتی بدتٴ نواجذاءٗ ؛ مم قرأ للر وما تقد روا اللہ حق' قارہ م 

قولہ ( باب قول اللہ تعالی ما خلقت پیدی ) قال اہن بطال : فی ہذہ الأَیة بات یدین لل ء وا صفتان من 
صفات ذاتە و لیستا بمار حتین خلافا للہشمة من البتة ء وللجمىة من ا لمعطلةت ویکنی ٹی الرد علی من زعم ہما 
معنی القدرة؛ أنہم أجمعوا علی أن لہ قدرة واحدة فی قول الشبنة ولا قدرة لہ فی قول النفاۃ ء لانہم یقولون نہ قادر 
إذانثہ وبدل علی أن الیدین لیستا بمعنی القدرة أن فی قولہ تعالی لابلیس ٦‏ ما منمك أن تسجد اا خلقت بیدی کی 

٠ ۳‏ گے ھتہ جتے .تج یج 


اش" ۷ ۔ کتاب التوحید 


[(شارة لی ا مع الذی أوب اال۔جود فلو کانت الید بمعنی القدرۃ لم یکن ببن آدم وابلوس فرق لنشارکہما فیا خلقی _ 
کل منہما بہ وھی قدرتہ ء ولقال إبلوس وأی فضیلة لہ علیٴ وأنا خلقتی بقدرۃك کا خلقتہ بقدرك فان 
خلقتنی من نار وخلقتہ من طین ‏ دل علی اختصاص آدم بآن اللہ خلقہ پیدیه ؛ قال ولا جائز أن پراد بالیدین 
النعمتان ء لاستحالة خلق انخلوق پمخالوق ء لان النەم مخلوقة ولا یلزم من کو نہما صفی ذات أن یکو نا جارحتین ء 
وقال ابن الین قولہ دوبیدہ الآخری المیزانءء؛ یدفم آأو بل البد ھنا بالقدرةء وکذا قولہ فی حدیث ابن عباس رفہہ 
, أول ماخان اللہ الغلم ء أاخذ ؛بھیذہ وکانا یدیہ بی ین ء الحدیث ء وقال اہن فورك : قیل الید یمعنی الذات وھذا 
پسنقم فی مثل قولہ تعال و ما مات أوں ینا ک) بخلاف قولہ و ما خلقت پیدی | فانہ سیق للردعلی اہلیس ؛ فو 
حل علی الذات ما اب دء وقال غیرہ ھذا یساق مسان ال یل للتقروب لأانہ عہد أن من اعت بشیء واہتم بہ 
پاشرہ بیدیہ ء فیستفاد من ذاك أن المنایة بخلق آدم کانت أعم من المنایة مخلق غیرہ ء والید فی اللنة تطلق مان 
ککئیرة اجتمع لنا مہا م سة وعشرون معن مابین حقیقة وبجاز : الاول ال جارحة ء الثانی القوۃ نحو ل داود ذا 
الآید ‏ الثالٹ املك إ أن الفضنل پید اللہ الرابع المد ڑ ید اللہ فوق آیدیہم م ومنہ قولہ دھذی یدی لك . 
پالوفاء ء ا حامس الاستسلام والانقیاد قال الشاعر ٭أطاع دا بالقول فہو ذاول ء السادس النەمة قال ہ وم لظلام 
الیل عندی من ید ء ال۔ابع الملك ل قل لت الفضل بید اللہ کم الثامن الذل لو حتی یعطوا الجزیة عن ید مم 
التاسع ار یعفوا الذی بیدہ عقدۃ الذکاح ) ء العاشر ااسلطان ہ الحادی عشر الطاعة ء الال عشر 
اجماعة ء الا اث عشر ااطریق ء یقال أخذہم ید ااساحل ہ الرابع عثر التفرق ہ تفرقوا أیدی سبأ ء ا حامس عثشر 
الحفظ ؛ السادس عثر ید القوس أءلاھا ء ااساوع عشر ید السیف مقبضہ ؛ الثامن عشر ید الرحی عود القابض ء 
اقاتم عشر جنذاح الطائر ء المشرون ا لدة ءیقال لا ألفاہ ید الدھر ہ ا حادی والءڈرون الابتداء یقال لقیته أول ذات 
یدی ء وأعطاہ عن ظہر ید ء الانی والمشرون ید الثوب ما فضل منہ ء الااٹ والعشرون ید الشیء أمامه ء الرابع 
والمشرون الطاقة ء ا حامس والمشرون النقد نحو : بعتہ یدا بید . مم ذکر ف الباب أربعة أحادیث النااث منا أربعة 
طرق ء وللرابع طریقانء الحدیث الاول : حدیث أنس فی الشغفاعة وقد تقدم شرحہ مستوف فی أواخر ہ کتاب 
الرقاق ء والذرض منہ ھنا قول أھل الموقف لآدم خلفك اللہ بیدہء ء قولہ (حدثنا معاذ بن فضال) بفتح الناء 
والضاد ال معجمة ؛ وحکیی بعضہم ضم الفاء و ە ھشام ء شیخة ہو الدستوائی ؛ وقولہ د عن أاس ء تقدمت الإشارةۃ 
فی الرقاق ا ی ماوقع فی إەض طرقہ بلفظ در حدثنا آئس ٭ قولہ ( بحمم الاؤمنون یوم القیامة کذك) ھکذا الجمیع 
وأظن ول ھذہ الکلمة لام ء والإشارۃ لیوم القیامة أو مما پذکر بعد ء وقد وقع عند مسلم من روایة معاذ بن ھشام 
عن آيه , د بحمع الہ المؤمنین یوم القیامة فہتمون لذلك ء وفی روایة سعید بن أں عرویة عءن قتادة ە بہتمون ۔ 
أو ۔ یاہمون لذاكء بالدك سان ف باب ژ وجوم یومئذ ناضرة ك من روایة صمام عن قتادۃ دح 
موا اك ء وقولہ ہنا ہ اشفع لنا لی ربك ء کذا لڈکٹر وھو ا مذکور فی غیر ھذہ الطریق ء ووقع لا ذر 
عن غیر ال کشم ہنی دشنفع یکس الفاء الثممل2 ء قاں ال کرمانی هو من الندنیع ہ ومعناہ قبول الشفاعة ولپں ہو 
المراد ہنا ء فیحتمل أن یکون النثفیل للنکٹیر أو للمبالغة . وقولہ ہ لمت ہناك ء کذا للاکئر فی ا موضعین ء وللائی 
ذر عن الرخمی م ہناکم ء وقولہ دفیژذن ل ٤نی‏ روایة أی ذرعن الکن ھہپنی ہ ویؤذن لی ء بالواو وقولہ د قل 


ا حدیث ۷١۱٢-۷١١۱‏ ا 


- ء کذا لاک بالتحتائیة ولای ذر عن السرخسی والکشم نی بالذوقائیة فی الموضمین ء وقولہ و سل تمطہ ء 
لان ذر عن المستملى ہ تعط ء فی الموضعین بلا ھاء . الحدیث الثانی : حدیث أبی ھریرة من طریق أب الرناد عن 
الاعرج . قولہ (ید الله تقدم فی تفسیر سورة ھود فی أول ھذا الحدیث من الزیادة و أذفق أنفق عليك ءووقعت 
ھذہ الریادة أیضا فی روایة مام الکن ساقہا فیه مسلم وأفردھا البخاری کا سیآتی فی باب نإیریدون أن یبدلوا کلام 
اللہ ووقع فیہا بدل ید اللہ ہ یمین الله ء ویتعقب ہا علی من فسر الید ھنا بالنعمة ء وأبعد منہ من فسرھا با حزائن 
وقال أطلق الید علی الخرائن لتصرفبا فہا ء قولہ (ملای) بفتح امم وسکون اللام وممرة مع القصر تأنیث ملان ووقع 
بلفظ م ملان ہ فی روایة مس وقیل ھی غلط ووجہہا بعضہم بارادة الین فانہا تذکر وتؤنٹ ء وکذاك الکف؛ 
وا لمراد من قولہ می أو ملان لازمہ وہوأنہ فی غایة الغنی وعندہ من الرزق مالا نہایة لہ فی علم اللائق ؛ قولہ 
(لاینیضا ) بالعجمتین ہفتح أولہ أی لاہنقصپا ء یقال غاض الاء یغیض اذا نقص . قولہ ( سحاء ) بفتح ا مماتین 
مثقل عدود أی دائمة الصب ء یقال سح بفتح أولہ مثقل پسخ بکسر السین فی المضارع ویچوز خبا ء وضبط فی 
مسلم دسحاء بلفظ امصدر . قولہ)( االیل واانہار ) بالنصب عل الظرف أی فہما ویچوز الرفع ؛ ووقع فی روایة 
مسلم سح اللیل والنہار ء بالإضافة وفتح الحاء ویجوز ضا . قولہ (أرأیتم ما أنفق ) تذبیہ علی وضوح ذلك لن _ 
لہ ہصیبة . قول۸) منذ خلق اللہ السموات والٛأارض ) سقط افظ الِلالۃ لنیر أں ذر وھو روایة صام ٠‏ قولہ 
(فاتةم پنض ) أی ینقص ہ ووقع فی روایة ہام ہم ینقص ماف ین ء قال الطبی بچوز أن تکوے ملڑی ولا 
یفیضما و وسحاء وأرأیت, أخبارامترادفة لید الله ء ویچوز أن تکون الام أوصافا می وبجوز أن یکون ہ آرأتم ٠‏ 
استثنافا فيہ معنی الترق ء کانہ ما قیل ہاڈی وم جواز اانقصان فازبل بقولہ لا یفرضہا ثیء ء وقد پتلء الثیء ولا 
بغیض ء فقیل سحاء إشارة إلی الغرض وقرنہ با یدل دلىی الاستمرار ہن ذکر الیل والنہار مم أتبمه ما پدل علی'أن 
ذلك ظاھر غیر خاف علىی ذی بصر وبصیرةۃ بصد أن اشتءەل ہن ذکر الیل والنہار بقولہ آرأیت علی تطاول افلدۃ : 
لاہ خطاب عام وا ممزۃ فیه التقریر ء قال وہذا الکلام اذا أخذتہ بحملنہ من غیر نظر ا ی مفرداتہ أبان زیادة الغی 
وکال السعة والنہایة فی اود والبسط ف العطاء . قولہ ( وقال عرشہ علی اماء ) سقط لفظ ہ قال ء من روایة ہام 
ومناسبة ذکر العرش ھنا أن السامع بتطلع من قولہ ہ خاق السموات والارض ء ما کان قبل ذلك ء فذکر ما یدل 
علىی أُن عرشہ قبل خلق السموات وال٭أارض کان علی ا ماء کا وقع فی حدیث عمران بن حصین ا ماضی فی بدہ ا حلق 
بلفظ ہ کان اللہ ولم یکن شیء قبلہ وکا عرشہ علی اماء مم خلق السموات والارض ٠۰‏ قولہ (وبیدہ الآخری 
لمیزان بخغض ویرفع) أی بغذض الیزان ویرفعہا ء ةل الحطان ا میزان مل ء وامراد القسمة بین ا لاق ء والیه 
الإشارة بقولہ بخفض ویرفع ء وقال الداودی معن ا لیران أنہ قدر الاشیاء ووقتہا وحددھا فلا پلك احد نفعا ولا 
ضرا إلا منہ وبە ء ووقع نی روایة ہیام و وبیدہ اللآخری الفیض أو القبض ء الاو بفاء وتمتائیة والثانیة بقاف 
وموحدة ؛ کذا البخاری بااك واسلم بالقاف وا.اوحدۃ بلا شك ء وءن ×ض رواتہ فما حکاہ عیاض بالفاء 
والتحتانیة وال٭اول أشہر ء قال عیاض ااراد بالقہض قرض ال٭ارواح ہا اوت ہء وہالفیض الإحسان بالمطاء وقد 
یکون یمعنی الموت ء یقال فادت نفہ إذا مات ء و.قال بااطضاد وبااظا١ھ‏ ء والاولی أن یفسر بعنی الیزان 
لیوافق روایة اللاعرج التی فی ہذا اہاب فان الذی یوزن بااہزان بإف ویرجح ء فکذلك مایقہض ء ویتمل أن 


اے: ۷ ۔کتاب الوحید 


یکون ا مراد بالقبض النع لان الإعطاء قد ذکر فی قولہ قہل ذلك سحاء الیل والنہار ء فیکون' مثل قولہ تعالی 

بڑ واللہ یقہض ویبسط ک> ووقع فی حدیث النواس بن مععان عند مسلم وس أق النذبیہ علیہ نی أواخر الباب ہ ا میزان 
پید الرحن پرفع أقواما ویضع آخرین ء وفی حدیث أبی موسی عند مسلم واہن حبان ہ إن القہ لاینام ولا ینبغی أن 
ینام بخغفض القسط ویرفعہ ء وظاہرہ ان امراد بالسط المیزان ء وھو ما یوید أن الضمیں المسٹئر فی قولہ بخغض 
ویرفع للہیزان کا ہدأت الکلام بە ء قال المازری ذکر القہض والبسط وان کانت القدرۃ واحدة اتفہم الم اد أنہ 
ٍفعل با ا ختلفات ء وأشار بقولہ د بیدہ الآخری ء لی أن عادة الخاطہین تعاطی الا شیاء بالیدین معاء فعر عن 
قدرتہ علی التصرف بذ کر الیدین لاٹرم ا معنی ا مراد ما اعتادوہ ء وتعقب بأن لفظ البسط لم بقع فی الحےدیثٹ ؛ 
وأجہب بأنہ فہمه من مقابلہ کیا تقدم واللہ آء . الحدیث الثالث : حدیث اہن عمرء قولہ (مقدم بن ممد) تقدم 
ذکرہ وذکر عمه فی تفسیں سورة الاور ؛ قواہ ( إن اللہ یقبض یوم القیامة اللأرض ) فی حدیث أئی هریرة ا ماضی 
فی باب قولہ ملك الناس د یقبض الہ الٌأارض وبیطوی السموات بیمینہ ء وف روایة عمر ن حزۃ الی بأن التنرے 
علی من وصاہا ہد یطوی الله السموات یوم القیامة م باغذھن بیدہ الینی ء ویطوی الارض 23 باأخذھن بشمالہء 
وعند ا دارد بدل قولہ بشمالہ د بیدہ الآخریء وزاد فی روایة ابن وہب ءن أسامة بن زید عن نافع وأبی حازم 
عن ابن عمر و فیجعاہما فی کہ مم یرىی ہما کیا پری الغلام بالکرة ٠٢‏ قولہ ( ویقول أنا ا ملك ) زادفی روایة عحمر 
ابن حمزق و أین ا حبسارون أبن المتکرون 7 قولہ (رواہ سعید عن مالك ) یعنی عن نافع وصلہ الدارقطنی ی ۱ 
غرائب مالك وأہو ألقاسم اللالکائی فی السنة من طریق أئی بکر الشافعی عن مد بن خالد الأآجری عن سعید وھو 
ان داود بن أنی زنس بفتح الرای وسکون الذون بعدھا موحدة مفتوحة مم راء ٤‏ وھو مدلیى سکن بغدادوحدث 
بالیٗ ء وکنیتە أہو عمان وما لہ فی البخاری إِلا ہذا ا اوضع ؛ وقد حدث عنه نی ہ کتاب الادب المفردء وتکلم فیه 
جمانحة ء وقال ٹی روانتہ إن نافعا حدثہ ان عبد اللہ بن ممر آخر وقد روی عن مالك من امہ سعبد ضا سعید 
ابن کثیر بن عنیر وہو من شیوخ البخاری ء ولسکن لم ند ھذا الحدیث من روایتہ ء وصرح ال زی وجاعة بأن 
الذی علق لە البخاری ھنا ھو الزییری . قولہ ( عتال عمر بن حمزة) یعنی ان عبد اللہ بن عمر الذی تقدم ذکرہ فی 
الاسلسقاء ء وشیخہ سام ھو ان عبد اللہ بن عمر عم عمر المذکور ٠‏ وحدیثه ھذا وصلہ مس وأہو ذاود وغیرصا 
من روایة أئی أسامة عنہء قال البہقی تفرد بذ کر الشمال فیہ عمر بن مزة ء وقد رواہ عن اہن عمر أیضا نافع وعبید 
اللہ بن مقسے بدوٰا > ورواہ أہو ھریرهة وغیرہ عن النی کر کذلك ء وثبت عند مسإم من حدیث عبد اللہ بن 
عمرو زفعہ دہ المقسطون پوم القیامة علی مناہز من نور عن بمسین الرحمن ء وکلتا یدیہ پھین ء وکذا فی حدیث أی 
ھریرة ە قال آدم اخترت مین ری ء وکلتا یدی ری .مین وساق من طریق أی بی القتات بقاف ومثناۃ شَیلة وبمد 
الف مثناۃ أَرضا عرے جاہد ٹی تفسیر قولہ تعا ی لڑ والسەوات مطویات بیمیلہ کی قال ہ وکلتا ہدیہ بین ء وی 
حدیث ان عباس رفعہ ہ أول ماخلق اللہ القلم فأخذہ بہمینہ وکلتا یدیہ بین ء وقال القرطی ف المفہم کذا جاءت ھذہ 
الروایة باطلاق لفظ الشمال علی ید اللہ تعا ی على ا مقابلة المتعارفة فی حقنا وف اکٹر الروایات وقع التحرز عن اطلاقا 
علی اللہ حتی قال وکنا ہدیہ بین ئلا یتوم نقص فی صفته سمحانہ وتعا ی لان الشمال نی حقنا اأضعف من الیینء قال 
البہتی ذھب بعض أھل النظر إل ان الیٍد صفة لیست جارحة ء وکل موضع جاء ذکرھا فی الکتاب أو السنة الصحیحة 


ا حدیث ۷۱۳ ۔ ۷٢ ۷٢٢‏ 


فااراد تعلقہا پالسکائن المذکور معہا کالطی والاخذ والقہض والبسط والقبول والشح والانفاق وضیر ذلك تعلق 
الصفة ىقتضاھا من غیں مماسة ء ولیس فی ذلك تشبیه محال : وذھب آخرون لی تأویل ذلك با یلیق بہانتہی . وسیأتی 
کلام ال حخطابی فی ذلك فی باب قولہ تعالی إ تعرج الملائکة |والروح الیہ ‏ . قولہ ( وقال أہو:المان "آخبرنا شعیب 
الخ ) تقدم الکلام علیہ نی باب قولہ تعالل ژ ملك الناس ک . الحدیث ارابع : قولہ (سفیارے ) ہو الثوری 
 .‏ ور منصور ء ہو ابن المعتمر وسامان ٴ ہو ال حش وہ ابراہی ء ہو النخعی و معبیدة ء بفتح أولہ ہو ابن عمرو 
وقد تابع سفیان الثوری عن منصور علی قولہ عبیدة شھبان بن عبد الرحمن عن منصور کا مضی فی تفسیں سورة 
. الزمی ؛ وفضیل بن عیاض ا مذکور بعسدہ ء وجریر بن عبد ا حید عند مسا ؛ وخالفہ عن الأامحش فی قولہ عردة 
حغص بن غیاث المذکور فی الباب ء وجربر وأبو معاویة وعیسی بن یونس عند مسلم و مد بے فضیل عند 
الإإماعپلی ء فقالوا کلہم ءن ال حش عن اہراہیم عن علقمة بدل عبیدة ء وتصرف الشیخین بقتطضی أنە عند ال حش 
علی الوجپین ء وأما اہن خرمة فقال ہو فی روایة احءش عن ابراہیم عن علقمة ء وف روایة منصور عن اہراھم 
عن عمبدة وضم| سحیحان . قولہ ( قال بھی ) ہو |ٰن سعید ااقطان راویہ عن الثوری ٠.‏ قولہ ) وزاد فیه فضیل بن 
عیاض ) ہو موصول ؛ ووہم من زعم نہ معلق ء وقد وصلہ مسل عن أحصد بن پونس عن فضیل . قول4ہ (أن 
:ہودیا جاء ) فی روایة علقمة ہ جاء رجل من أھل السکتاب ء وفی روایة فضیل بن عیاض عند مسل و جاء حبرء 
بمہملة وموحدة ء زاد شیبان فی روایئہ د من الاحبار ٠۰‏ قولہ ( فقال یا عمد ) فی روایة علقمة د یا آہا القامم ٤‏ 
وجمع بیزما فی روایة فضیل . قولہ ) ن اللہ یم سك السموات ) ٹی روایة شیبان ر بجعل ء بدل سك وزاد فضیل 
وم القیامة ٭ وق ررابة اق معاوبة عند الاحاعبلی ' أہلك ىا ا الھاسم أُن ال حمل اللائی ٠‏ قولہ (والشجر 
علی إصبع ) زاد فی روایة علةمة ہ والُری ء وفی روایة شیبان ہ ا ماء والُری ء وف روایة فضیل بن عیاض ال جال 
والشجر عٹی إصبع ؛ وا اء والڑی علی إصبع ۰ . قولہ ( والحلائق ) أی من لم یتقدم لہ ذکرء ووقع فی روارة 
فضیل وشیبان و وسائثر ا لق ء رزادابن خریة عن محمد بن خلاد عن بی بن سعید القطان عن الا حمش فذ کر 
مدریث ء قال مد عدھا علہذا بھی بإصیعہ و کذا أخرجہ أحمد بن جتیل فی و کت تاب السنة ء عن بحی بن سعید وقال : 

وجعل بحی پشیں بإٍصبعہ ِضع إ انتا علی اصبع حتی تی علٰ آخرھا ٴ ورواہ ہو بکر ا حلال فی و کتاب السنةء 
عن أُن ٥‏ ر ا مروزی عن أحد ہ وقال : رأیت أُہا عبد اللہ پشیر بإصہع إصبع ووقع ٹی حدیث اہن عباس عند 
ات رمذی دم ودی بالنی ملک فقال یا عودی حدثنا فقال کیف تقول : یا أیا القاسم إذا وضع اللہ السەوات علی 
ڈ را نعل ن7ا علی ذہ وا جبال علی ذہ وسائر ا حلق علی ذہء وأشار دیو جعفر ء یعنی أحد رواتہ مخنصر 
اأُولا ٹم قابع حتی بلغ الإہہام ء قال ال مذی حدیث حسن غریب صحیح ووقع فی مرسل مسر وق عند ا مروی مر فوعا 
نحو ھذہ الزیادۃء قولہ ( مم بقول أنا الملك ) کررھا علقمة فی روایتہ وزاد فضیل فی روایتہ ہ قیلہا مم پپزھن ٠٢۰‏ 
قولہ ( فضحك رسول الله پیک )فی روارة علقمة و فرآیت النی بلک تحك ء ومثلہ نی روایة جریر ولفظه دہ ولقد 
رأتءٴ ؛ قوله (حتی بدت نواجذہ ) جمع ناجذ بنون وجم مکسورة مم ذال معجمة وھو مایظہر عند ااضحك 
من الاسنان وقیل ھی الانیاب وقیل الاضراس وقیل الدواخل من الاضراس الق فی أقصی الحلق ء زاد شییان بن 
عبد الرحن ہ آصدیقالقول ا بر ء وف روایة فضیل المذکورة ھنا ہ تعجبا وقصدیقالہ ء وعند مسلم تعجبا ما قالہ _ 
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۸ ۷۔ کتاب التوحید 


الحیں تصدیقا لە ء و روایة جریر عندہ ہ ولصدیقا لہ ء ہزیادة واو ء وأخرجہ ابن خزیمة من روایة اسرائیل 
عن منصور و حتی بدت :واجذہ تصدیقا لقولہ ء وقال اہن بطال لا سحمل ذکر الإٍصبع علی ا جارحة ہل صحمل علی 
أنه صفة من صفات الذات لا تکیف ولا تحدد ہ وھذا ینسب الٌاشعری ہ وعن ابن فورك بج وز أن یکون الإصبع 
خلقا بخلقه اللہ فیٍحملہ اللہ ماسحمل اللإصبع ء و یحتمل أن یراد بہ القدرۃ والسلطان ء کقول القائل مافلان لا بین إصبعی 
إذا آراد الإخبار عن قدرتہ علیے ء وآید اہن التین ال٭اول بِأنہ قال علی إصبع وم یقل علی صبعیه ء قال ابن بطال : 
ونعاصل ا حر أنہ ذکر انخلوقات وأخبں عن قدرة اللہ علی جمیعہا فضحك النی مك تصدیقا لہ وتعجبا من کونہ 
پستعظم ذلك فی قدرۃ اللہ تعسالی ء وأن ذلك لیس فی جذب مایقدر علےه بعظی ء ولذلك قرأ قولہ تعسای پر وما 
قدروا القہ حق قدرہ ‏ الایة ای لیس قدرہ فی القدرةۃ علی ما بخلق علی الحد اذی یذتہی الیہ الوم ء وبحیط بە الحصر 
نہ تعا ی یقدر علی إمساك مخلوقاتہ علی غیں شیء کا ہی الیوم ء قال تعا ی ہو إن الله یمسك السموات والارض أن 
'زولا مم وقال ( رفع السموات بغیں مد ترونہا جم وقال الحطای م یقع ذکر الإصبع فی الران ولا ق حدیث 
مقطوع بہ ء وقد تقرر أن الید لیست بارحة حتی یتوم من مبوتا ثہوت الاصابع ہل ہو توقیف أطلقه الشارع 
فلا یکیف ولا پشبہ ء ولعل ذکر الاصابع من تخایط الیبودی ء فان الی‌ود مشبہة وفیا یدعونہ من النوراة أٗافاظ 


تدخل فی باب التشییه ولا تدخل نی مذاہب ال لمسدین ء وأما ضک بلک من قول ا لیر فیحتمل الرضا والإنکار 


'وأما قول الراوی د تصدیقا ء لہ فظن منہ وحسبان ء وقد جاء الحدیث من عدة طرق لیس فہا ھذہ الزیادة ء وعلی 
اتقدیر متا فقد یستدل بحمرۃ الوجہ علی ا حجل ء وبصفرتہ علی الوجل ء ویکون الام بخلاف ذلك ؛ فقد تکون 
اسر لام حدث ف البدن کثوران الدم ء وااصفرۃ اثوران خلط من مرار وغیرہ ء وعلی تقدیر ان یکون ذلك 
محفوظا فو ول علىی تأویل قولہ تعالی لوالسوات مطویات برءینہ ‏ أی قدرتہ علی طبا ء وسہولة الآمر علیہ 
افی جعہا منزلة من جمع شیثا فی کفہ واسقل ےءلہ من غیر أن بع کذہ عليہ ہل یقلہ ببعض أصابعهء وقد جری فی 
آمام فلان یقل - کذا ۔ بإٍصیعہ وم لہ یخنەمرہ اتی ہاخصا ء وقد تعقب بعطہم انکار ورود الاصابع لورودہ 
فی عدة أحادیث کامدیٹ, الذی أخرجه ٭سا دإن لب اہن آدم بین (صبعین من أصابع الرحن ء ولا برد عليه لانہ 
[نھا ننی القطع ء وقال القرطی فی اافہم قولہ ہ إن القہ بمسك ‏ ا ی آخر الحدیث ء ہذا کلہ قول ال وذی وم یعتقدون 
التجسم وآن اللہ شخص ذو جوارح کا یعنقدہ غلاة المشبمة من ہذہ الامة ء وضحلك النی یو انما ہو التمجب من 
جہل الیہودی ء ولذا قرأً عند ذلك ( وما قدروا اللہ حق قدرہ مم أی ماعرفوہ حق معرفتھ ولا عظموہ حق تعظیمه 
فہذہ الروایة ھی الصحیحة ا حققة ء وأما من زاد , وتصدیقا لہ ء فایدت بئی۔ فانہا من قول الراوی وھی باطلة 
لان النی یڑک لابصدق ا حال وھذہ الاوصاف فی حق الہ حال ؛ إذ لو کان ذاید وأصابع وجوارح کان کواحد 
منا ففکان بجب لہ من الافتقار والحدوث والاقص والعجز ما بجب لنا ء ولو کان کذلك لاستحال أن یکون إٰما 
إذ لو جازت الا یة من ھذہ صفتہ لصدحت للدجال وہو محدال ء فا فی الیسه کذب فقول الیہودی کذب وعال ؛ 
ولذلك أنزل اللہ فی الرد عليه بز وما قدروا اللہ حق قدرہ کم وانا تعجب النی مگ من جہلہ فظن الراوی أن ذلك 
التعجب تصدیق ولیس کذلك ءفان قیل قد صح حدیث د إن قاوب بنی آدم بین [صبمین من أصابع الرحنء فا جواب 
أنه إذا جاءنا مثل ھذا فی الکلام الصادق تأولناہ أوتوقەنا فیه لی أن یتبین وجرے مع القطع باستحالة ظاھرہ 


الحدیث ۷۱۱٦-۷١١‏ ۹ 
لضرورة صدق من دات ا معجزة علی صدقہ ء وأما إذا جاء علی لسان من بجوز عليه الکذب بل علی لان ںی 
خر الصادق عن :وعہ بال۔کذب والتحریف کذبناہ وقبحناء مم لو سلشا ان النی وک صرح بتصدیوہ مٰ یکن 
ذلك تصدیقا لة فی المعنی بل فی اللفظ الذی نقلہ من کتابہ عن نوہ ء ونقطع بن ظاھرہ غیر مراد انتبی ملخصا . 
وھذا الذی نما الیه أخیرا أولی ما ابتدأً بہ ما فیه من الطعن علی ثقات الرواۃ ورد اللآاخار الثابتة ء:ولو کان ال٭امر 
علی خلاف مافہمہ الراوی با لظن للزم منہ تقریر النی بک علی الباطل وسکوتہ عن الائکار ء وحاشا للہ من ذلك ؛ 
وقد اشتد انکار ابن خریمة علی من ادعی أن الضحك الذہکو ,کان علی سیل الإنکار ء فقال بعد أن أورد مذا 
ری ری فی , کتاب التوحید ء من صحیحہ بطریقہ ء قد أجل' الہ تعا لی نبیه وک عن أُن ہوصف ریە عطرتە مالیس 
ہو من صفاتہ فجعل بدل الإانکار والغخضب علی الواصف خ4 کا ء بل لادوصف النی وک بہذا الوصف من بؤمن 
بذوتە ء وقد وقع الحدیث امماضی ف الرقاق عن آئی سعید ‏ رف*ہهٴء کور الارض یوم القیامة خبزة واحدة 
پتکفڑھا ا مہار پیدہ کا پتکنو أحدم خبزتہ ہ الحدیثء وفیہ أن ببودیا دخل فأخیں ژل ذلکگ فنظر النی یڑ ال 
أصحابہ نم وك 


٤‏ ِ و 

۰ پا سے نول النیٴٗ ئل > لاشخص ایر من ال٤‏ 
وقال عبید ا ن حرو ن ع بد للاك ر لاشخص“ اث من ا ۹4 
-٦‏ فاشش| مومیٴ من ا اعیل" التبودی حلثنا أبو عوانة حدننا عبد الك ءن وراد کانب الغیرۃ 
6 عنلاغیرة قال : (قال سمد بن عبادة لو رایت رجلا مم ام أتی اضر بت“ پالسرف غیر مصح فہلغم ذاژث رسول الل 
پک نفال تەجبون' من غيرۃ سعد َ وا اڈنا أغیرَ منهء وا آفیر می*ٴ؛ ومن اُجل غیرۃ ال حرام الفذواحش 
ماظھر منہا وما ہمان ء ولا أحدٴ أحب* الیہ اللْذ رٴ من الل ء ومن أَجل ذلك بعث البشرین والنڈِرین ء ولا أأحد 
اأحب الیہ لإَعَة من ال ء ومن أٌجْل ذاك وعۂ اللہ انة ء 

قولہ ( باب قول النی يك لا شخص أغیر من اللہ ) کذا ہم ووقع عثد ابن بطال بلاظ ر أحد ء بدل شخص 
وکأنہ من تغبیرہ . قولہ (عبد الملك )ہو ابن حیر ہ والمغیرة ء ہو ان شبة کا تقدم التذیيه عليه فی أواخر الحدود 
والحار بین ء نانه ساق من الحد رٹ مناكہذا السند ا پی قولەدواش أغبر می وتقدم شرح المول المذکور ھناك ؛ 
وتقدم الکلام علی غیرة اللہ ٹی شرح حدیث ان مسعود وآن الکلام عليه تقدم فی شرح حدرت أحاء بنت أئی 
بکر فی ہکتاب الکسوفء قال ابن دقیق العید النڑھون ل إما ساکت عن التاویل وإما مؤول ء والثائی یقول 
المراد بالغیرة المدع من الشیء والخحایة وہما من لوازم الغبرۃ فأطلقت علی سبیل ال از کالملازمة ء وغیرھا من الاوجه 
ااشائعة فی لسان العرب . قولہ (ولا أحد أحب الیە المذر من اللہ ومن أحل ذاك بعث ا منذرین والمبشرین ) یعنی 
الرسل ؛ وقد وقع فی روایة مسل ہ بث المرسلین مبشرین ومنذرین ء وی ا٘رضح؛ ولہ من حددیث ابن مسعود 
٭ ولذلك أنزل الکتپ والرسل ہ أی وأرسل الرسل ء قال اہن بطال ہو من قولہ تعا ی ( وھو الذی یقبل التوبة ن 


ذ3 م- ٥٢ہ‏ ج ۹٣۳‏ ٭ نج الباری 


پا : ۷ ۔ تاب التوحید 
عبادہ زیعفو عن السیآت فالعذر فی ھذا الحذیث التوة,والإناہڈ ,کذا قالء وقال عیاض : الع بعث الرسلین 
للإعذار والإنذار حلقہ قبل أے م بالعقوبة ء وہو کقولہ تعالی ا( لئلا پکون الناس علی اللہ حجة بعد الرضل کم 
وحتی القرطی فی ا مفہم عن بعض أھل ا لممانی قال : نما قال الن پو ولا أحد أحب اليه المذر مر اللہ ء عقب 
قولہ ,لا أحد أغیر من اللہ ء منہا لغذ بن عبادة علی أُن الصواب خلاف ما ذھب اليه ء ورادعا لە عن الاإقدام 
علی قتل من بحدہ مع امرأتہ ء فکأنہ قال اذا کان الل مع کونہ أشد غیرۃ منك بحب الإعذار ء ولا یژاخذ إلا بعد 
الحجةء فکیف تقدم أنت علی القتل فی تلك المالة ؟ قولہ '( ولا أحد أحب اليە ) بجوز ف ہ أحبء الرفع والنصب 
کیا تقدم فی الحدود . لہ ( المدحة من ال) بکسر ا میم مع ھاء التأنیٹ وہفتحہا مع حذف الاء ء والمدح الثنضاء 
ہذکر أوصاف الکال والافضال ء قالہ القرطی . قولہ (ومن أجل ذلك وعد اللہ النة ) کذا فیە حذف أحد 
المفعو لین للہا یه ء وائلمراد بہ من أطاعہ وفی روایة مسل وعد الجنة ء بإضار الفاعل وھو اللہ ء قال اہن بطال : 
أراد بہ المدح من عبادہ بطاعتہ وتنزیہ مما لا یلیق بہ والشناء عليه بنعمہ لیجازیم علی ذلك ؛ وقال القرطی ذکر المدح 
مقرونا بالغیرة ء والعذر تفہپا لمعد علی ان لایعمل بمقتضی ضیرتہ ‏ ولا یعجل بل ب؛ۃأنی وبترفق ویقثبت ؛ حتی 
محصل علی وجہ الصواب فینال کال الثناء والمدح والثواب لڑیثارہ الحق وقمع نذسه وغلہتا عند ھیجانہاء وہو نمو 
قولہ ر الشدید من ملك نضه عند الذضب + وھو حدیث حیح متفق علیةء وقال عیاض : معنی قوله دوعد ال نف 
أن ما وعد بہا ورغب فہہا کش السؤال لہ والطلب الیہ والثناء علیه ء قال ولا بحتج بذا علی جواز استجلاب 
الإنسان الثناء علی نذسه فانہ مذھوم ومنہی عنہ مخلاف حبہ لہ فی قلبہ إذالم بحد من ذلك بدا فانە لا یذم بذلكء_ 
فاللة سہحانہ وتعا لی مستحق للمدح بکالە ؛ والنقص العبد لازم ولو استحق اللدح من جمة ما لکن المدح یفسد قابة ٴ 
ویعظمہ فی نفسه حتی بحنقر غیرہ ء؛ ولذا جا اح'وا فی وجوہ المداحین التراب ء وہو حسدیث صحیح أخرجہہ 
مسل . قولہ (وقال عبید اللہ بن عمرو) ہو الرق اللآاسدی ( ءن عبد امملك ) ہو ابن عمیر . قولہ (لا شخص أغیر 
من اللہ ) یعنی أن عبید اللہ بن عحرو روی الحدیث ا مذکور ءن عبد ا ماك بالسند ا لذکور أولا فقال لا شخص , 


بدل قوله لا أحد وقد وصلہ الداری ءن زکریا بن عدی عءن عبید اللہ بن عمرو عن عبد الملك بن میر عن 
ورٴاد ٭ولی الغیرة عن الغیرة قال : م بلغالنی 7 أن سد بن عبادة یقول ء فذکرہ بطولہ ؛ وساقہ 
اب ران تفرت الاہتران ی غہان غد بن عیمی العطار عن زکریا باہ۔۔_ه وفال فی ااواضع اثلائة 
لا شخص ء قال الاسماعبلی بعد أن أخرجہ من عاریتی عببد اللہ بن عمر القواریری ؛ وأبی صح‌کامل فضیل بن حسین 
ا جیحدری ؛ وگحمد بن عبد ا ملك بن آئی ااشوارب ء ملائثتہم عن أئی عوانة الوضاح البصری بالسند الذی أخرجہ 
الپخاری ء لکن قال فی ا مواضع الثلائة لا شخص بدل لا أحد ء مم ساقہ من طریق زائدة بن قدامة عن عبد الملك 
كذك ء فکأان مذہ االفظة م تقع فی روارة البخاری فی حدیث أبی عوانة ءن عبد ا ملك ء فاذلك عاقہا عن عہید الله 
ابن عحمرو . قلت : وقد أخرجہ مسا عن القواریری وأبی کامل کذلك ء وەن طریق زائدۃ أیضا قال ابن بطال : 

وی الأامة علی أن اللہ تعا ی لا مجوز أُن ہوصف بأنہ شخص لان التوقیف لم پرد یہ ؛ وقد منعت منہ ا مجمة مع 
قوم رازہ جسم لا کالٗاجسام کذا قال ء والمنةول عنہم خلاف ما قال ء وقال الاماعیلی لیس فی ةولہ لا شخص أآغیر 
من اللہ إثہسات أن اللہ شخص بل ہو کا جاء ہ ما خلق اللہ أعغام من آیة الکرسی ء فانہ لیس فیسہ إئثبات أن آیة 


ا حدیث ۷۱۹ اہ 


الکرسی خلوقة ء بل ا مراد أنا اأعظم من ا خلوقات ء وہو کا یقول من یصف امرأۃ کاملة الفضل حسنة ا حلق مانی 
الناس رجل یشمھھا ء پرید تفضیلہا علی الرجال لا أنہا رجل . وقال اہن بطال : اختلفت ألفاظ مہذا الحدیث فم 
مختلف فی حدیث ان مسعود أزہ بلفظ لا أحد ء فظہر أن لفظ شخص جاء موضع أحد فکأنہ من تصرف الراوی: 
مم قال علی أنہ من باب المسنثنی من غیں جنسہ کقولہ تعا لی ژوما ہم بہ من علم إِن یتبمون إلا الظن کی ولیس الظن 
من وع العلم . قلت : وہذا ہو ا معتمد وقد قررہ ابن فورك ومنہ أخذہ اہن بطال فقال بعد ما تقدم من القثیل 
بقوله پ ن یتبعون للا ااظن مم فالنقدیر أن الاشخاص ا موصوفة بالغیرة لاتبلغ غیں‌تہا وان تنامت غیرۃ اللہ تعالی ء 
وانم یکن شخصا بوجه ء وأما ا لحطائی فینی علی أن ہذا التٌکیب یقنضی إثبات ہذا الوصف لہ تعالی فالغ فی 
الانکار وتخطئة الراوی ؛ فقال : إطلاق الشخص فی صفات اللہ تعا ی غیر جال لان الشخص لایکون إلا جسما مژ لنا 
غخلیق ان لا تکون ہذہ اللفظة صحیحة ء وأن تکون تصحیفا من الراوی ودلیل ذلك أن أہا عوانة روی ھذا ا خر 
عن عبد ا ملك فلم یذکرھا ء ووقع فی حدیث أبی ھریرۃ وأسماء بفت أی بکر بلفظ د شی ء والثیء والشخص فی 
الوزن سواء ؛ فن لم یمعن فی الاستاع م یمن الوم ولیس کل من الرواۃ پراعی لفظ الحدیث حتی لا یتعداہ ء بل 
کثیں منہم محدث بالمعنی ولیس کاہم فہما بل فی کلام بعضہم جناء وتعجرف ء فلسل لفظ شخص جری علی مذا 
المبیل نم یکن غاطا من قبیل الۃصحیف یعنی السمعی قال مم ان عبید اللہ بن عمرو انفرد عن عبد ا۔ملك فلم پتابع علیہ 
واعتورہ الفساد من ھذہ الاوجه , وقد تلق ھذا عن الحطانی أبو بکر بن فورك فقال لذظ الشخص غیر ا بت من 
طریق السند فان صح فبیانہ فی الحدیث الآخر ؛ وھو قولہہ لا أحد ء فاستعمل الراوی لفظ شخص موضع أحد مم 
ذکر نو ما تقدم عن اہن بطال ومنە أخذ اہن پطال ء مم قال ابن فوركک و انتا منعنا من إطلاق لذظ ااشخص أمور 
اُحدھا أن اللفظ مم یثبت من طریق السمع ء والثانی الإجماع علی الم من بے ء والثالٹ أن معناہ الجسم اللؤلف 
المرکب ؛ مم قال ومعنی الغیرۃ الرجر والتحری ء فا لی ان سعدا الرجور عن ا حارم وأنا أشد زجرا منەء والہ 
أُزجر من ا یع آنتھی . وطعن ال لحطافی ومن تبعة فی السند مبنی علی تفرد عبید اللہ بن عمرو بہ ولیس کذلك ؛ کا 
تقدم وکلامہ ظامر فی أزہ لم یراجع صحیح مسل ولا غیرہ من الکتب الی وقع فہا ہذا االفظ من غیں روایة عبید 
اللہ بن مرو ء ورد الروایات الصحیحة والطعن نی أئُة الحدیث الضابطین مع مکان توجیہ ما رووا من الامور 
اق أقدم علیہا کئیں من غیر أھل الحمدیث ؛ وہو یقتضی قصور فہم من فعل ذلك منہم ء ومن مم قال الکرمانی 
لا حاجة لتخطئة الرواۃ الثقاۃ پل حکم ہذا حکم سائر ا مثشابہات ء إما التفویض و(ما التاویل ء وقال عیاض بعد أن 
ذکر معنی قولہ دولا أحد أحب اليه المذر من اللہ ء أنہ قدم الإعذار والإنذار قبل أخذھ بالمقوبة ە وعلی ھذا 
لا یکون نی ذکر الشخص ما بشکل کذا قال ء ول پتجہ اخذ ننی الاشکال ءا ذکر ہ مم قال ویجحوز أن یسکون لفظ 
الشخص وقع تھوزاەن ثی۔ أوأحد ۰ بجوز إطلاق الشخص عل غیر اللہ تعالی ء وقد یکون امراد بالشخص 
ا مرتفع لان ااشخص ہو ماظبر وشخص وارتفع ء فیکون العنی لا مرتفع أرفع من اللہ ؛ کقولہ لا متعا ی أعلی 
من اللہ ء قال وحتمل أن یکون المعنی لا ینبغی لشخص أن یکون أغیر من اللہ تعالی ؛ وو مع ذلك لم پعجل ولا 
بادر بعةو بة عبدہ لارتکابہ مانباہ عنه ؛ ہل حذرہ وأنذرہ وأعذر الہ وأمہلہ ء فیذبغی أن یتأدب بأدہہ ویقف عند 
أمرہ ونبیە ء وہذا تظہر مناسبة تعقیبہ بقولہ ء ولا أحد اہب ےه الصذر من اللہ ء وقال القرطی أصل وضع 


٠۲‏ ۷۔ گتاب التوحید 


الشخص یعنی ف اللغة جرم الإنسان وجسمە ء یقال شخص فلان وجہانہ ء واستعمل فی کل ثیء ظاہر ء بقالشخص 
الشیء اذا ظہر ء وہذا المعنی محال علی الہ تعا ی فوجب تأویلہ ؛ فقیل معناہ لا مر تفع ء وقیل لاثیء ؛ وھو أشبہ 
من الاول : وأوضح منہ لاموجود أو لا أحد وہو أحسنہا ء وقد مت فی الروایة الڈآخری ہ وکاأن لفظ الشخص 
اأٌطاق مبالغة فی إثبات إیمان من یتعذر علی فہمه موجود لایشبه شیئا من الموجودات ہ للا یفضی بہ ذلك ال النی 
والتعطیل ؛ وہو نحو قو لہ يَإِكْ للجاریة وین اللہ ؟ قالت ف السماء ء ضحم بإبمانہا بخافة أن تقع فی التعطیل لقصور 
فہمہا ما بنیغی لہ من ت رہہ مھا یقتضی النشبيه ء تعا ی اللہ عن ذلك علوا کبیرا ٠‏ تلیيه :مم یفصح اللصنف باإطلاق 
الشخص عل اللہ ء بل أورد ذلك علی طریق الاحتال ء وقد جرم فی الذی بعدہ فلسمیتہ شیثا اظرور ذلك فما ذکرہ 
من الآبتین 
۱- پاصی د فل ای شی اکب رشہادة ؟قل اللہ 

فسی اللہ تعالی نفسہ شپتاء وسی ااضی کم القرآنٴ غیت وہو صفة ەن صفات اللء وفال لکل شیء 
ہااك إلا وجْہہ مم 

۷٦۷‏ ہ- ئشنا عبد“ ال ین یوسفٴ آ نا ماك ٭ن ان حازم < هن سہل - سعد قال النی گے 
إجل : أمسَ‌ك من الفرآئو شی ؟ قال: نعم ء سورة کذا وسورة کذا لسٰی رمُیاھا ہ 

قولہ( ہاب ) بالتنوین ( قل أی شیء آکیں شہ_ےادة ؟ قل اللہ . فسمی 7 تعا ی نفسه شیثا) کذا 90 ذر 
والقابہی وسقط لفظ د باب ء لغیرما من روایة الفرر ی ء وسقطت الرجمة من روایة النسنی وذکر قولە د قل أی 
شیء اکر شہادة ء وحدیث سہل بن سعد بعد أثری أ العالیة وبجاھد فی تفسیر ڑ استوی علی العرش ك ووقع عند 
الاصیل وکریمة ‏ قل أی ثیء أکبر شہادة ؟۔سمی الہ نفسہ شیئا ۔۔قل اللہ ہ والاول ول وتوجیه اللَحة ان لفظ 
٣ای‏ ء إذا جاءت استفہامیة اقتضی الظاہر ان یکون می باسم ما أضیف اليه ء فەلی ھذا پصح ان یسمی اللہ شیٹا 
وتکون الِلالة خبر مہتدأ عذوف أی ذلك الشیء ہو الله ؛ وبجوز أن یکون مبتدأ حعذوف ال حر ء والتقدیر الہ اکر 
شہادۃ والہ أعل ٠‏ قولہ ( وسمی النی يك الغرآن شیثا وھر صنة من صفات الہ ) بشیر الی الحدیث الذی أوردہ من 
حدیث سہل بن سعد وفیہ و أممكک من القرآن شیء ء وہو مختصر من حدیث طویل فی ةقصة الواہبة تقدم بطولہ 
مشروحا فی ہ کتاب النکاح ء وتوجیمه أن بعض القرآن قرآن وقد ماہ الہ شیثا . قولہ (وقال کل ثیء هالك إلا 
وجہہ) الاستدلال بہذہ الایة الطلوب یذینی علی أن الاستثذاء فیہا مصل ‏ فانہ یقتضی اندراج المسٹشی فی المستثنی منە 
وھوالراجح ء علی أن لفظ شیء یطلق علی اللہ تعا ی وھو الراجح أیضا ء وا مراد بالوجہ الذات و تو جیہہأنہ عبر عن 
ا ملة باشہر ما فیہا ء وعتمل أن یراد بالوجه مایعمل للاجل اللہ أو ا جاہ ء وفیسل إن الاستثناء منقطع والنقدیر : 
لکن هو سبحانہ لالك ہ والثیء بساوی ال موجود لغة وعرفا ء وأما فوطم فلان لیس بشیء فہو علی طریق ا مبالغة 
فی الذم ء فلذلك وصفہ بصفة المعدوم ء وأشار اہن بطال ا ی أن البخاری اننزح ھذہ اللرجمة من کلام عبد العزیز بن 
بھی ال مکی فانہ قال فی و کتاب ا لحیدة ء سمی الہ تعالی نفسه شیئا إئباتا لوجودہ ونفیا للعدم عنه ء وکذا أجری علی 


الحدیث ۷۱۷۔ ٢٢؛۷ ٣‏ 


کلامه ما أجراہ عل اٌٗس4 فٰ جحعل لنظ ثیء من اہ بل دل علی اس4 أُرہ ٹیم تکذیا للدھر بة ومنکری الایة 
من الام ؛ وسیق قٰ علہ اہ سیکون من باحد قی أُحمائه ویلپس علل خاقہ ویدخل کلامہ قٰ الانان الخلوقے ٦‏ 
فقال (لسں کثلہ د سیء ٤‏ ک فأآخرج زس4 وکلاہہ من الاشہ باء الخلوقة ٭ م۴ وصف کلام 7 وصف 4 زف4 فقال و وما 
قدروا امستستے ء إذ قالوا ما أنزل اللہ علی بشر من شیء کی وقال تعا یل و أو قال أوحی إلٗ ولم یوح اليە 
شیء 1 ؤدل علی کلامه ما دل علی نفُسهہ لی.لم اُن کلامہ صفة من صغات ڈا:ہ فکل ص4 آسمی شیثا می ُا موجودہ٥‏ 
وحی ان بطال أیطَا ان ق هذہ الابات ا ردا علی من ژعم أُنە لا جوز ان بطلق علل اللہ یم "٢‏ صرح ب؛ە 
عبد ال الناثیء ا متکام وغیرہ وردا عی من زعم أُن ا مەدوم ثی٭ ؛ وقد اأٌطبق العقلاء علل ان ذظ ٹیء بقتطی 
إئیات موجود وعلی أُن إفظط لا شیء می آنی موجود إلا مات _ےدم من إطلاقم لیس بثیء ق الام فازہ 
. بطریق انجاز 

مال او العالیة : استوی ال ی المماو : ارتفع : فسو"انٌ : فقو ؛ وقال حجآہد ء استوی : علا علی الەرش ؛ 
وقال ان عباس ا ید : السکریمء والوڈود :ا ,یب ؛ یقال : حمید جہ۔د ء کأنہ ۂعیل من ماجد ود 
تن 0ك 

7 :. 7 سی 4 ى 7 ِ 1 ۰ وم 

بت۔ ئشنا عہدان ەن آئ حمزة عن الا عمش عن جاسم بن شد اد عن صفران ن محرنے .- 
عمران بن ححصین قال : ھ إنیٌ عند النیّ یلگ إذ جادہٴ قومٴ من بی تیم فقال : اقَاوا البشری یا بی می 
قالوا: : بشرتنا فأءونا )فدخلٗ ای من أُھەل ال ن فقال : افہلوا الیشری ا یا أھل امِن إذ لم یقہلہا وج ء فالوا 
قلناء جثنا انتفقہ فی الین . ولن‌ألك عن أول هذا الأأم ما کان ؛ قال :کان الل و کن فی لد وکان 
عرشہ علی الماء ء نم خلقٴ السماواتِ والأرضَ ؛ وکتب ف الذکرکل ثیءء 21 أنانی رجل" فقال یا ععرانَ در 
نامگ قد دھبت' ت' فائطاۃ'ے” أطلہہا فإذا السراب بنقط لم دونہا ) ایم ا اوددت ۶ فد دھربت و آتم ۹ 

۰۹ہ ۓشنا علی بن عہد ال حد'ا عہد ارزاق 0 معمر ءعن ام حد نا ٰ ھریرۃ ءن الدی' بی 
قوال 2 ان مین ال ملاڈی لایغیضہا نف ت اللیل' والنہار 6 ارام 


ینقص ما فی بمینا ء وعرشہ على اماء +ویدو الأخری الفیض ۔-آو القبض - پرفع ومخنض 4 


نا اتی علق ناوات والارین َال 


۰۰ "ن_- ف شن) اأحجد حدلدا مر نان رک الادی ےگا حماد بن زیدہ عن ثابت ء عن انس قال 


7 


9 جاء زید بن حارئة یشکو ہ فجعل انی يَإِػ بقول اتقِ الله وأمك' عليكَ زويِك > ول ١‏ سن لو کان 


رسول الله بی کا رما شیا لکتم ھذہ ؛ قال۔ . فکا نت زینب تفخ علی أزواج ج انیب صا تا تنول زوجکن أھالیے؟ 


٤‏ ۹۷۔ کتاب التوحید 
وزوجنی ال تعا ی' من فوق_ سبع_ سماوات 
٦‏ 7 ٹس پ-- 2 ار" س‫ ۱ سر 5 14+ ۰ ۰ 
وعن ثابت 7 وعنی فی نفسك ما ان 1 وخٹی الناس ۹ زات ی ثان ریاب وریدِ تن حاررة 
۱ - فرشا لاد بن بجبی' حدئنا عیسی' بن طہمان' قال ہ معت أنسَ بن مالك رضی ال عنہ 
01 وأطّم علہہا یوەئذ خبزا و لجا ء وکانت تفخر علی نساء الئی“ 
لگ ؛ وکانت تقول ھ إن ال ا نکعنی فی السماءء 
۲ - حرش آبو الیان أخبرنا شعیبٴ حدثنا أبو اازآناد عن الأأعرج ا۵ ءن أبی عریرۃ عن الئیٌ 
قال ؟ إن اللہ ما قضی الا كکمّب عندہ فوق عرشہ إن رحتی سبقّت غضی ٤‏ 
+٣۳٣‏ + ۔۔ من اإراەیم ن للنذر حدلنی حور 27 فلیح قال حدالنی أی حدلثی لال" عن عطاء 72 
پسار . عنأی ٥ربرة‏ عن اللی' ىك قال امن انت با ورسولە؛ وأقام الصلامٗ ٤‏ وصام رانک کان 02 
پلی الہ آن لیدخلہ الجمنة ہاجر فی سبیل الله أو جلس فی أرضہ التی ول فیہا ء قالوا یارسول ال فلا دی الناس 
بذلك ؛ قال : إن' فی النة مائة درجة اأعدّھا الل للمحاہدین فی سبیلہ ء کل درجتین مایینہما کا ہین السیاء والأرض 
خاذا سأ 
3 8 
3-7.0 4 پیٹ : ٦‏ ىٍ . 4 
٤‏ سد تنا می بن جعفر حد لنا اہو معاویة عن الا ءش عن إراھیم ہو ای ےن آبیہ 


ال فساوہ الفردوس گ٦‏ فان اوت اه وأءی الحنة وفوقہ عرش اار٭ن ومنه تفر انہار النة ۹4 


7ج 7 ٦‏ ساا۴ ر- 7 
عن أبی ذرّ قال و دخلت السجد ورسول اللہ ہناار جالس' فلا غربت الشمس قال : یا أبا ذر ہل تدری أبن 
کے اوج ای و ان یج 0 2 7 5+ تی کے 7 
تذھب ھذہ ؟ قال قلت ال ور۔ولہ أُعل ؛ قل : فإنہا تذھب تستأذنَ فی السحود فیژذنَ ما وکأُنہا قد قیل ما 
ارججی من حیث جثتِ ء فتطلم من مذر بہا ءئم قرأ : لپ ذلك ہستفرما مم فی قراء عبدِ اللہ ٤‏ 
٥‏ - وشاءومی' عن یراہ حدثنا ابن ہاب عن عبید الله بن السباق أن زید بن ثابت ٤‏ وقال 
اللیث حدلی ءبد اارحن ن خالد ٭٭ن اٰن شہاب ءءن اٰن الىباق ان زید ین ثابت حدہ قال : ايك ای 7 
2٦ 7‏ امس ے یا 7 7 3 2 - ٠‏ ے2 ۰ ي : 7 
بکر قتلیعإ ےس اران حی وحدت أخر سورد التوبه٭م اں حرعهہ الانصاری اجدھا مم أَحَدِ غیرہ ق اقد جاءہ 
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رسول من أنفسکمب حتی خاتمة براءة 
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صَْشّسْا بحی بن بکیر حدثنا اایث عن یونس بہذا ء وقال مع ابی خزیمة الانصاری 


٦ 


7 7277 ٴ َ‫ 
٦‏ -۔ شیا معلی ۰ اإسد حدثنا وُھیپ ٭۔ن سعید عن قعادۃ ٭نِ أں العا ية ٭ن ان ءہاس رٰي ان 


الحدیث ۷٣۱۸‏ -۷۲۸ رے 


عنہما قال : دکان النی ‏ چک بقول عند اا۔کر'ب ء لا إلہ إلا ال العلیم الحلهم ؛ لا إلہ. إلا الہ رب الەرش 


:۰ 
العظیم ء لا إلہ إِلا الله ربٗ السماوات ورب" الأرضِ ورب امرش الکریم 4 

1۷ -۔ ئش] تد بن یوسف حدثا سفیان ٭ەن رو بن غی عن أبیہ ءن أی سعید المدری ءن 
ای پل د فال الی پل :ٌصٴدون یوم القیامق فإذا نا بموسی' آخذ بفائمذ من قوائم العرش ) 

۸) د۔ وقال الاجشونٌ ن عپبسد ال بن الفضل عن ان سامة عن أں ھربرة ءن النیٌ اٹ قال 
٥أ‏ کون أول من 'بەث ؛ فإذا موسی' آخذ بالعرش ؛ 

قولہ (باب وکان عرشه علی ا ماء وھو رب المرش العظیم ) کذا ذکر قطعتین من آیتین ء وتلطف فی ذکر الثائیة 
عقب الاولی ء لرد من توہم من قولہ فی الحدیث و کان اللہ ولم یکن شیء قبلہ ء وکان عرشہ علی ا ماء ء أن العرش لم 
پزل مع الہ تعا ی وھو مذھب باطل ؛ وکذا من زعم من الفلاسغة ان العرش ہو ا حالق الصائع ؛ ور ما تمسك 
بەضہم وو أبو اصحق ا ھمروی یا أخرج_ہ من طریق سفیان الثوری و حد۴نا أبو ہشامء ہو الرمانی بالراء 
والتشدید عن بمجاہد عن اہن عباس قال ہ إن اللہ کان علی عرشہ قبل أن بخلق شیئا فاول ماخلق اه القلم ء وصذہ 
الاوایة حمولة علی خلق السموات والٌارض وما فہما ء فقد أخرج عبد الرزاق فی تفسیرہ عن معمر عن فتادة فی 
قولہ تعالی إإٴ وکان عرش علی الماء غ قال ھذا ہدہ خلقہ قبل أن ابخلق السماء وعرشہ مر یافوتة حراء فاردف 
ا مصنف بقولہ ژ رب العرش العظیم جم إشارۃ إل أن العرش مر بوب وکل مر ہوب مخلوق ء وختم الباب بالحدیث 
الذی فيہ ہ فاذا أنا بوسی آخذ بقائمة من قوائم العرش ہ فان فی بات القوائم للعرش دلال علی نہ جسم مرکب لہ 
أہماض وأجز اء ء والجسم المؤلف محدث مخلوق ء وقال البمتی فی د اللااء والصفات ء اتفقت أقاویل ھذا التفسیں 
عل ان العرش ہو السریر وأنہ جسم خلفہ اللہ وم ملائکنہ محملہ وتعبدہم بتعظیمہ والطواف بە کا خلق فی الارض 
بپتا وم بنی آدم بالطواف بہ واستقبالہ فی الصلاۃ ء وفی الاّیات ۔ أی الی ذکرها ۔ والاحادیث والآثار دلالۃ 
علی مة ماذھبوا الی . قولہ (قال أہو العالیة استوی ا ی السماء ارتفع فسوی خلق ) فی روایة اللکشمنی دفسواھن 
خلقہن ء وہو ال موافق للمنقول عن أی العالة لسکن بلفظ م فقضاہن ء کا آخرجة الطبری من طریق بی جعئنر 
الرازی عنہ فی قولہ تعا ی ل مم استوی ال ی السماء ‏ قال ار تفع ؛ وفی قولہ دفقضاھن ‏ : خلقہن وھذا ہو ا لعتمد 
والذی وقع ہ فسواھن ء تغیبر ء ووقع لذظ سوی أضا فی سورة النازعات فی قولہ تعالی إ رفع سم کہا فسواھا م) 
ولیس ا مرادھنا وقد تقدم فی تفسیر سورة فصلت فی حدیث اہن عباس الذی أجاب بہ عن الاسۂلة التی قال السائل 
نا اختافت علیہ فی القرآن فان فیا , أنہ خلق الارض قبل خلق السماء مم استوی الی ااسماء فسواہن سبع سماوات مم 
دحا ال9ارضء مم إن فی تفسیر سوی بخلق اظرا لآن فی القسویة درا زائدا علی :ا حلق کا فی قولہ تعا یل إ الذی 
خلق فسوی ٠‏ قوله ( وقال بجاہمد استوی : علا علی العرش) وصلہ الفریابی عن ورقاء عن اہن أبی یح عنہ قال اہن 
بطال اختلف الناس فی الاستواء المذکور ھنا فقالت ا لعتزلۃ معناہ الاسقیلاء بالقہر والغلبة واحتجوا بقول الشاعر : 


قد استوی بشر علی العراق من غیر سیف ودم مہراق 


اھ ۷۔کتاب التوحید _ 


وقالت الجسمیة معناہ الاستقرار ء وقال بعض أھل السنة معناہٴ ارتغع ؛ وبعطہم معناہ علاء وبعطہم معناہ 

ا ملك والقدرة ومنہ استوت لہ ا مالك ء یقال من أطاعہ أھل البلادء وقیل معنی الاستواء القام والفراغ من فعل 
الشیء ء ومنہ قولہ تعالل ( ولا ہلغ أشدہ واستوی ک فعلی ہذا فعنی استوی علی الەرش تم ا حلق ء وخص لذفظ 
العرش لکونہ أعظم الاشیاء وقیل ان ہ علی ہ فی قولہ علی العرش بعنی : الی ء فامراد علی ہذا انتھی ا ی العرش أی 
فی بتعلق بالعرش للانہ خلق الحاق شیثا بعد شیء ؛ مم قال اہن بعاال : فأما قول ا لمەتزلة فانہ فاسد لاہ لم ِزل قاھرا 
غالبا مستولیا ء وقولہ ہ لم استوی ء یقتضی افتتاح ھذا الوصف بعد أن لم یکن ہ ولازم تاأویلہم أنہ کان مغالبا فیه 
فاستو لی علیہ بقہر من غالیه ؛ وھذا منف عن اللہ سبحانه ء وأما قول ا جسمة فغاسد أبضاء لان الاستقرار من 
صفات الاجسام ویلزم منہ الحاول والتناہی ؛ وھو حال فی حق اللہ تعالی ء ولائق با خلوقات لقولہ تعال ل(إ فاذا 
استوت آأنت ومن ممك علی الذلك ک وقولہ و لنستوا علی ظہورہ مم تذکروا نعمة رہم اذا استو یتم عليه 6م قال 
وأما تفسیر استوی: علا فہو سحیح وھو المذھب الحق ء وقول أھل السنةلان اللہ سبحانہ وصف نفسه بالءەلی ء وقال 

( سبحانہ وتعا یل عما پشرکون ‏ وھی صفة من صفات الذات ء وأما من فسرہ :ارتفع نیہ نظر للانہ لم إصف بہ 
نفسه ء قال واختلف أھل السنة ھل الاستواء صفة ذات أو صفة فعل : فن قال معناہ علا قال ھی صفة ذات ؛ ومن 
قال غیر ذلك قال ھی صفة فعل ؛ وان اللہ فعل فعلا سماہ استوی علی عرشہ ؛ لا أن ذلك قائم بذاتہ لاستحالة قیسام 
الحوادث ہہ انی ملخصا ء وقد ُزمہ من فسرہ بالاستیلاء ثل ما ألزرم هو به من أنە صار قاھرا بعد أن لم یکن ء 
فیارم نہ صار غالہا بعد انلم یکن و والانفصال عن ذلك الفریقین بالمكک بقولہ تعالی ڑ وکان اللہ علما حکیا ب) 
فان أھل العلم بالتفسیں قالوا معناہ لم یزل كذك ؛ کا تقدم بیانه عن ابن عباس فی تفسیر فصلت ہ وہتی من معانی 
استوی مانقل عن ثعلب استوی الوجھ اتصل ؛ واستوی القمر امتلاًا راستوی فلان وفلان تمالا ء واستوی ا ی المکان 
أقبل ؛ واستوی القاعد اما والنائم قاعدا ء ویمکن رد بعض ھذہ ا معانی ای بمض ؛ وکذا ما تقدم عن ابن بطال ء 
وقد نقل أبو اماعیل ا مروی فی کتاب الفاروق ہسندہ لی داود بن علی بن خلف قال : کنا عند آئی عبد اللہ پن 
اللاعرابی یعنی محمد بن زیاد اللنوی فقال لہ رجل ( الرحمن علی العرش استوی ک| فقال ہو علی العرش کا أخبر ‏ قال 
یا أہا عبد الله انمامعناہ استولی ؛ فقال اسکت لا یقال استول عل الشیء الا أأن یکون لہ مضاد ء ومن طریق محمد 
اہن أحمد بن النضر الازدی سمعت اہن الاعرابی یقول أرادی أحمد بن أبی داود أن أجد لہ فی لغة المرب ( الرحمن 
علی العرش استوی ك) بمعنی استولی فقات واللہ ما اٌصبت ہهذا ء وقال غیرہ لو کان پمعنی استولی لم بختص بالعرش ء 
لأانہ غالب علی جمیع ا خلوقات ؛ ونقل محی السنة البغوی فی تفسیرہ عن ابن عباس واکٹر المفسر ین أن معناہ ارتفع 
وقال أہو عبید والفراء وغیرعا بنحوہ ء وأخرج أہو القاسم اللالکائی فی کتاب السنة من طریق ا لحسن البصری عن 
أمہ عن أم سلة أنا قالت د الاستواء غیر مجہول ؛ والکیف غیں معقول: والإفرار بہ یمان ؛ والحود یہ کفرء 
ومن طریق ربیعة بن أں عبد الرحن أنہ سثل کیف استوی على العرش ؟ فقال : ہ الاستواء غیں مجہول ؛ والکیف 
غیر معقول ؛ وعلى اللہ الرسال ء وعلی رسولہ البلاغ ء وعلینا القسلیم ء وآخرج الہہق ہسند جید عن الاوزاعی قال 
کنا والتا بعون م:وافرون نقول إن اق علی عرشہ ء ونؤمن با وردت بہ السنة من صفاته ء وأخرج الثعلی من وجھ 
آخرِ عن الاوزاعي نہ سثل عن قولہ تعالی ل( مم استوی علی العرش) فقال : ہو کا ورصب نفسہ ؛ وآخرچ البمق 


الحدیث ۷٢٢۸-۷۱۸‏ اڈ 


بسند جید عن عبد اللہ بن وہب قال کنا عند ماك فدخل رجل فقال یا آ با عبد اللہ ہ الرحن علی العرش استوی ؛ 
کٍف استوی ؟ فأطرق مالك فأخيذتہ الرضاء مم رفع رأسہ فقال : الرجن علی المرش استوی کیا وصف یہ نفسهہ 
ولا یقال کیف ء وکیف عنه فوع وما أراك [لا صاحب بدعة أخرجوہ ء ومن طریق بحی بن بحی عن مالك 
نحو المنقول عن أم سلة لکن قال فيه ہ والٰۂ رار بە واجب ء والسژال عنه بدعة ء وأخرج الہ من طریق أی 
داود ااطیالسی قال : کان سفیان الڈوری وشعبة وحماد بن زید وحماد بن سلمة وثر يك وأبو عوا زة لاعددون ولا 
یشہہون وبروون ھذہ الاحادیث ولا یقولون کیف ؛ قال أہو داود وھو قولنا ء قال البہق وعل ھذا مضی أکارنا 
وأسند اللالکائی عن محمد بن ال حسن الشیبانی قال : اتفق الفقہاء کلہم من ا لمشرق ا ی ا مغرب علی الڑیمان بالقرآن 
وباللاحادیث التی جاہ بہا الاقات عن رسول اللہ يك فی صفة الرب من غیر آشییہ ولا تفسیر ء فمن فسر شیثا منہا 
وقال بقول جہم فقد 2 ما کان عليه النی کی وأسحابہ وفارق ا ماعة ء لانە وصف الرب بصفة لا ثیء ء ومن 
طریق الولید بن مسلم دا الارخا را والثوری واللیث بن سعد عن الاحادیث ال فہا ااصفة فقالوا : 
اس وھا کیا جاءت بلا کیف ء وآخرج ابن أی حاتم فی مناقب الشافعی عن یونس بن عبد الاعلی “ەعت الشافعی 
بقول: لہ أسحاء وصفات لا یسع اأُحدا ردھا ء ومن خالف بعد وت الحجة علیہ فقد کفر ء وأما قبل قیام الحجة 
فانہ پعذر با ہل لآن عم ذلك لاہدرك بالعقل ولا الرؤیة واائکر ء فنثبت ھذہ ااصفات وننی عنہ اللدبیه کا نی 
عن نف ء فقال و لیس کا تی کو 
: کل مانوصف اللہ بہ نفسہ فی کتابہ فتفسیرہ تلاوتہ والسکوت عنه ء ومن طریق أں بکر ااضبعی قال : 

مل السنة ٹی قوله 2و الرحن علی العرش استوی قال بلا کیف والآمار فٍ_ه عن السلف کثیرة ء وھذہ . 


الدافعی وأحمد بن حنبل ء وقال الٹرھذی ٹی الجامع عقب حدیث آى ھریرة فی اللْزول وھو علی العرش کیا وصف ۶“ 


سمُد الہ یی إسند یح عن اُحد گن أن ا لے واری عن سفیان ٢‏ علمہ 4 قال 


نفسه فی کتابہ ء کذا قال غیں واحد من أھل الطم فی ھذا الحدیث وما یہہ من الضفات ء وقال فی باب فضل 
الصدقة قد ثبتت ھذہ الروایات فنؤمن بہا ولا نتوہم ولا یقال کیف ء کذا جاء عن مالك وابن عیینة واہن ا مبارا“ 
نہم أمروھا بلا کیف ء وھذا قول أھل الع من أھل السنة وا جاعة ء وأما ا ہمیة أنکروھا وقالوا ھذا تشیە ء 
اسحق بن راہویة إ نما یکون الآشدیہ لو قیل : ید کید وع 5سمع ء وقال فی تفسیر ا مائدة قال الائمة نؤمن 
بہذہ اللاحادیث من غیں تفسیر ء منہم الثوری ومالِك وابن عبینة وابن ا مبارك وقال ابن عبد البر أھل السنة جمەون 
علی اللإفرار بہذہ الصفات الواردة فی الکتاب والسنة ء وم بکیفوا شیا منہا ؛ وأما ا جہمیة وا معتزلة وا لحوارج 
فقالوا من أقر بہا ہو مشبہ فسیامم من أقر ہہا معطلة ء وقال [مام ا لحرمین فی ا لر۔الة النظامیة اختلفت م۔الك العاباء 
فی ھذہ ااظواھر فرأی بعضہم تأویلہا والتزم ذلك فی أی الکتاب وما یصح من السنن ء وذہب أئة السلف ا ی 
الانسکفاف عن الت اویل وإجراء ااظواھر علی مواردھا وتفویض معانہا إلی اللہ تعا ی والذی نرقضيه رأُیا وندین 
القہ بە عقیدة اتباع ساف الامة للدلیل الفاطع علی أن إجماع الامة حجة فلو کان اویل ھذہ ااظواہر حتا لا وشك 
أن یسکون اہتامہم بہ فوق اہتامہم بفروع الشریصة ء وإذا انصرم عصر الصحابة والنابعین علی الإضراب عن 
الناویل کان ذلك ہو الوجہ ا لمتہع ااتہی . وقد تقدم النقل عن أھل العصر الثالث ومم فقہاء الآمصار کالثوری 
والاوزاعی ومالك واللیٍث ومن عاصرم ء وکذا من اُخذءہم من الائمة ء فکیف لاہوثق بما اتفق عليه أھل القرون 
مغ ۷ہ ج ۹۳ ٭ ننح الباری 


۸گ ۹۷ ۔ کتاب التوحید 
الثلائة ء وھم خور القرون إشہادۃ صاحب الشریعة ؛ وقسم بءضہم أقوال الناس فی ھذا الباب إل ستة أقوال قولان 
من برا علی ظاہرھا أحدھیا من یعتقد أُنہا من جذس صفات ال خلو قین وہ اللشہٰة ویتفرع من قوظم عدة آرا 
والثانی ھن ینی ءا شهہ صغة ا خ'وون لان ذات الل لاقشیه الذرات فصغاتەلا آشہبہ الصفات فان صغات کل موصوف 
تناسب ذانہ ولاثم حقیقنة ء وقولان لمن ثبت کونہا صفة ولکن لابحر یا علی ظاھرها ء أحدھا یقول لانؤول شیئا 
منہا بل نقول اللہ أعلم ىرادہ ء والآخر یڑول فیقول مثلا معنی الاستواء الاستیلاء ء والید القدرة ونحو ذلكء 
وقولان من لا بحزم بأنا صفة أحدھیا یقول بچوز أن تکون صفة وظاہرھا غیں مراد وبچوز أن لا ؟کون صفة ء 
والآخر یقول لانخاض فی ئیء من ھذا ہل بب الإیمان بہ لانه من المشابہ الذی لایدرك معناہ . قولہ ( وقال ان 
عباس انجید الکرم ؛ والودود الحبیب) وصلہ اہن أی حاتم من طریق علی بن أئی طلحة عن ابن عباس فی قولہ تعا یل 
(ٴذو العرش امجید) قال انجید الکریم ؛ وبہ عن اہن عباس فی قولہ تعا یل وو الذفور الودود) قال الودود ا حہیب 
و(نا وقع تقدیم الجید قبل الودود ہنا لان ا مراد تفسیں لفظ ا جید الواقع ‏ قولہ ‏ ذو المرش ا جید) فلا ضرہ 
استطرد لتفسیں الاسم الذی قبلہ [شارة إل أنہ قریء مرفوعا بالاتفاق ؛ وذو العرش بالرفع صنة لہ واختلفت القراء 
فی الجید بالرفع ء فیکون من صفات اللہ ء وبالکسر فیکون صفة العرش ؛ قال اہن ا منیں جمیع ما ذ کرہ البخاری فی 
. ہذا الباب پشتمل علی ذکر العرش إلا أثر اہن عباس ؛ لکنہ نبہ بہ علی لطیفة وھی أن ا جید ف الایة علی قراءة 
الکسر لیس صفة العرش ؛ حی لایتخیل أنہ قدیم بل ھی صفنة اللہ ء بدلیل قراءة الرفغ ء وبدلیل افترانہ بالودود 
فیکون الکسر علی ا جاورۃ لتجتمع الفراءتان علی معنی واحد انتہی. ویؤید أُنہا عند البخاری صفة اللہ تعا ی ما أُردفہ 
بہ ء وھو یقال حمید مجید الخ ء ویؤیدہ حدیث أبی ھریرة الذی أخرجہ الدارقطنی بلفظ د إذا قال العہد ہے:الہ 
الرحمن الرحی قال اللہ تعالی مج دنی عبدی ء ذکرہ اہن الئین قال ویقال ا جد فی کلام العرب : الشرف الواسعء فاماجد 
من لہ آباء متقدمون فی الشرف : وأما الحسب والکرم فیکونان فی الرجل و إنلم یکن لہ آباء شرفاء ء فانجید صیغة 
مبالفة من انجد وہو الشرف القدی ء وقال الراغب ا جد السعة فی الکرم والِلالة ء وأصلہ فوغم مجدت الاہل أی 
وقعت فی مرعی کثیر واسع وأُبجدھا الراعی ؛ ء ووصف القرآن بانجیدما یتضمن من المکارم الدئیویة والآخرویة 
انتہی . ومع ذلك کل فلا متنع وصف العرش بذلك لِلالتہ وعظم قدرہ کا أشار الیە الراغب ء واذلك وصف 
ہالکریم فی سورة قد أفلم ؛ وأھا تفسیں الودود با حبیب فانہ یأتی بمعنی انحب وا حبوب لان أصل الود مبہة الشیء ء 
قال الراغب الودود یتضمن ما دخل فی قولہ تعالی ڑ فسوف بای اللہ بقوم بحہم وبحبونہ م وقد تقدم معنی مسح2 
الہ تعالی لعبادہ وحبتہم لہ . قولہ ( یقال حمید مجید کأنة فعیل من ماجد مود من حد) کذا مم بغیر یاء فعلا ماضیا 
ولغیر أی ذر عن الکشمینی ممود من حید ؛ وأصل ھذا قول أ عبیدة فی دہ کتاب ال جاز ء فی قولہ دعلیم أُمل 
البیت إنہ حمید جرد ٤‏ أی مود ماجد ء وقال الکرمانی غرضه منہ أن مجِدا معنی فاعل کقدیر بمعنی قادر وحیدا 


معنی مفعول ؛ فلذلك قال مجید من ماجد وحمید من ممودء قال وفی بعمض الخ مودمن حید ؛ وف ُخری من 
حمد مبنی للفاعل والمفعول أبضاء وذلك لاحتال أن یکون حمید بمعنی حاآمد ومجید یمعنی مجد ؛ مم قال وف عبارة 
البخاری تعقید . قات : وہو فی قولہ مج ود من حد ء وقد اختاف الرواۃ فیه وال٭اوی فےه ما وجد یق أُصلہ وھو 


کلام أں عبہدة 2-5 ذکر الہاب تسعة أحادرث لبعضہا طریق آخری, الاول جدیوث حرانن حصین وقرله ۷۴ السند 


الحدیث ۷۷۸-۷۱۸ اک 


١أنبأنا‏ ہو ححزرة ء ہر الہکری ء وقد تقدم قرہبا فی ہاب : وبحذر؟ اللہ ؛نسہ ووقع فی روایة ااکشمینی عن 
أى حمرۃء وقولہ عن جامع بن شداد تقدم فی بدہ ا حخلق فی روایة حخص بن غیات عن الأاسحش ە حدئنا جامم ء 
وجامع ھذا یکی أہا صخرة ء قوله (انْ عند النی ہ پل فی روایة فص ردخات عل الہ للله وعۃات ناقی بالیاب 
فأآزاہ ناس من بنی تم مرمفناظامرق اوففر ایت کات الھھ اہ مھوعل سو ارس بس عشوالمت وو ااتة 
ای نقدمت فی ا لغازی من حدث أی بردة بن آن موعی عن یه قال : ر کات عند النی کیک وہر با جعرانة بین مک 
وا دینة ومعه ہلال فأتاء أعرای فدال إلا تنجز می ماوءدتنی ؟ فقال لہ أپشر ء فقال : قد ارت علی من أہئر ٦‏ 
علی أئی موسی وبلال کہیئة الغضبان فقال : رد البشری ء فاقبلا أنتاء قالاقباناء الحدیث ففسر القائل من بی ٌ مم 
دبشرتا ء فأءانا بہذا الافراق وفمر أەل اع ہأی موعی ووجہ النعقب النصریح ی قصة ة أن موسی ہن ال2ص4 
کازت پا لجمعرانة ء وظاہر ةصة عحمران أنہا کانت با مدینة فافزقا وزعم ابن ا لجوزی أن القائل ہ أعطنا ء ہو اللافرع بن 
حاہس الثمیمی . قولہ (اذ جاءہ قوم من بن تمم ) فی روایة أی 2 عن الثوری فی ا مغازی دجاءت بنو تمیم ا ی 
جو وہ یی جو بن کئیں عنہ فی بد الحخلق و جاء نفر من نی تھی 
والمراد وفد تم کیا جاء صربحا عند اہن حبان من طریق مؤمل بن اسماعیل عن سفیان ہ جاء وفد بنی 1 ٠‏ قولہ 
(اقبلوا البشری پابنی تمم مم ) فی روارة أ؛ عاصم دأیٹروا بای تم ہ وا مراد بہذہ البشارة أن من ےب | من الحلود 
فی النار ء مم بعد ذلك یش تب جزاؤہ علی وفق عملہ إلا أن بعفوا اللہ ء وقال الکرمانی بشرئم رسول اللہ و ما 
یقتضی دخول النة حیث عرفہمم أُصول العقائد الق هی المبدأ وا لمعاد وما بینہما کذا قال ء وإنا وقع التعریف منا 
۱ لآھمل الٍن وذلك ظاہر من سیاق الحدث ء ونقل ابن الین عن الداودی قال ٹی قول نی تھم جشناك لنتفقہ فی الدہن 
دلیل علی أن إجماع ااصحابة لاینعقد بأھل ا مدینة وحدھاء وتعقبہ ہأن الصواب أنہ قول أھل الین لا پنی تم ؛ وھو 
کیا قال اہن التین لکن وقع عفد اہن حبان من طریق أئی عبیدة بن معن عن الا حش ہذا السند مانصہ ٠:‏ 7 
نفر ھن بنی تمم فقالوا : پارسول اللہ جثناك لنتفقه فی الدین ونسألك عن أول ھذا الام ء وط یذکر أھل ایس 

وھو خطاً من ھذا الراوی کأنہ اختصر الحدیث فوقع فی ھذا الوم . قولہ ( قالرا بشرتنا فأعطنا ) زاد فی روایة 
حفص و مر تین ء وزادفی روایة الثوری عن جامع فی ا مغازی ر فقالوا أما إذا بشر تنا فاعطنا ء وفہا دفتخنیں وجب 
وف روایة أن عوانة عن الآعحش عند أئی نعم فی المستخرج مہ فکأن النی یك کرہ ذلكء وف أخری فی المغازی 
من طریق سفیان أیضآً د فرؤی ذلك فی وجہە ء وفہا ہ فقالوا یا رسول اللہ بشرتناء وھو دال علی إسلامہم وإنما 
راموا العاجل ء وسبب غضبہ يك استشعارہ بقلة علہم لکونہم علۃوا آمالہم بعاجل الدنیا الفانیة وقدموا ذلك علی 
لتفقہ فی الدین الذی بحصل مم ثواب الآخرۃ الباقیة ء قال الکرمانی دل قولم ہ و بشرتنا ء علی آنہم قہ سوا فی اجماة 
لکن طابوا مع ذلك 5 من الدنیا ء وانما نی عنہم القبول المطلوب لا مطاق القبول ؛ وغضب حیث لم بہتموا 
بالسؤال عن حقائق کلة التوحید وا مبدأ والمعاد ولم یەتنوا بضبطہا وم یسألوا عن موجباتہا والموصلات الیہا ء قال 
الطیی ما لم یکن جل اھتامہم إلا شا الدنیا ء قالوا , ہشرتنا فاعطنا * فن مم قال إذ لم یقبلہا بنو تم . قولہ 
(فدخل اس من أھل الین ) فی روایة حفخص مم دخل عليہ دفی روایة أی عاصم , ججاءہ ناس من اُھل الین ۱ 
قرہ ( قالوا قبلنا ) زادأبو عاصم وأبو نعیم ہ یا رسول اہ ء وکذا عند اہن حہان من روایة شھبان بن عبد الرحن 


نل ۷ ۔ کتاب التوحید 


عن جامع . قولہ (جشناك لنتفقہ نی الدہن ولذ۔ألك عن أول ھذا اللام ما کان ) ہذہ الروایة أم الروایات الواقعة 
عند ا مصنف ؛ وحذف ذإك کلہ فی بعضہا أو بعضه ؛ ووقع فی روایة أن معاویة عن الأسحش عند الاماعیل 
قالوا قد بشر تنا فأخبر نا عن أول ہذا الامی کیف کان ء وم أعرف اسم قائل ذلك من أھل الین ء وا مراد بالامی 
ق فو دقذا الا * تقدم بیانہ فی بدہ الحلق . قولہ (کان القہ ولم یکن شی قبلہ) تقدم فی بدء الخلق بلذظ ہ ولم یکن 
شیء غیرہ ء وفی روایة أئی معاویة ہکان اللہ قبل کی شیء ء وہو بمعنی و کان اللہ ولا شیء معہ ء وھی أصرح فی 
الزد علی من أثبت حوادث لا ول ھا من روایة لباب ء وھی من ھستشنع المسائل ا مذسوبة لابن تبمیة ء ووقفت 
ی کلام لہ علی ہذا الحدیث برجم الروایة الی فی ہذا الباب علی غیرہا ء مع أن قضیة ا مع بین الروایتین تقتضی 
حمل ہذہ علی التی فی بدہ الحلق لا المکس ء وا مع یقدم عل اللجیح بالاتفاق ؛ قال الطبی : قولہ ول یکن ئیء 
قبلہ حال ؛ وف المذہب السکوفی خبر ء والعنی یساعدہ اذ التقدیر کان الہ منفردا ء وقد جوز الاخفش دخول 
الواو فی خبر کان وأخواتا نمو : کان زید وأبوہ قا مم ء علی جعل ا ملة خبرا مع الواو تشدبیہا للخبر بالحال ء ومال 
ایال ارتا جملتان مستقلتان ؛ وقد تقدم تقریرہ فی بدہ الخلق ء وقال الطبی لذظة ہ کان ءفی اارضعین سب 
حال مدخوٹا ء فامراد باللاول الازلیة والقدم ء وبامثانی الحدوث بعد العدم ء مم قال فالحاصل أنعطف قولہ ڑوکان 
عرشہ علی ا ماء ج علی قولہ ہ کان اللہ ء من باب اللإخبار عن حصول ا ملتین فی الوجود وتفو یض الترتیب ا ی الذھن 
قالوا وفیہ ءنزلة مم ء وقال الکرمانی قولہ لوکان عرشہ علی ا ماء جب معطوف علی تقولہ کان اللہ ولا یازم منہ المعیة اذ 
اللازم من الواو العاطفة الاجتھاع فی أُصل الثہوت وان کان ھناك تقدیم وتأآخیر ؛ قال غیرہ ومن مم جاء شیء غیرہ 
ومن مم جاء قولہ ہ ولم یکن شیء غیر٥ء‏ لننی توہم المعیة قال الراغب کان عبارۃ ا می من الزمان ء لکہا فی کثیر 
من وصف الہ تعا ی تنیء عن معنی الَازلیة کقولہ تعالی لإ وکان اللہ بکل شی۔ علماء قال وما استعمل منہ فی وصف 
ثیء منعلقا ہوصف لہ ہو موجود فیہ فللتذبیہ علىی أن ذلك الوصف لازم لہ أو قلیل الانفکاك عنہ ء کقولہ تعا یل 
وکان الشیطان لربہ کفورا کی وقولہ و وکان الإنسان کفورا گی واذا استعمل فی الزمن ا ماضی جاز أن یکون 
ا م۔تعمل علی حالہ ء وجاز أن کون قد تغیر ء نحو : کان فلان کذا مم صار کذا ء واستدل بہ علی أن العالم حادث 
لان قولہ ہ ولم یکن ئثیء غیرہ ء ظاہر فی ذلك فان کل شی سوی اللہ وج د بعد أن لم یکن مو جودا . قولہ 
(أُدرك نافتك فقد ذھبت ) فی روایة أی معاویة م انحلت ناقتك من عقالا ء وزاد فی آخر الحدرث فلا أدری 
ما کان بعد ذلك ء أی ما فالہ رسول اللہ بلک تکلة اذلك الحدیث . قلت : وم أقف ف٘شیء من المسانید عن أحد 
من الصحابة علىی نظیر ہذہ القصة التی ذکرھا محمران ء ولو وجد ذلك للامکن أن بعرف منہ ما أشار البه محران ء 
نل ان یکون اتفق أن الحدیث انٴتہی عند قبامہ قوله ) وأٔم الله ) تقدم شرحا فی ە کتاب الآیمان والنذورء 
قولہ ( لوددت أُہا قد ذھبت وم أقم) الود ا اذکور تسلط علی وع ذھاہا وعدم قیامہ لا على أحدصا فقط 
لان ڈھاہہا کان قد تحقق بانفلاتہا ء وا۔مراد بالذھاب الفقد الکلی . الحدیث الثانی : حدیث أی ھریرة ہ إن بن اللہ 
ملاًی ء وقد تقدم شرحہ قبل بابین ؛ وقولہ ہنا ہ وعرشہ علی امماء ء وقع فی روایة مق بن راہویہ د والعرش 
علی ا ماء ء وظاهزہ أُنه کذلك حین التحدیث بذلك ؛ وظاہر ا حدیث الذی قبلہ أن العرش کان علی ا ماء قہل خلق 
السموات والارض ہ ویحمع بأنہم پزل علی ا ماء ولیس امراد پالماء ماء البحر بل ہو ماء تحت العرش کا شاء اللہ 


الحدیث ۷٢٢۸-۷۱۸‏ اھ 


تعا ی ء وقد جاء بیان ذلك فی حدیث ذکرتہ فی أوائل الباب ؛ وعحتمل أن یکون علی البحر ء یمعنی أن أرجل حلنہ 
فی البحر کا ورد فی بعض الآثار ء ما آخر جھ الطبری والبہق من طریق السدی عن أبی مالك فی ةولہ تعالل ( وسع 
کرسیه السەوات والارض کم قال إن الصخرۃ التی الَأارض السابعة علہہا وھی منتہی ا حلق علی أرجائا أربمة من 
الملائک ء لکل أحد مہم اأربعة أُوجه وجھ (نسان وأسد ومور ونسر ؛ فہم قیام علم ےا قد أُحاطوا بالارضین 
والسعوّأت رءومہم تحت الکرسی والکرسی تحت العرش ؛ وفی حدیث أئی ذر الطویل اإذی صححہ اہن حبان ہ ان 
رسول اللہ مك قال یا ہا ذر ما السموات السبع مع الکرسی إلا کحلقة ملقاۃ برض فلاۃ وفضل العرش علی الکرمی 
کفضل الفلاۃ علی الحلقة ء ولہ شامد عن جامد أخرجہ سعید بن منصور فی التفسیں بسند محیح عله . ا حدیث الا لٹ : 
قولہ ( حدثنا أحد) کذا لاجمیع غیر منسوب وذکر أبو نصر الکلاباذی أنہ أمد بن سیار ا مروزی ؛ وقال ا حاغ 
ہو أحمد بن نصر النیساپوریء یعنی ااذکور فی سورة الانفال وشیخہ فیه محد بن أئی بکر اللقدی قد أخرج عنه 
البخاری فی م کتاب الصلاة ء بغیر واسطة ء وجزم أبو نعم فی ااستخرج بآن البخاری أخرج ھذا الحدیث عن محمد 
ان أئي بکر القدی وم پذکر واسطة ء والاول ہو ااعتمد ء وقد أخرج البخاری طرفا مه فی تفسیں سورة _ 
الاحرآب من وجہ آخر عن حاد بن زید ء وتقدم الکلام علی قصة زیذب بفت جحش وزید بن حارثة منك 
مبسوطا ؛ قولہ ( قال نس لو کان رسول اللہ یک کانماشیثا لکتم ھذہ) ظاھرہ أنه موصول بالسند المذکور: 
لکن أخرجہ الرھذی والنسائی واہن خزیة والاماعیلی عنہ نزلت لوتخی ق نفسمك ما اللہ مبدیه ‏ ف شأن زینب 
بذنت جحش وکان زید یشکو وھ بطلاقہا یستام النی مك فقال لہ د أمدك عليك زوجك واتق الله ء وھذا القدر 
ھو ال مذ کور ق آخر الحدیث ھنا بلفظ م وعن ثابت وی فی نفسكء اخ > ویستفاد منه موصول ان بالسند 
ا مذکور ولیس علق ء وأھا تقولہ و لو کان کاتاء ال ء فم ارہ فی غیر ھذا وضع موصولا عن انس ؛ وذکر 
ابن التین عن الداودی أ نہ نسب قولہ ہ لو کان کاتمال۔کم قصة زیذبء ال ی عائشة ء قال وعن غیرما ر للکتم عییں 
وتویء ؛ فلت : قد ذکرت فی تفسیر سورۃ اللاحزاب حدیث عائشة قالت ہو لو کان رسول اللہ ڑکج كاتما شیٹا من 
الوحی ‏ الحدیث ء وأنہ أخرجہە ٥سا‏ والرھذی مم وجد تہ قی مسند الفردوس من وجہھ آخر عن عائشة من لنذظہ 
لق , لوکنت کاتھا شیثا من الوحی ء الحدیث : واقتصر عیاض ف ااشفاء علی نسبتھا إل عائشة وا حسن البصری 
وأغفل حدیوثٹ اُس ھذاوھو عنند البخاری ؛ وقد قال الرمسذی بعد تخریج حدث عائشة ؛ وف الباب عن |ن 
عباس ء وآشار ا ی ما أخرجھ وأما الروایة الڈآخری فی عبس وتول فم اأُرھا الا عند عبد الرحن بن زید بن 
لم أحد الضعفاء ء أخرجہ الطبری واہن أبی حاتم عنہ قال ہ کان یفال لو آن رسول اللہ بب کتم شیثا من الوحی لکتم 
ھذا عن نفسه ء وذکر فصة ابن أم مکتوم ونزول عبس وتولی انتھی؛ وقد أخرج القصة الرمذی وأہو یعلی 
والطبری والحاع موصولة عن عائشة ولیس فہا ھذہ الزبادة ء وأخرجہا مالك فی اموطا عن ہشام بن عروۃ عن 
آیە مرسسلة دوہو احفوظ عن ہشام ء وتفرد بحی بن سعید الاموی بوصلہ عن هشام ء وأخرجہا ابن مردویہ من _ 
وجه آخرعن عائشة کذلك بدونہا ء وکذا ەن:حدیث أں أمامة ء وأوردھا عبد بن حید والطبرانی وا بن أں حاتم من 
مرسل ثادة ومجاھد وعکرمة وأئی مالك النفاری والضحاك والحکم وغیرم ء ولیس فی روایة أحد منہم ھذہ الزیادةء 
واللہ تعالی أعلم ٠‏ تؾولہ (قال فکانت زیذب تفخر علی آزواج النی مک ال قولما ۔ وزوجنی اللہ عز وجل من فوّق 
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سبع سماوات) أخرجہ الاماعیلی من طریق عارم بن الفضل عن حماد بہذا السند بلفظ ہزات فی زیذب بنت جحش : 
فلما قضی زید منہا وطرا زوجنا کہا الَاية ‏ وکانت تفخر ء الخ مم ذکر روایة عیسی بن طہمان عن آنس فی ذلك 
وھو آخر ماوقع فی الصحیح من ملائیات البخاری ء وقد تقدم لمیسی حدیث آخر ف اللباس لکنہ لیس ملائیا 
ولفظہ ہنا و وکانت تفخر علی نساء النی یك وکانت تقول إن اللہ أنکحن ف العماء ء وزاد الاحاعیلی من طریق 
ا اوران فی دعس داقن اتکی زی ر122 دی غال مر الس ترالت افز اوت 
زوجہا أبوھا منہن عائشة وحغصة فقط ء وفی سودة وزیذنب بذت خزیمة وجو یریة احتال ءوأما أم سللة وأم حبیبة 
وصفیة ومیمونة فلم یزوج واحدة من أبوها ء ووقع عند ان سعد من وجه آخر عن آنس بافظ دقالت زینب 
یا رسول الله إنی لست کاحد من نسائك ؛ لیست منہم امرأۃ [لا زوجہا أبوھا أو اأخوھا أو أُھاہا غیری ء وسندہ 
ضعیف ومن وجہ آخر موصول عن أم سلمة ە قالت زینب ما أنا کأحد من نساء النی ہك (نہن زوجن با مہور 
زوجہن الأاولیےاء ء وأنا زوجنی اللہ رسولہ یك وأنزل الہ فٴٗ الکتاب ء وف مرسل الشعی د قالت زہنب 
بارسول ال أُنا أعظم نساثك عليك حقا ء أنا خیرھن منکحا وأکرمہن سفیرا وأفربہن رحا فروجنيك ال ر من من 
فوق عرشہ ء وکان جبریل ہو السفیں بذلك ء وأنا ابنة حتك ولیس لك من نسائك قریبة غیری ء أخرجہ الطری 
وأنو القامم الطحاوی نی در کتاب ا حجة والتبیان ء لہ . ٠‏ قولہ (من فوق سبع سحاوات) فی روایة عیٍیی بن طہمان 
عن انس ال مذکورۃ عقب ہذا ہ وکانت تقول إن اللہ عز وجل أنکحنی فی السماء ء وسندہ ھذہ آخر الثلاثیات ال 
ذکرت ف الہخاری ء وتقدم لمیسی بن طاہمان حسدیث آخر غیں ملائی تکام فیہ اہن حبان بس کلام لم یقباوہ منەء 
وقولہ نی ھذہ الروایة و أطعم علیمایومشذ خبزا وط د یعنی فی ولیتساء وقد تقدم ببانہ واضحانی تفسیر سورة 
الاحراب . قولہ (فی روایة حماد بن زیدء بعد قولہ سبع سماوات ء وعن ثابت وتخنی فی نفسك الخ ) کذا وقع 
مرسلا ایس فیه انس ء وقد تقدم من روایة یعلی بن ہنصور عن حاد بن زید موصولا ہذکر أُنس فیه ء وکذلك 
وفع ی روابة 5 بن عبدة موصولاء وأخرجه الاماعرلی من روارة مد بن سلمان لوین عن حادموصولا أبضاً 
ود بین سلمان بن المغیرة عن ابت عن آنس کیفیة 'زویج زینب ء قال : ما انقضت عدة زینب قال رسول الہ 
لک ارید اذکرھا علیء فذکر الحدث ٠‏ وقد اُوردہ فی تفسیں سورۃ الاحزاب ء قال الکرمانی قولہ دق السماء 
2 غیں مراد ء إذ اللہ منزہ عن اللول فی ا مکان ء لکن ما کانت جہة العلو أشرف من غیرھا أضافہا الیه إشارۃ 
لی علو الذات والصفات ء وبنحو ھذا أجاب ذیرہ عن اللالفاظ الواردة من الذوقیة ونحوها ء قال الراغب دفوقء 
یستعەل فی ا کان والزمان وا جم والعدد وا منزلة والقہر ء فالاول : باعتہار العلو ویقابلہ تحت نول( قل هو القادر 
علی ان ببعث عایسکم عذابا ەن فوقم آو من تحت آرجلم م) والثانی : باعتبار الصعود والاحدارء نحو زاذ 
جاءوم من فوقم ومن أسفل من م ء والثالٹ : فی العدد نحو لإفان کن نساء فوق اثذتین ح ء والرابع : ف الکیں 
والصغر ء کقولہ لڑ بعوضة فا فوقبا ‏ ء وا حاەس : بقع تارة باعتبار الفضیلة الدایویة ء نحو ( ورفعنا بەضہم 
فوق بعض درجات ) ء 7۶ و اللآخرویة نحو ‏ والذین ٗى فوقہم یوم القیامة مم ء والسادس : نحو قولہل وھو 
القاھر فوق عبادہ ۔ بخافون رہم من فوقمم مم انی ماخدا . الحدیث الرابع : حدیث أبی ہریرة ہ إن اللہ تعا ی ما 
اقضی ا حاق کنب عندہ فوق عرشہ إن رحتی غلبت غضی ء وقد تقدم ی باب( وعذرم الہ نفسہ مم وپأنی بعض 
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الکلام عليہ فی باب قولہ تعا ی اإٴ فی لوح محذفوظ ک قال ا حطانی المراد بالکتاب أحد شیئین : إما القضاء الذی قضاء 
کدولہ تعالی نإ کتب اق لاغاہن آنا ورسلی ) أی قضی ذلك ء قال ویکون معنی قولہ ہ فوق العرش ء أی عندہ علم 
ذلك فبو لاینساہ ولا یبدلہ ؛ کقولہ تعالی إ فی کناب لا یضل رب ولا ینسی ‏ . وإما اللوح ال حفوظ ااذی فیسہ 
ذکر أصناف ال حاق وبیان أمورم وآجالم وأرزاقمم وأحو الم ؛ ویکون معنی و فہو عندہ فوق العرش ء أی ذکرہ 
وع وکل ذلك جائز فی التخری ء علی أن العرش خلق مخلوق تحملہ امملا کہ ؛ فلا پستحیل أن ییا۔وا العرش إذا 
حملوہ ء وان کان حامل العرش وحامل حلنہ ہو الہ ولیس قو لنا إن اللہ علی العرش أی ماس لہ أو متمکن نیہ أو 
متحیز فی جمة من جہاتہ بل دو خبر جام بہ التوقیف ء فقلنا لہ بہ ونفینا علہ الکیرف إذ لیس تم لہ شی وباتہ 
التوفیق . وقولہ ە فوق عرشه * صفة الکتاب ؛ وقیل إن فوق ہنا بمعنی دون ؛ کا جا فی قولہ تعا ی ر بعوضة فا 
فوقہا ‏ وہو بعید ء وقال اہن أُں جمرۃ ؤخذ من کون الکتاب ا مذکور فوق العرش أن الحکَة اقتضت أن یکون 
العرش حاملا ما شاء اللہ من أثر حکة اللہ وقدرتہ وغامض غیبہ لیستأئر ہو بذلك من طریق العلم والإحاطة ء 
فیکون من أکبر الاداة علی انفرادہ بعلم الغیب ؛ قال : وقد یکون ذلك تفسیرا لقولہ (ڑالرجن علی العرش استوی مم 
أُی ماشاءہ من قدرتھ وھو کتا ىہ الذی وصعہ فوق العرش . الحدث ا لحامس ؛ حدٴث أں ھر 7 الذی ف4 دإن 
ٹی النة مائة درجة أعدھا اللہ الجاہدین ء وقد تقدم شرحة فی ا جمہاد مع الکلام علی تمولہ ا( کان حقا علی اللہ کم 
وان:معناہ معنی قولہ تعا ی ل کتب ریم علی نفسہ الرمة م) ولیس معناہ 7 لازم لہ للانە لا آمر لہ ولا نامی 
یوجب علیہ ماپلزمہ ا مطالبة بە ء وإنا معناہ انجاز ما وعد یہ من الثواب ء وھو لا مخاف الیعاد ء وأما قولہ 
د مائة درجة ء فلیس فی سیاقہ التصر یح بأن العدد ااذکور هو جیع درج النة ەن غیر زیادة إذ لیس فیه ماینفہا 
ویژید ذلك ان فی حدیث أبی سعید المرفوع الذی أخرجہ ہو داود وصحعہ البرمذی وابن حبان ء ویقال لصاحب 
القرآن اقرأ وارق ورتل کا کنت ٹرتل فی !الدنیا فان مزلك عند آخر آبة تقرؤھا وعدد أی القرآن أکثر من ستة 
آ لاف ومائتین ء وا حلف فما زاد علی ذلك من الکسور ء وقولہ فیہ کل درجتین ما بینہما کیا بین السماء والارضء 
اختلف ا حبر الوارد فی قدر مسافة مابین السماء وال٘ارض ء وذکر ہناك ماورد ف الترزمذی أنہا مائة عام وف 
ااطبرانی مخسمائة ء وہزاد ہنا ما أخرجہ اہن خزیمة فی التوحید من سم یحہ وابن أئی عاصم فی ہ کتاب السنة ء عن ابن 
مسعود قال : بین السماء الددنیا والتی تلہا سمائة عام ء وبین کل سماء نخسیائة عام. وف روایة ہ وغاظ کل سماء 
مسیرةۃ خسمائة عام ٤‏ وہین السابعة و بین الک ارسی خحسمائة عام ٤‏ وبین الکرمی و بین ا ماء خسمائة عام ؛ والعرش فوق 
ا ماء واللہ فوق العرش ولا بخقی عليه شی “ من عم الم ء وآخرجہ الہقی من حدیث ا ذر مرفوعا نحوہ دون قوہ؛ 
وبین السابعة والکرسی ا لح ء وزاد فیہ ہ وما بین السماء السا بعة ا ی العرش مثل جمیع ذلك ء وفی حدیث العباس بن 
عبد ااعالب عند أی داود وعححہ اہن خزیة والحام مرفوعا ہ ہل تدرون بعد مابین السماء والارض ؟ فلنا لا 
قال : إحدی أو إثنتان أو ثلاث وسبەون ؛ قال وما فوقبا مثل ذلك حتی عد سہع سماوات ؛ مم فوق السماء السابعة 
الیحر أسفلہ من أعلاہ مثل مابین سام الی “٣اء‏ ؛ مم فوقہ ثمائیة أوعال مابین أظلافزن ور کہن مشثل ما بین سماء إلی 
سماء مم العرش فوق ذلك بین أسفلہ وأعلاہ ٭ثل مابین سحاء إلی “:اء مم اللہ فوق ذلك ء وال مع بین اختلاقف ھذا 
العدد فی ھاتین الروایتین أن تحەل ال سمائة علی السیر ااہعلیء کسیر ا ماڈنی علی هیذتہ ء و تحمل السہعین علی السیر السریح 
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کسیں السعاۃ ء ولولا التحدید بالزیادۃ علی السبعین ملنا السبعین علی ا مبالغة ء فلا تنافی ا خسمائة ء وقد تقدم ا جواب 
عن الفوقبة فی الذی قبلہ ۔ وقولہ فیة وفوقہ عرش الرحن کذا لالاکٹر بنصب فوق عل الظرفیة ء ویؤیدہ الاحادیثٹ 
اتی قبل ہذا ء وحکی فی ا اشارق أن الاصیلی ضبطہ بالرفع می أعلاہ وأنکر ذلك فی ا لطالع ء وقال نما قیدہ 
الاصیلی بالنصب کغیرہ ء والضمیر فی قولہ فوقه للفردوس ء وقال ابن التین ہل هو راجع ا پی الٰنة کلہاء وتعقب ما 
فی آخر الحدیث ھنا ومنە د تفجر أنہار النة ء فان ااضمیر للفردوس جزما ولا یستقم أن یکون الجنان کہا وان کان 
وقع فی روایة الکشمبپنی وہنا تفجر ء لانہا خطاأ فقد أخرج الاماعولی عن الحسن وسفیان عن ابراہم بن المنذر 
شیخ البخاری فیه بلفظ و ومنه ء بالضمیں ا مذکر , الحدیث السادس : حدیث أی ذر وقد تقدم شرحہ فی بدہ ا حلق 
وفی تفسیر سورة بس ء وا مراد منہ ھنا لإثبات أن المرش نخلوق لانہ مثبت أن لہ فوقا وتحتا وہما من صفات ا خلوقات 
وقد تقدم صفة طلوع الشمس من ا لمغرب ف ہاب قول النی اق , بعشثت أنا والساعة کہاتین ء من کتاب الرقاق قال 
ابن بطال استثذان الشەمس مەناہ أُن الہ بخلق ہا حباۃ پوجد القول عندھا لآن اللہ قادر علی إحیاء ا ماد وا موات ء 
وقال غیرہ محتمل أن یسکون الاستثذان أسند إلیا بجازا ء والمراد من ہو مو کل بہا من ا ملائکہ . الحدیث السابع : 
حدیث زید بن مابت فی جع القرآن وقد تقدم شرحہ فی فضائل القرآن ء وا مراد منه خر سورة براءة ا مشار الیه 
بقولہ تعا یل و لقد جاءم رسول من أنفسکم ۔ ا ی قولە - وہو رب العرش العظیم کی لان أثبت أن للعرش رہا فہو 
مربوب وکلی مربوب خلوق ؛ ومومی شیجّهہ فیہ ہو اہن اماعیل واہراہیم شیخ شیخہ فی السند ال٭اول هو اہن سعد ' 
وروایة اللیث ااءلقة تقدم ذکر من وصلہا فی تفسیں سورة برآءة ء وروایتہ المسندة تقدم سیاقیا فی فضائل القرآن 
مع شرح الحدیث . ا لحدیث الثامن : حدیث اہن عباس فی دعاء الکرب وقد تقدم شرحہ فی ر کتاب الدعوات ٠٢‏ 
رتوخیت ق یایہ سو آ‌آن عرویة م وأہو العالیة ء ہو الریاحی بکسرم تحتائیة خفیفة واسہ قیمع ہفاء 
مصغر ء وأما ہ ہو العالیة الراء ء بفتح ا۔اوحدة وآشدید الراء فاسمه زیاد بن فیروز ؛ ورواینہ عن اہن عباس فی 
أہواب تقصیں ااصلاۃ . الحدیث الةاسع :حدیث أئی سعید ذکرہ ختص رآ ء وتقدم بہذا السند الڈی ھنا تامافی ہ کناب 
الاشخاص ء وقولہ ہ وقال ا ماجشون ء بکسر ا٣یم‏ وضم الم ەجمة ء ہو عبد العزیز بن أی سلة و وعبد اللہ بن 
الففضل ء أی اہن العباس بن ربیعة بن الحارث بن عبد ا مطاب الہاشمی . قولہ (عن أبی سلمة ) ہو اہن عبد الرمن 
ابن عوف قال أبو مسعود الدمشق فی اللاطراف وتبعہ جماعة من ا حدئین ء نا روی ام ماجشون ھذا عن عبد اللہ 
اہن الفضل عن الاعرج لاعن أئی سلمة ء وحکوا علی البخاری بالوم فی قولہ عن أ سلة ء وحدیث الاعرج الذی 
أشیر اليه تقدم فی أحادیث اللانبیاء من روایة عبد العزیز بن أبی سلمة ا ماجشون کا قالواء وکذا أخرجہ مسلم فی 
الفضائل والذسائی فی الۃفسیر من طریقه ؛ ولکن تحرر لی أن لعبد اللہ بن الفضل فی ھذا الحدیث شیخین ء فقد أخرج 
أبو داود الطیالمی فی مسندہ عن عبد العزیز بن أبی سلمة عن عبد الہ بن الفضل عن أبی سلمة طرفا من ھذا الحدیث ء 
وظہر لی أن قول من قال د عن ا ماجشون عن عبد الله بن الفضل عن الاعرج ء أرجح ء ومن عم وصلہا البخاری وعلق 
اللاخری ؛ فان سلکنا سیل ا مع استغنی عن الترجیح وإلا فلا استدراک علی البخاری فی ال حالینء وکذا لاتعقب علی 
اہن الصلاح فٹی تفرفتہ بین مایقول فیە البخاری : قال فلان جازما ء فیکون محکوما بصحتہ بخلاف مالا بزم بہ فانە 
لا یکون جازما ہإصحتہ ؛ وقد تمسك بعض من اعترض عليه بہذا المثال فقال : جزم بہذہ الروایة دھی وم ؛ وقد 


الحذدریث ۷٣٢۸‏ ۔ ۷٢٢٢‏ و 
عرف ما حررہہ ا جواب عن ھذا الاعغراض ء وتقدم شرح ااتن فی أحادیث الانیاء فی ةصة موسی ؛ وقد ساقه 
ہناك بتمامہ بسند الحدیث ہنا . تکلة : وقع فی مرسل قتادة أن المرش من یاقوتة حراء ء أخرجہ عبد الرزاق عن 
معمر عنہ فی قولہ ‏ وکان عرش علی الماء ) قال ھذا بدء خامَہ قبل أن بخلق السماء وعرشہ من باقوتة حراء ولہ 
شاہد عن سہل ان سعد فوع لکن سند٥ہ‏ ضعیبف 

٣‏ .-. پاسوت ول اللہ تعالی' ط ( مرح لاک دو تی جل ذکرہ إالیە بصدا الکلم' 
العلگ ب پ4 وقال آ جمرۃ عن بن عبّاس 2 بلغ با در مبعث النی* پگ مال لأخہ اعلم لی عل ھذا اع الذی 

زم 5 یأنیو ار من السماء ٤‏ ء وقال محامد 7 العملُ 7 برفم الک ”ایب 4 یقال ء ذی العار رج : 
الاک“ تعرج 7 الی ال 


سگذكم+ 


۹ پیر إماعیلٌ حدلنی مالك' ٭ن أی الزناد عن لأعرج ءن أں فو رضی ال عنه × ان 


رسول ان هه قال × ر رتعافء ہوںن" فیم 27 بالا یل ناکد بالنہاے وحتمعونَ یی صلادۃ المصرِ وصلاقظ الٰحر ً 


٠۰ 


مم یەرج الذئ ات ہم وہو اعم پہم فیقول کیف ت رکب عبادی فیقولون رک نام وم باون وأتینام 
: مس ٦‏ 7 1 

۰) - وفال خالدٌ بن گحلں حدثنا نات حدثثی عبد ال ہن دینار عن أں صاخ عن أی ھریرة“قال وقال 
رسول الله و من سرت بعد مرۃ من 09 طیب ؛ولا ۰1ت إلپی اث ال ایب 6 ان ال یتقیلیا و 
ہ۶ 2 ا ات بے ء۶ ۱ 

م ۴ بہہا لصاحہہاکا یرییی احد فاوہ حی ۲ تکوں مثل اچابل 6 ٠‏ ورواہ ورفاء عن ید الہ بن دہنار غن منجید 
ان یسار ھ عن آبی ہریرةءن الئیّ کا : ولا پصعد إلی اللہ إلا الطیب ٤‏ 

۷۱ ۔ ئٗشنا عبل الأعلی بن حماد حدثنا زید و حد کنا 1020 عن قعادۃ ےہ 7 ااعالیة ھ عن 
ان عباس أن نی اللہ پا کان بدعو .ہن عند الکرب : لا إلہ إلا الله العظلیم الیم ء لا إلہ إلا الله رب 
امرش العظیم ء لا إلہ إلا الله رب السماوات ورب الەرش الکریم ) 

۳۲ - بت قبیصهة 4 حدٹنا سفیانٴ غعن ار ءن 1 00 نەم <- وأں عم شگ ی 9ص 6ی ن أی 
سعید قال ” وگ لی الو 0 تک فقس مہا ہین انت ۹ وحدثنی کات ین نصر حد تنا تد ارز ای 
أخبرنا سفیان عن يہ عن ابن أں نعم عن أی سعید اغدری' قال و ابٹگ ظط وہو یق المِن ای النی کل 

١ : 7‏ َ‫ 
ہذ ہیپة فی تر بًہا فقسمہا ہین الاقرع بن حابس الحتفلی مم أحدِ بنی جاشم وہین ین بن بدر الفزاری وہین علتمة 


م-۔ ۴ہ ج ۹۳ ٭ نح اباری 


٦۷ٴ‏ ۷ ۔ کتابالتوحید 


اہن علالَة المامری مم أحد بن یکلاب وبین زید الیل الطائینم حر نی بہان ففیٔظت' قریش والأنصارً فقالوا 
یلیہ صنادید أھل تجد ویدعناء قال : ھا أنلشہم ء فاقبل رجلّ ار المینین ناتیء المبین کش الحیة مشرف 
ااوجنتین محلوقٌ الرأس فتال یا مد انی اللّ ء فقال النی شَنِّ : فن بلیع ال إذا عصیْ فیأمسنی على أھل الأرض 
ولا تأمنونیء فسأل رجل من القوم قتلہء راہ خالدَ بن الولید ) ْنعه السی لہ ) فاما 7 قال النی اع ان" 
من بئغٍیء ہذا قوما یٹرژن القرآنَ لایجاوز حنایجرہم بیمرقون من الإسلام مروقٴ السہم من اَم یقتلون 
أھلَ الإسلام وبدعون أہل الڈوان ائن أدرگنہم لأقنلنہم قعل عاج 
۴) - ئش| عیاش بن الولید حدئنا وکیم' عن الأعحش عن إبراہمم اتیبیّ عن أبیه عن أبی ذر قال 


سأتُ الدیَ ہلآ عن قولہ ‏ والشمسسٰ تجری لستقر ھا 4 قال : مستقرہا تحت المرش 

قولہ ( باب قول اللہ تعا ی تعرج ا ملائکہ والروح اليہ ء وقولہ تعالی : اليه ِصعد الکلم الطہبِ ء وقال أبو جمرة) 
بالجم والراء (عن ابن عباس بلغ ہا ذر مبعث النی عػ ) الحدیث :( وقال بجامد العمل الصاخ یرفع الکلم الطیب 
یقالی ڈی ا معارج ا ملائکنہ تعرج ا ی اللہ ) أما الَرة الاو فآشار ا ی ماجاء فی تنسیرھا فی الکلام الآخیر ء وھو 
قول الفراء ہ والمعارج ء من نعت اللہ تعا ی وصف بذلك ذس لان ا ملائکہ تعرج اليہ ء وحکی غیرہ ان معنی قولہ 
و ذی المعارج ء أی الفواضل العالیة ٠‏ وأما الایة الثائیة فاشار إل تفسیں بجامد ما فی الاثر الذی قبلاء وقد وصله 
الفریابی من روایة ابن أی یح عن بجاہد ء وأخرج البہتی من طریق علی بن أبی طاحة عن اہن عباس ف تفسیرھا 
: الکام الطیب ء ذکر الل : و د العمل اصاخ ء أداء فرائض الله ؛ فمن ذکر الله وم یؤد فرائضہ رد کلامه ء وقال 
الذراء معناہ أن العمل ااصال پرفع الکلام الطیب أی یتقبل الکلام ااطیب إذا کان معہ عمل صاخ ء وأما التعلیق عن 
أى جمرۃ فطی موصولا فی باب إسلام أ ذر وساقہ ھناك بطولہ ء والغرض منہ قول نی ذر لا خیہ : اعلم لی عم 
ہذا الذی مأیہ ا حبر من السماء ء وتقدم شرحہ تمة ء قال الراغب : العروج ذھاب فی صعودء وقال أبو علی 
الا ی فی کتابہ البارع : المعارج جمع معرج بفتحتین کااصاعد جمع مصعد والعروج الارتقاء ء یقال عرج ہفتح الراء 
بعرج ہضمہا عروجا ومعرجا والمەرج ااصعد ہ والطریق ال تعرج فیہا الملائکة ا ی السماء ء وا معراج شییہ السلم 
أو درج تعرج فیہ الارواح إذا قہضت ہ وحیث آصمد اعمال نی آدم وقال اہن درید هو الذی ماینە امریض عند 
ا موت فیشخص فیا زعم أھل التفسیر ء ویقال إنہ بالغ فی المسن محیث أن الذفس إذا رأتہ لا تتالك ان تخرج ء 
قال ابق : صعود ااکلام الطیب والصدقة الطیہة عبارۃ عن القبول ء وعروج اللائکة ہو ال منازظم فی السماءء 
وأما ماوقع من التعببر فی ذلك بقوله و لی اللہ ء فہو علی ماتقدم عن السلف ف التفویض ء وعن الائمة بعدہم فی 
النأویل ء وقال اہن بطال : غرض البخاری فی ھذا الباب الرد علی ا جہمیة اجسمة ف تعلقہا ہذہ الظو اھر ؛ وقد تقرر 
ان اللہ لیس حم فلا بحناج ا ی مکان یستقر فیہ فقد کان ولا مکان ء وإنغا اضاف المارج الیه إضافة تشریف ؛ 
ومعنی الارتفاع اليه اعتلاؤہ مع تزیہ عن الملکان انتہی . وخلطہ الجسمة با حہمیة من أعجب مایسمع ؛ مم ذکر 


الحدیث ۷۲۹ ۔ ۷٢٢۳‏ ۷ٔ:. 


1 
فیہ اربعة أحادیث لبعضہا زیادة علی الطریق الواحدة . الحدیث الاول : عن أی ھریرة ہ یتعاقبون فیکم ملائکةء 
وقد تقدم شرحہ فی أوائل کتاب الصلاة ء و ہ ا ماعیل ء شیخہ ہو ابن أی أویسں والمراد منه قولہ فیہ نم 
پعرج الذین باتوا فیکم ؛ وقد تم مك بظواہر أحادیث الباب من زعم أن الحق سبحانہ وتعالی فی جرة العاو ء وقد 
ذکرت معنی العلو فی حقہ جل وعلا فی الباب الذی قبلہ . الحدیث الثانی : قولہ ( وقال خالد بن مخلدٴ) کذا للجمیم ء 
ووقع عند الحطابی فی شرحہ قال أبو عبد اللہ البخاری د حدثنا خاللد بن مخلد ۰ . قولہ (حدثنا سلمان ) ہو ابن بلال 
المدنی المشہور ؛ وقد وصلہ أہو پکر ا وزقی فی ا جمع بین الصحیحین ؛ قال و حدئنا أہو المباس الدغولی حدثنا مد 
اہن معاذ ااسلمی قال حدئنا خالد بن مخلد ء فذکرہ مثل روایة البخاری سواء وکذا أخرجہ أبو عوانة فی حیحہ عن 
مد بن معاذ و بیض لہ أہو نعیم فی المستخرج ء مم قال ہ رواہ ء فقال ہ وقال خالد بن مخلد ء وآأخر جہ مسلم عن أحد 
بن عثمان عن الد بن مخلد عن سلبان بن بلال ؛ لکن خالف فی شیخ سلمان فقال ہ عن سپیل بن أئی صاخ عن أبیەء 
کیا أوضحت ذلك فی أوائل الزاۃ ء وقد ضاق مخرجہ عن الاماعیلی وأآبی نعم فی مستخرجہما فأاخرجاہ من طریق 
عبد الرحمن بن عبد اللہ بن دینار عن أبيه عن أبی صاخ ء وہذہ الروایة ھی الق تقدمت البخاری فی و کتاب الزکاة ء 
ودلت الروایة المعلقة وموافقة ا جوزقی لھا علی أن حالد فیه شیخین ء کا أن لعہد اللہ بن دہنار فیہ شرخین علی مادل 
علیہ التعلیق الذی بعدہ ء ول ( وقال ورقاء) یعنی اہن عمر (عن عبد اللہ بن دینار عن سعید بن سار عن أی ھریرۃ 
عن النی پگ ولا یصعد إإل اللہ إلا الطیب) پرید أن روایة ورقاء موافقة لروایة سلمان إلا ق شیخ شیخہما ء فعند 
سلمان أنە عن أی صالح وعند ورقاء أنہ عن سعید بن یسار ہذا فی السند ؛ وأما فی امن فظاھرہ أنہما سواءء إلا 
فی قولہ ہ الطیب ء فانہ فی روایة ورقاء ە طیب ء بغیر الف ولام وقد وصلہا البہی من طریق أبی النضر ھائم بن 
القاسم عن ورقاء فوقع عندہ الطیبِ ء وقال فی آخرہ و مشل أحد ءعءوض قولہ فی الروایةالمعلقةمشل ال ہل ء وقولہ 
ق الروایة المعلقة , یتقبلہا ء وقع ‏ روایة الکش مین ہ یقبلہا ء خغفا بغیں مثناۃ وھی روایة البمقی ء وقولہ دیریپا 
اصاحبه ء وقع فی روایة المستملی ہ پربہا لصاحبہا ٤‏ دھی دوایة الٍبق والباقی سواءء وقد ذکرت ف الزکاۃ أنی م 
اہ علی روأیة ورقاء ھذہ المعلقة مم وجدتا بعد ذلك عند کتابی ھنا وقد تقدم شرح ال تن فی د کتاب الزکاةء ولہ 
ا مد ء قال الخطاں ذکر الین فی ھذا ا حدیث معناہ حسن القبول فان العادة قد جرت من ذوی الدب بأن آصان 
الین عن مس الاشیاء الدنیئة وإنما تباشر با الاشیاء التی ما قدر ومزیة ولیس فیا بضاف ال ی اللہ تعالی من صنة 
الید ن شال لان الشمال لحل النقص فی الضعف وقد روی ہ کلتا یدیہ یمین ء ولیس الید عندنا ا جارحة إنھا ھی صفة 
جاء پا التوقیف فنحن نطلقہا علی ما جاءت ولا نکینہا وھذا مذھب أھل السنة وا ماعة انتھی . وقد مضی بمض 
مایتعقب بہ کلامہ فی باب د قولە ما خلقت پیدی ء الحدیث الثااث : حدیث ابن عباس فی دعاء الکرب . وقد تقدہ ت 
الإشارۃ الیہ فی الباب الذی قبلہ . الحدیث اارابع : حدیث أبی سعید ذکرہ من وجہین ء عن سفیان وو الوری 
وأبوہ ہو سعید بن مسروت وابن أی نعم ہو بضم النون وسکون ا مہملة ء اسمه عبد الرحمن والذی وقع عند قبیصة 
شیخ البخاری فیه من الشك ؛ ھل ہو ہو نعم أو اہن أنی نعم ؟م بتاہم عليه قبیصة وإنما اورد اریق عبد الرزاق 
عقب روایة قبیصة مع نزوٰا وعلو روایة قبیصة لو روایة عبد الرزاق من الكء وقد مضی فی أحادرث 


الانویاء عن محمد بن کثیر عن سفیان بالجزم ء ومضی شرح الحدیث مستوق فی د کتاب الفتن ء وقولہ د بعث ا ی 


۸ ۱ ۷۰۔ گتاب التوحید 


النی قر بذھیبة ء کذا فی د بعث علی ء البناء الجہول ؛ وبینہ فی روایة عبد الرزاق بقولہ بمٹ علی وھو اہن أئی 
طالبِ ( وھو فی الین ) وف روایة الکشمینی ہ بائین ۰. وقوله دفقسمہا ہین اللافرع بن حابس ا لحنظلی مم أحد ۳ 
بجاشع ء بحم خفیفة وشین معجمة مکسورة ( و بین عِینة ) بمہملة ونون مصذرء اہن بدر الفراری وبین علقعة ن 
علائة بعضم ا اہملة وتخفیف اللام بعدھا مثلثة ( العامری م أحد بنی لاب و بین زید الیل الطانی مم أحد بنی نہہان) 
وھؤلاء الأربعة کانوا من ااولفة ء وکل منہم رئیس قومہ دفاما الافرع ء فو ابن حابس بہملتین وموحدة ؛ 
ابن عقال بکسر ا مہماة وقاف خنیفةء وقد تقدم نسمہ فی تفسیر سورۃ الحجرات ولہ ذکر فی قم الفنیمة یوم 

حنین قال ا مبرد کان فی صدر الإسلام رئیس خندف وکان محلہ فہا محل عیینة بن حصن فی قیس وقال ا مرزبانی ء 
ہو أول من حرم القیار وقیل کان سنوطا أعرج مع قرعہ وعورہ وکان بحکم ف المواسم وو آخر الکام من 
نی تم ویقال أنہ کان من دخضل من العرب فی ال جوسیة ء مم أسلم وثہد الفتوح واساشبد بالیرەوكک ء 
وقیل بل عاش ا ی خلافة عثان فاصیب با چوز جان . وأما , عبینة بن بدرء فنسب ا ی جد أبیە؛ وھو عبینة 
بن حصن بن حذیفة بن بدر بن عمرو بن لوذان بن تعابة بن عدی بن فزارۃ وکان رئیس قیس ف أول الإٍسلام 
وکنیتہ أہو مالك ء وقد معضی لہ ذکر فی أوائل الاعتصام وسعاہ النی مك الاحق المطاع ء وارتد مع طلیحة 
مم عاد لی الإسلام ء وأما علقمة ہو ابن علائثة بن عوف بن اللٛاحوص بن جعفر بن کلاب بن دبیعة بن عامس 
اہن:صعصعة ء وکان رئیس بنی کلاب مع عاص بن الطفیل ؛ وکانا یتنازعان الشرف فہم ویتفاخران ء وطما فی ذلك 
أخبار شہیرۃ ء وقد مضی فی باب بعث علٗ رضی الہ عنه على الین من کتاب المغازی بلفظ ہ والرابع ء ما قال 
علقة بن علائة و ما قال عاص بن الطفیل ء وکان علقمة حلما عافلا ء لسکن کان عامس کش منە عطاء ؛ وارتد علقمة 
مع من ارتد مم عاد ومات فی خلافة عمر محوران ؛ ومات عامر بن الطفیل علی شرکہ فی الحیاۃ النہویة . وأما ذید 
الیل فہو ابن مہلھل بن زید بن منہب بن عبد بن رضا بضم الراء وتخفیف المعجمة وقیل لہ زید ا خیل لعنایتہ ہا ؛ 
ویقال م یکن فی العرب اکثر خیلا منه ؛ وکان شاعرا خطیہا ٹجاعا جوادا ء وسماہ النی جع زید ایر بالراء بدل 
اللام ما کان فيه من ایر ؛ وقد ظہر أثر ذلك ء فاننہ مات علی الإسلام فی حیاۃ النی یللكه ویقال بل توفی فی خلافة 
عمر ء قال ابن درید کان من الحطاطین یسنی من طولہ ء وکان علی صدقات بنی أسد فلم پرند مع من ارتدء 
قولہ ( فتنیظت قریش ) کذا للا کثر من الغیظ ؛ وف روایة أں ذر عن اخ وی ہ فتنضبت ہ ہضاد معجمة بنیں لف 
بعدھا موحدة من الغضب وکذا للنسنی * وقد مضی فی قصة عاد من وجه آخر عن سفیان بلفظ م فخضبت قریش 
والانصار ء ؛ قولہ ( نما أتألئہم () فی الروایذ الی فی ال منازی ہ أُلا تأمنونی وأنا أمین من ف السماء ء وہذا تظہر 
مناسبة ہذا الحدیث الترجمة ء لکنہ جری علی عادتہ فی ادخال الحدیث ف الباب الفظة ہ کون ء فی بەض طرقهھ 
ھی ا منا۔بة لذلك الباب پشیر إلہا ویرید بذلك شحذ الاذھان والبعث علىی کبرة الاستحضار ء وقد حی البہی 
عن أن بکر الضبعی قال : العرب تضع وف ء موضع د علیہ کقولہ پ فسیحوا ف الارض ‏ وقولہ ز ولاصلہنم 
فی جذوع النخل ‏ فسکذلك قولہ ہر من فی السماء ٤‏ أی علی العرش فوق السماء کیا صحت الاخبار بذك . الحدیث 
ا لحامس : حدیث أن ذر فی قولہ تعالی لو والشمس تجری مستقر ‏ ھا ) اأُوردہ مخثصرا وقد تقدمت الإشارة إایه 
فی الاب الذی قبلہ ء قال ابن المذیر جمیمع الأاحادرث فی ھذہ التژجة مطارقة لما إلا حدیث ابن عباس فلیس فیه 


الحدیث ۱۳٣۷-۔ ۷۷٢۷‏ ۹ء 


إلا قولہ درب امرش ل٦‏ ومطا؛قته واللہ أء علم من جہ۔ 2 اہ آہ۔ھ ہہ علی بطلان قول ھن ایت ا ےكة اذا هن قولہ 2 ذی 
المعارج 1 فہم ان العلو الفویق مضاف إل الله تعالی 3 ف۔ہن الصیف ان 8 7 الی اصدق علہا انا ماء وا لمة اتی 
پِصدق علہا ہا عرش کل منہما خلوق مربوب محدث ٤‏ وقد کان اللہ قبِل ذاك وغیرہ ٦‏ خزوی و الامکنة 6 
وقدمہ بحیل وصفہ بالنحیز ہا واقہ أعلم . 

٦۔-‏ پا سس نول الله ٤‏ تعالی فوجوڈ* پچ اق اتا ظر4 

۳٣۶‏ ۔ ۓشنا مرو رن حدنا خالر“ یہ عن جربر مال (کنا جلوس 
عند الدیَ عإّه اذ نظر إلی القمر لیل البدر, قال : إے سرن رب کا: رو عثااف لاتضامُون فی 'رؤیتہ ۱ 
فان استطەتم ان ل' تغابوا علی صلاۃ قہل الوع الشمس وصلاة قبل غروب لن فافملوا ٤‏ 

00 سی ئشنا یؤسف بن مونی حدثا َ رت یوسف الغری انا او شہاب عن إ ماعیل ر2 
یی خالد عن قیس بن أپی ٠‏ عن جریر بن عبد 3 قال < قال النی کی پل : : کم ستروٴن رہم عیانا 6 

۹,)ہ:۔۔ اق وڈ بن عبدد 0 حدثنا حا وہ 27 7 بشر عن ق9س بن 
أن حازم ۵ حدنا جریر قال : خرج علینا . رسول اظر كللّه اید البدٴر فتال 20 مرن دہ یوم القیامةز کا 
رون ھذا لاتضامون :1 رڑتھ 6 

۷ لے زْفَتآمد الع زز بن عبلر الل حد نا ار براہم' 2 ہس عن اٰن شہابِ عن عطاء بن پزید اللیی* 
(( یع ن اوَشرۃ ان النا س قالوایارسول* الله ہل ری دہ یوم الِقَیامة فقال ر۔ول' از :ہل تضارون 
فی القمر ایل البدر ۲ الوا لا ارول الله ل قال فہل ا فی الشمس لیس“ دونہا مان ؟ لوا لا یارسول 
او ء قال فإ نم 7 ترونہ کت حم الله الناس یوم القیامة ء فیقول من کان یعبد شیٹا فلیتبمهُ فیتبم من کان یعبد 
الشمسَ الشمس-َ ) ویتہمع من کان بعبد القمر القمر ویتبمع من کان ہ7 الطواغیتَ الط راعیتث ٤‏ وتبی ھذہ 
الہ ە قم | شافعوھا 377 منافة ھا ء مك او ی ٤فیأنیہم‏ 2 فیتول 5 ر‌ کی فیفولون ھذا مکانا حتی 


ارت ۳۵ء40 عرفناہ ء فیأنیہم 2ھ فی صورته الی مرفوٹ فقول آفا یکم فیٹر اون انت رت 
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فیتبعو ن4 00,/. الس ”اط بین ظم) یىی 6 کون او ا من 02 6 ولا ینک یوملذ الا 
لعل ودعوی الرسل یومثدِ : 7 سلم کم سم ٤‏ وی جہنم کلالیب' ۰ شول االسعدان ھل رایم ا.عٰدان ؟ 
7 ےر 7 یہ ۶ ۰ ا ۳2 ٦‏ 2 
قالوا نعم یارسول' اللہ ؛ قال فإنہا مثل شور السْدانو ء غیرآنہ لایم ار عنظلہہا إلا الله تخطلفٴ الناس 


۲۰ ۱ ۷- کتاب التوحید 


محلم فنہم الر یق ا ون اظردل آرآغازی او ٦‏ یتجلی حبّی إذا فرغ الله من القضاء ہین 
المباد ء وأراد ان ٴجخرج برحیعر من راد من اُھل النار أمر االاكکة ان ُخرجوا من الذار من کان لاٴشرك بل 
دنع آراد الله أن یرہ من یشہدٗ أن لا إلہ إلا اللٴ فیمرفولہم فی النار بأثر السجود ٤‏ :ا کل النار ابن آدم 
إلا ار" الُجودٍ ء حرّٗم اللہ علی النار أن تأکل ار السجود ؛ فیخرجون" من النار قد امّیحشوا فیصب علیمم 
ماہ الحیاق فینبُون مہ ؛ کا تفیت ابد فی سیل الیل ؛ ئم تفرغ اللہ من التضاء بین المبادر ویبقیّ رجل 
مقہل بوجہ علی النار ہو آخر اُھل النار دخولا النة ء فیقول أی رب اصرف وجہی عن النارہ فإنہ قد قشبّی 
وفزار 2 تی گا توافت و کلم سرت لیت ذاك ان آسأنی 
غیرہ ء فیقول : لا وع نگ لا أسأِْك غیرہ ویعطی ربہ من عہود ومو ائیقیَ ماشاء تق ا۵ وجھه عن اانار 
فإذا اُفبل علی الجنة ورآھا سکت" ماشاء الله ُن یسکت ء نم یقول ٴیٴ رب قمنی الی ہاب اإِنة ء فیقول ان 
لہ أالت قد اعطیتَ عہودك وموائیتك اأن لا تسأنی غیرَ الذی اعت أبداء ویاك یا ان آدم ما أَعْدَرَك 
فیتول 00-0 ) وبدعو ال سی ى یتو لّ ہل رت ان اعلت ذلك أن ال غیرہ ) فیتول : : لا وعرت ک 
انف یسل ماکان عم رد رتزئق انال رب ال نا رن رتسب 
الحنة 7 مافیہامن ایبرۃ والسرورں فیسکگت ما شاء ال ان کے 5 بقول: آئ 7 أُدیْنی انة ء 
رل2 انت آئرت خر دترو انت ان مان ےکا اع ول وت لان آآء 
ما أغدرك ؛ فیقال ای ربٌ لا آ کون أشتی یك فلا یزالٌ بدعو سی مك ال منہ ٤‏ فإذا مك من قال 
نو السا ال افصمتفاات اس انا لاد کے ار گلا اق 
انقطعت پە الأمانیٌ ء قال الل ذاك لك ومثلہ معه 
۸ء - قال عطاہ بن' یزید وأ ہو سعیدِ الحدریٌ مع أبی ھریرۃ لاہر ذُ عليه من حدیئہ شیقا حتی إذا حدث 
اہو ھربرۃ أنًَ ال تبارك وتدا ی قال ذاكٴ اك ومثلہ معہ قال أہو سعید الئُللدری : وعشرۃ أمثالہ معہ یا آہا هریرۃ ؟ 
ول اس سر ا اعت لا رق کات لغ مر تب 2ٌ ال او سد الدری' : اشہد أئی حفظت من 
رسول اللہ یلگ قولہ ذلك لک وعشّرة أمثالہ ء فال أبو ھریرة فذلكَ الرجل آے ”فا لا ناڈ 
۹ ۔ سنا ین نا حدثنا االیثَ بن سعد عن خالد بن بزیدد عر ن سعید بن أبی علال ٭ن زیدِ 


ن دطاء ۶ پسار 27 نأں سعید ئ0" قال : فلا پارنون الله رہل 7 رو ا وم القیامة ۲ قال :ہل تضارونَ فی 


الحدیث ۷۳۹ ۱ ا 
رویة الشمس والقەر إاذاکات تو۳ا؟ قلنا لا قال : اکم لا تضارون ای رژیةڈر بک یومثذر إلاکا تضارون ق 
رؤیتہماء تم قال : ینادی منادِ یھب ى5 قوم ای ماکانوا بعبدون فیذەب 027 الصلیب 2 سس 
وأسحاب الأُوثان مع او اہم 1و کل آلمة ز مع اہم حی بی من کان یعبد 2ه من ر 7 فاجر 
وغبرات 7 وی ٠‏ ہم مرف کا غران و فال لود ماکنتم نون ؟ کت 
اشروا الف رت اد م تبدو؟ فقولون کنا نبد لب ابن الله × 


كذبم ل یکن کت صاحبة ولا ولا ۳ ۷۷ + لسقیّناء فیقال اشربوا فیتساقطون حتی یبتی 
من سان بعد لن وھ و یی ىر بر یی امن 0ت 
الیوم ء وإنا معنا منادیا ینادی : لیلحق کل قوم ا کانوا یعبدون وإ: نا نتظر رہنا . قال : ایہم ا مبار فی 
صورة غیر صورتہ الق رأوٰہ فیا مر‌ۃء فیقول : أنارہم فیقولون آ نت ررنا ء فلا یکلمہ إلا الأنبیاء فیتول 
ھل بینم وبیتۂ آيیة تمرفو کہ ؟ فیقولون السا 01۰ عن ساقه ء فیسحدً 4 کل مؤمن ؛ وییٹی ۲ 2 
ل ریاء ومعة فیذہب کیا بسحد فیەؤد ظبرزہ حلقا واحدا مم تل ا بین ظہری .. قلنا 
پا زرل ال نا ال 004 مَلَحَ کر 7 9 0ه و ا 
شکون بنحد الما مدان الڑین علیہ کالطرف وکالبرق وکاریج وکأجاوہد اطیْل وا کاب فنا جس 
وناج غدوشٰ ومکدوس* ترجا عق آخرم ح6 2 قد سای اق ندخغین' 
لیم من للؤمن یومثز الجبار ء واذا روا انہم قد تج وٴافی إخوا نہ یقولون دہّنا إخواننا الذینکانوا یصاون معنا 
ویصومون معنا ویسلون معنا ء فیقول اللہ تعالی : اذھبوا فن وچدم فی قلبه متقال دینار رمن إعان فأخرجوہ ؛ 
9ئ"م) 7 لہم وبعضہم قد غاب فی النار لی قدمہ والی انصافو ساقیْه فیخرجون من 
تحرفوا مم ىعودون ء فیقول : او و مود بس رٹ وا 2 
یعودون ؛ فیتول اذھبواضن' وجد تم فی قلبة مثقال ذرۃ من وت من ہس ۱س 
سعید فان لم تصدقونی فا قرءوا ا إنا الله لایظم متقال ذرر وان': 000 ضارعخہا) افینلم انبیُون 
واللاک والؤمنون ‏ فیقول ا مبارۂ ہقیت شفاعتی فیتبض“ کت من النار فیخرج ”ان قد امہ تحشوا فیاتو'ن 
نی نہر بأفواو الد یقال لہ ماہ الحیاۃ فینبکون فی حافتيه کا تنہ تنبت ابد فی حیل الیل قد رأیتموھا إلی جانپ 
الشَخرۃ وی جانپ الشجرۃ فیا کان إلي الشمس منہاکان ]أخضرٴء وما کان منہا إلی ال کان أبیض بَخرٴجون 


۲۲٢‏ ۱ ۷ ۔ کتاب التوحید 


کأنہم الا فيِعَلٗ فی رقابہم الهوانم' یذ عازن النة ط أُہل النة ہؤلامُعتقاہ ارحن أدغلہم الحنة 
مر علِ عیاوہ یہہ شر مارأت وم 072 


م 
۰ء) ۔ وقال حگ اج م293۵ئ) 2--. ۴ بن ھی وت27 ا قتادۃ عن 


ا 


نس رفی ال عَ 7 االیٗ 
میا لات قال محبّس 'اؤمنون ۶م ای ماك 7٤‏ سی ۹29 "' 
فیسأتون آدم فتررن ات فا ہو النبك‌اس 6 خلك ال بیدہ وأأسكنك حنته ) وأسحد لِك ملائکتهء وعلْكَ 
أحما کل شیە ء لنشغم' لنا عند ربک حتی ىر بحنا من مکاننا ہذاء قال : فیقول لستٰ ہُناء ٤‏ قال : ویذکر حَطیلته 
التی آصاب أ کله من الشجرۃ وقد "ہی عنہاء ولسکن انتوا نوحا ول نی ہمه الله تعالی لی اُھل_ الأرضِ ۔ 
نارحت ا تل لیت ہنا بے علق اق اوات وفرہ یر عء ولکن آنتوا ارام“ 
خلیل الرححن قال : را مز اج ا !نی تھا ؛ ویذکر ہل کذولت و کب ؛ وکن 
انتوا 7 7 ھا 7 وک وق ریہ بی ء قال فیأتون موسی نو رت لت ہنا ول کے 
خطیئتہ ااتی آصاب قتلہ النة س ؛ ولکن شر اتی ما الله ورسولعِ ؛ وروح' الله وکلته ء قال ۱ فاترن ا 
رو اوت . ولکن آٹمنوا دا پا عبداغفر اللٴلہ ما تقدام .من ذنبہ وما تأخر ء فیتونی اسان 
علی ری فی دارہ ء فیذنُ لی عليه ء فاذا رأیتہ وقعت' ساجداء فیدعنی ماشاء ال“ أن بدعنی ء فیقول ارفم' مد 
وقلٴ سم ء واشفم' وسل' تعط قال : نار 5 و0۰ 75 شافرغرد عانیة لال 
ح؟ا آخرج نأدغلہم ان , قال قتادة* : وممهّه ایا یقول . فأخرج ذآخر جہم من النار ء وأدغلہم النةء نم 
اعود فأستأذن علی رتی فی دارہ فیُودَن لی عليه ء فإذا رأیئّه وقعت'ٴ ساجدا ء فیّدعنی ماشاہ اللہ أن دی مم 


غ۶ 


: سر ۓے ُْ 5 . 
یقول ارام خر و کم 3 وامفم رم وسل ظا 6 قال : : فارقم رامی ؛ فاٹی علی ری بنا وعحمید 
اہ ول >2 اشنم ندال افاخراع/ نادخلہم التق قال قنادۃ : ومعتہ یقول خر فاخرجہم من 
النار وأدخلہم ا لن ٭ 2 اُعود ااثااثة فاستا أذن على رر بی فی دارہ فیذن لی عليه ؛فإذارأیتہ وقعت اعد فیلاعنی ما 
شاء الل ان یدعنی مم یقول : ار فم مد وقل' یسم ‏ واٹنم' کش فم ء وسل' 'تعطا+ ء قال : ارم ای انی 
عل ری بلناء وتحمید میا .َ : ذ مم دنم 98 فأآخرج ٰ' فأدخلہم النة ۔ قال قتادة دة : وقد سمەتّه بقول 
7 ر7 ي۶ 2 - 2 .- 
فآخرج خر جہم من انار ء وأدخٍلہم ال حتی مایق فی النار إلا من حبسے القرآن ء أی وجب علیہ اطلاوهٴء 
مم تلا لڈیة: لإ عسی آن بیمٹك“ رك مقاما ود۱ 4ء قال: وہذاللقام الحمود النی ود نیع ناو ٤‏ 


۲۲۳ ۷؛٥٤-‎ ۷٢٢۱ الحدیث‎ 


: جذژ حا وت حدثنی عمی حدثنا أبی عن صاخ عنِ ان شہاب قال‎ - ١۱ 
٭ ت ماك ان رسول اللہ ہنا آرسل إلی الأنصار ر سہُم فی وقال لم : اصبرواحتی‎ 
تقوَا الله ص8۲۳"*ھ*ھھ00م0" ل‎ 

۲ ل- وشن ات بن حم علکتا ہے ن ان جرج عن سلمانَ لأحول عن طاوٴس عنِ تو 

عباسِ رضی ال عنہما قال : مدکان الدی پا إذا تہجد رمن“ الیل قال : الہم رہ بنا لك الٗيسدٗ ات یم 
السرات والارۃ ضٍِ واك الد ٤‏ انت رےٗ بے السوا اکن فبہن' ول ا حدء ات نور السموات 
والأّرض ومن فبہن' ء انت القٴٗ وقولك' الو ۔ ووهدأك الو ء وقازك اللق ء والنة یور 7 
الات ےی الہ لك أسلمت' ؛ وب امنتٌُ ء وعلیک توکلتُ ء وإلیک خاصمتٗ . ویک حاککت فاغفر ی 
ما قدمت وما ان َأَمْ رت وأعلنت وما انت اع ب٭ منی لا إلہ إلا ا تَ > 

قال أہو عبد الله ء قال قَیسٗ بن سعدء وأہو الزبیر عن طاوٴس : قیام ؛ وقال مجاہد : القیوم القائم عل یکل 

؛ وقرأ مر النیام وکلاھا دح 

فراات فا کن میں کااا انڈۃ حدثی الأممعش عن خیمة عن عسصدی' 
ان حائم قال : ھ قال رسول الل نے مامنضکم من اد إلا سی کامه ۶)0 ریتھ وبيته ات ولا 
ججاب مححبہ 6 

فوت جن اک زا جتوھر بن عبد الصمد عن اك ۔ عمران عن ابی بکر بن عبد الله 

ان فیس عن أبیە < عن النی پنیا فال : جنعان .من فضة را وما فی‌ماء وجنتان من ذہھب آنینہما وما 
ہما ء وما بین القوم وہین أُن ینظ رًوا نم إلا رداہ الکبریاء علی وجپہ فی جن عنِ ۹ 

۵٥‏ ہے- شی ا میدی* حد نا سئیانُ حدثناعبد اللكِ بن أمین وجایم بن أُی راشد عن أُبی وائل ×ءن 
عبد ان رضغی الله عنه قال : قال رسو لان و کے من ا پل امری: - بیمین کاذبة اتی اللہ وٹو عليه 
غضبان ء قال عہد اللہ : را ول اللہ کا مصدال“* ک2 الله جلٌ _ذکرہ : ط إنَ الذین بشترون 
بعہد اللہ وأیا: نہم تمنا قلیلا أوائك لا خلاق ہم فی الآخرۃ ء ولا یکلمہم اللہ 4 الایة 

٦‏ - ئش عبد الله بن ود حدثنا سفیان* عن مرو عن بی صایل ھ عن أبی ریرۃءن ا لنی 0ج 
قال : ثلائڈ لا یکلمہم ال ہوم القیامة ء ولا پنظر إلیہم : رجل حلف على سلعة لقد أعطیَ بہا اکثر ما اعطی 

م-- ٥٤‏ ج ۳١ء‏ فح اباری 


۲٤‏ ۷ ۔ کتاب التوحید 


وھو کاذِب" ء ورجل حاف علی بھین یکاذرت بعد ااعصر اینتظم مہا مال آمری؛: مس ورجل* منم فضل ماء 
فیقول اللہ یوم القیامة : الیوم امنمُک فضلی کا منعتَ فضل مال تعمل یداك ٤‏ 

7 /,ھھ "ِ۷ أبوب عن مل عن ان أی بکرة عز 7 
بکرۃ ا عن النیٌ چو ول : الزّمان قد استدار کہیئتہ یوم کی ا السمواتِ والأرض ء السنة اثناعشر 
کے ما 8 ےر ا ثلائت متوالیات : ذو لقَعدۃ ۰ھی)0 ا حرم ور جب مضر الذی بین نُخادی وثعبانَ 
ای شہر ھذا؟ قلنا : ال ورسولہ اع( فسکت حتی غاتنا ال سْسمّیہ بغیر احمہ ء قال : لیس ذا الحجة : قلنا بی'ء 
قال أی بے ھذا؟ قلنا الله ورسولہ اع ٤‏ فسکت' حق ظنًا أنہ سیسیه پیر !)مہ ء قال ألپس الب ؟ قانا بی' ۔ 
قال : فی یوم ہذا؟ قلنا : اللہ ورسولہ أعم ء فسکت حی ظنّاأنہ سیسلّیہ ہیر اەمەء قال لیس یوم اانحر؟ 


قلنا لی ء قال : ان ا ا ا پا و راضک ۔ علیم < حرام رک تپ ا تا 
فی بلارء ھذاء فی 201٤‏ ماوق رر کے م فیسالکم اسم الف جوا ہیی خلا بضربٗ 


ہہضک ھئ0۹ یل الشامد قانے الس وو اس لہ ان ککوں ار لاکن بسن 
من معه )4 

فکان مد إذا کم قال صدق الد پک ء مم قال : الا ہل بلغتُ ء الا ہل بلغت 

70 "۰ (لل رجا ناظرۃ ) کأنہ بشیر ل ما أخرجہ عبد بن می سد 
والرمذی والطری وغیرغ وصححہ ا حا کم من طریق ویر بن أی فاختة دعن ابن عمر عن النی مك قال إن أدنی 
أُھل الاة منزلة لمن ینظر فی ملکہ لف سنة ء ون أفطلہم منزلة ان پنظر فی وجہ ربہ عز وجل ٹی کل یوم مرتینء 
قال : تم تلا ؿ وجوہ یومئذ ناضرۃ ک قال بالبیاض والصفاء لڑ إلی رہہا ناظرۃ ك) قال تنظر کل یوم فی وجہ اللہ ء 
لفظہ الطبری من طریق مصعب بن المقدام عن إسرائیل عن ویر ء وأخرجھ عبد عن شبابہ عن إسرائیل ولفظہ : 
من ن ذظ ظر إلی جنانہ وأزواجه وخدمہ ونعیمه وسررہ مسیرة الف سنة ء وأ کرمہم علی اللہ تعا ی من بنظر ال ی وجبھ 
غدوہ وعشبة وکذا آخر جھ الیرمذی عن عبد ء وقال غریب ء رواہ غیر واحد عن | سرائیل مرفوعاء ورواہ 
عبد المك بن أبجر عن ویر عن اہن محمر موقوفا ' ورواہ الڈوری عن ثو بر عن مجاھد عن اہن عحمر موقوفا أبضاء 
قال : ولا نعل اأحدا ذ کر فیہ بجاھدا غیر الثوری بالعنعنة . قلت : أخرجہ ابن مردویہ من أربعة طرق عن اسرائیل 
عن ثویر قال ہ معت ابن عمر ء ومن طریق عبد الملك بن آبجر عن ویر مرفوعا ء وقال الحا کم بعد تخریحہ ویر لم 
بنقم علیہ إلا القشیع . فلت : لا أعلم أحدا صرح بتوثیقہ ء بل أطبقوا علی تضعیفہ ء وقال ان عدی : الضعمف 
شر اید کس رھ بس کہ وشتا سلم ویزید بن بی زیاد : ما أقرب 
ہعضہم من بعض ؛ وأخرج الطبری من طریق أں الصہہاء موقوفا نجو حدیث اہن حر وأخرج بسند سصحیح الی پزید 


"۲ وت‎ ۷٢٢۷ ۷٤۰ الحدیث‎ 


ری ع رف ات قال ‏ تنظز ای را نا ء رأخرج عن البخاری عن آدم عن مبارك عن ا سن . 
قال , تنظر الپی الخالنی وحق لھا أن تنظر ء وأخرج عبد بن حمید عناہراہم بن ا حکم بن أبان عن آبيە عن عکرمة : 
انظروا ماذا أعطی اللہ عبدہ من النور فی عبنہ من النظ, ای وجہ ربہ ال۔کریم عیانا ۔ یعنی فی ال نف ۔ تم قال : 
لو جعل نور جمیع ا لخلق فی عینی عبد مم کشف الس ابی واغعد ودو ا سنون ستزا ما قدرعغل آن بظر 

البای ید قش تعتمی مت جرآئن تر الکریء رور الکرنی رمع سیئن جرا من تور ارآ 
77 من سبعین جزأ من نور الستر ٠‏ وا,راہم فیە ضفء وقد أخرج عبد بن مید ءن عکرمة من 
وجہ آخر [إکار الرؤیة ء ویمسکن .- با مل علی غیر أھل الجنة ء وأخرج ب۔ند صحیح عن مجاعد : ناظرۃ تنظر 
الثراب ٤‏ وعن أُن صاخ حوں واؤزة الطری الاختلاقف فقال الاول عندی بالصدواب ما ذکرناہ عن 2 

البصری وعکرمة وہو مہوت الرؤیة موافقہ الاحادیث ااصحیحة ؛ وبالغ ان عبد الر فی رد الذی نقل عن بجاھد 
وقال ھو شذوذ ٤‏ وقد مك پ٭ بعض ا لعتزلة وتمسکوا أبضا بقوله یک فی حدث سژال جبریل عن الإسلام 
والڑیمان واللإحسان ؛ وفیه ہ أن تعبد اللہ کانك تراہ ء فان مم تسکن تراہ فإنہ یراك ء قال بعضہم فیە اشارة 
ا ی انتفاء الرؤیةء وتعقب بن المزی فمه رؤیته فی الدنیا لان العبادۃ خاصة ہا ؛فلو قال قائل ان فِه إشارةۃ ا ی جواز 
الرؤیة فی الآخرۃ ما أبعد ء وزعمت طائفة من المشکلمین کالسالمیة من أہل البصرة أن فی الحیں دلیلا على ان الکفاں <_ 
پرون اللہ فی القبامة من عموم اللقاء والخطاب ء وقال بعضہم یراہ بعض دون بعض ؛ واحتجوا محدیث نی سعید 
حیث جاء فيه أن الکفار یتساقطون ف النار اذا قبل م۳ ألا تردون ء ویبق المؤمنون ہ وفہم النافقون فیرونہ ما 
پنصب ال جسر ویقبعوئہ ء ویعطی کل إنسان منہم نورہ مم ؛ نم بطفاً نور المنافقین ؛ وأجابوا عن قولہ لو انہم عن رہہم 
یومثذ محجوبون ک١‏ ک أنہ بعد دخول ا نة وہو احتجاج مردودء فان بعد ہذہ الأیق لم إنہم اصالو ا لحم ) فدل 
علی أن الحجب وقع قبل ذلك ٠‏ وأجاب بعضہم ہان الحجب یقع عنسد إطفاء الذور ء ولا یلزم من کونہ یتجلی 
الەؤمنین ومن معہم من أدخل نفسه فہم ان تعمہم الرویة لانە اعم ہم ٤‏ فینعم علی المؤمنین برؤیته دون ا لمنافقین 
کیا یمنعہم من السجود ء والعلم عند اللہ تعالی قال البہتی وجہ الدلیل من الایة أن لفظ ہ ناضرة ء : الاول بالضاد 
المعجمة الساقطة من النضرة بمعنی السرور ء ولفظ مر ناظرة ‏ بالظاء المعجمة ااشالة بحتمل فی کلام العرب أرہمة 
أشیاء : نظر النفکر والاعتبار کو لہ تعالی و أُفلا پنظرون ا ی الإہل کیف خلقت کم ونظر الانتظار کقولہ تعا ی ؛ 
ا( ما ینظرون إلا صیحة واحدة ‏ ونظر المطف والرحمة کمقولہ تعالی لو لا بنظر اللہ الہم ‏ ونظر الرویة کقوله 
تعا ی ا ینظرون اليك نظر المغشی علیہ من الموت کم ک والثلائثة الاول غیر 0 ٠‏ أما الاول فللان الآخرۃ لیست 
بدار استدلال ء وأما الثانی فلن فی الانتظار تنغیصا وشکدیرا ء والأَیة خرجت مخرج الامتنان والبشارة ء وأھل 
الهنة لا بلنظرون شبأ لانە مہما خظر مم أتوا ہہ ء وأما الثالت فلا جوز لان الخلوق لایتعطف علی عالقہ ء فلم پیق ؛ 
[لا نظر الرؤیة ء وائضم ا لی ذلك أن الا إذا ذکر مع الوجہ انصرف إإلی نظر العیذین اللتین فی الوجھ ء ولانہ 
ہو الذی بتعدی بای کترلہ تعالی ہر ینظرون الیك ) 2إذا بت أن مر ناظرةء هھنا معنی رائیة اندفع قول من زعم 
ان المعنی ناظرة ا ی ثواب رہا لان الاصل عدم التقدیر وید منطوق الایة ہ فی حق ااؤمنین ء یمفہوم الایةا2آخری 
و فی حق الکافرپن أنم عن رہہم یومئذ محجوہون ہ وقیدھا بالقیامة فی الایتین [شارة إلی أن الرؤیة تحصل للمژمنین 


اص ۹۷ کتاب التوحید 


فی الأآخرۃ دون الدنیا انتھی ملخصا مو حا . وقد أخرج أبو العباس السراج فی تاریخہ عن ا حسن بن عبد العزیر 
ا چروی وھو من شیوخ البخاری ؛ سمعت ممرو بن أب سلة یقول ء معت مالك بن انس وقیل لہ یا أبا عبد اللہ 
قول اللہ تعا ی ل لی رہہا ناظرۃ کی بقول قوم إل ثوابہ ء ففقال کذہوا ذأپن مہم عن قولہ تعالی لے کلا انم عن دہہم 
یومشذ محجوبون ) ومن حیث النظر أُن کل موجود یصح أن یری ء وہذا علی سبیل التنزل وإلا فصفات ا حالق 
لا تقاس علی صفات ا خلوقین ء وأدلة السمع طالة بوقوع ذلك فی الآخرۃ لاھل الإبان دون غیرہم ء ومنع ذلك 
فی اللدنیا إلا نہ اختاف فی نیینا لق وما ذ کروہ من الفرق بین الدنا والآخرۃ أن أبصار أھل الدنیا فانیة 
وأبصارہ فی الآخرة باقیة جید ء ولکن لا ینم تخصیص ذلك بمن مثبت وقوعہ لہ ء وغنع جہور الممستزاة من 
الرؤیة متمسکین بن من شرط ا مرئی أن یکون فی جہة وال منزہ عن ا ہة ء واتفقوا علی أنہ بری عیادہ ء فہو راء 
لا من جہة ؛ واختلف من أثبت الرؤیة فی معناہھا فقال قوم : بحصل للرائی العلم ہاللہ تعالی برؤیة المین کا فی غیرہ من 
ا مرثیات ؛ وہو علىی وفق قولہ فی حدیث الباب ە کا ترون القمر ء إلا أنہ منزہ عن ا حہة والکیفیة ء وذلك امس 
دَائك علی العلم وقال بعضہم : إن المراد بالرؤیة العلم وعبر ےنا بعضہم بأنہا حصول حالة فی الإنسان نسبھا ال ذاتہ 
اخصوصة نسبة الإبصار الی ا مرئیات : وقال بعضہم رؤیة المؤمن لہ نوع کشف وعلء ء إلا آنہ أنم وأوضح من العلم 
وھذا أقرب ا ی الصواب من اللاول ء وتعقب الاول بأنہ حینئذ لا اختصاص لبعض دون بعض لات الع 
لا پتفاوت ؛ وتعقبه ابن التین بن الرؤیة بمعنی العلم تتعدی لمفعولین تقول : رأیت زیدا فقہا أی علبته ؛ فان قات 
'رأیت زیدا منطلقا م یفہم منہ [لا رؤیة البصر ء ویزیدہ تحقہقا قولہ فی ا حر کم سترون رہک عیانا ء لان افتران 
الرؤیة بالعیان لا عتمل أن یسکون معنی العلم ؛ وقال ابن بطال ذھب أھل السنة وجہور الامة إٍل جواز رڈیة اللہ 
فی الآخرة ومنع ال حوارج والعتلة وبعض الارجئة ؛ وٹمسکوا بن الرؤیة توجب کون ار حدثا وحالا 
فی مکان ء وأولوا قولہ ە ناظرۃ ء بمننظرةۃ وہو خطاأ لانہ لا یتعدی بای ء ثم ذکر تحو ما تقدم ثم قال وما تمسکوا 
بہ فاسد لقیام اللآدلة علی ان اللہ تعالی موجود ء والرؤیة فی تعلقہا بالمرنی ی‌نزلة العلم فی تعلقہ بالمعلوم فاذا کان تعاق 
لعل بالمعلوم لا وجب حدوئہ فیکذلك ا مرتی ٭ قال وتعلقوا بقولہ تعا ی ولا تدرہ البصارم وبقواہ عای لوٹ 
لن ترای ٤‏ والجواب عن الاول أ لا تدرک الابصار فی الدیا پیا بین دلبلی الاآیتین ء وہآن نی الإدراك 
:_ یستلزم نی ارئۃ لإمکان رؤیة الشیء من غیں إحاطة بحقیقتہ ء وعن الثانی المراد لن ترانی ف الدنیا جعا أیضاء 
ولان نی اشیء لا یقتضی إحالنہ مع ماجاء من الاحادیث الثابتة علی وفق الایة ء وقد تلقاھا المسلمون بالقبول من 
لدن الصحابة والتا بعین حتی حدث من أ نک ر الرؤیة وخالف الساف ء وقال القرطی اشترط النفاة فی الرؤیة شروطا 
عقلیة کالہنیة ا خصوصة وا مقابلة واتصال الاشعة وزوال ال موانع کالبعد را فی خبظ سم م وتحم ؛ وأھل السنة 
لا بشترطون شیأً من ذلك سوی وجود ا مرئی ء وأن الرؤیة إدراك خلقد اللہ تعا ی الرائی فیری اىاری وتقترن ہا 
أحوال جوژڑ تبدھا والعلم عند اللہ تعالی . مم تم ذکر ال لواف ف الیاب ا عشر حدثا . الحدیث الاول : حدیفی 
جریر ذکرہ مطولا ومختصرا من ثلاث أوجە ٠‏ قولہ (خالد أو هشم ) کذا فی نسخة من روایة أن ذر عن ااستم لی 
بالشك وفی أخری ہالواو وکذا لباقین ؛ قولہ (عن امعیل) ہو ابن أں خالد ء قولہ ( عن قیس ) ہو ابن أں حازم 
ونسب فی روایة مروان بن معاویة عن احعپل المشار !لہا ء قولہ (عن جریر ) فی رواپة مروان ا مذ کورۃ , مب 


ا حدیث ۷٢٤-۷١٢‏ ۷ 


جریر بن عبد اللہ ء وفی روایة بیان فی الباب عن قیس م حدئنا جریر ء ء ولیہ ( کنا جلوسا عند النی مك ) 
فی روایة جریر عن امعیل فی تفسیں سورة ق ہ کنا جلوسا لیِلة مع رسول اللہ بلِػج ٢ء‏ قولہ( لیلة البدر ) فی روایة 
اسحق ہ لیلة أرہع عشرة ء ووقع فی روایة پیان اللذ کورۃ ہ خرج علینا رسول اللہ مك لبلة الہدر فقال ؛ دیع 
بن ما بن القول ٹم صدر منە بعد أُن جلسوا عند۔ قوله ( ام سرون رہم ) قی روایة عبد الله بن می وآن 
أسامة ووکیع عن اماعیل عند مسل ە [نک ستعرضون عل رب فترونہء وف روایة أی شہاب د [إنح سترون 
ریك عیانا ءھکذا اقتصر أہو شہاب علی ھذا القدر من الحدیث للا کثر ووقع فی روایة ا مد تملی فی أولہ ہ خرج علینا 
رسول اللہ یک لیلة البدر فقال ء وأخرجہ الإإسماعیلی من طریق خلف بن ہشام عن آبی شہاب کالاکٹر ء ومن طریق _ 
محمد بن زیاد الہلدی عن ان شہاب مطولا ء واسم ہ أی شہاب ء ھذا عبد ربہ بن نافع الحناط بالحاء ا لمہملة والنون : 
واسم الراوی عنه عاصم بن پوسف کان خیاطا بالحاء ا معجمة والتحتانیة ء قال الطری تفرد أہو شہاب عن ا ماعیل 
ان 5 خالد ,قوله عیانا وھو حافظ متقن من مقمات ا مسلہین افتھہی . وذ کر شیخ الاسلام ا ھروی یق کتارہ الفاروق 
أن زید بن أں أنیسة رواہ أبیضا عن اماعیل ہذا اللفظ وساقہ من روایة ,اکم من ستین نفسا ء عن ا ماعیل 
بلفظ واحد کول . ٠‏ قولہ (لا تضامون) ؛ضم أولہ وتخفیف الم للا کر وفه روابات أخری تقدم بیانہا فی باب 
الصراط جسر جہنم من د کتاب الرقاق ء وقال الہمی معت 7 الإمام أہا الطیب سہل بن محمد الصعلوک یقول 
بی إملانہ فی قولە ولا تضامون یرژزته بالضم وال٘شدید معناہ لا تجتمعون لرؤیتہ فی جہة ولا پضم مضہ إ یق 
؛عض : ومعناہ پفتح التاء کذلك والاصل لا تتضامون فی رژیته باجماع فی جہة و بالتخفیف من الضم ؛" ومعناہ 
لا نظدون فیه بریة مض دون بعض فان ترونہ فی چہا نم کاھا وھو متعال عن ا لہة والشبِه بر ویة القمر 
لرؤیة دون تشبیه المرئی تعا ی اللہ عن ذلك . الحدیث الثانی : حدیث أبی ھریرة ہ أن الناس قالوا یا رسول اللہ ہل 
ری ربنا ہوم القیامة فقال : ھل تضارون فی الشمس لیس دونہا سحاب ء الحدیث بطولہ وقد مضی شرحہ مستوئی 
فی ہ کناب الرقاق ء ووقع ہنا فی قولہ ہ فاذا جاء رہنا عرفناہء فی روایة أں ذر عن الکشمپی د فاذا جاءناء 
وناج اق او رق ترھ و ار لس ھن تیر اقااغر رم یں وی ار ات رط ریس 

فی روایة الکشمپنی +ویعطی الہ ء وف قوّہ ءأی رب لا آکونء فی روایة الشل :لا آ کوانء وقد قدمے- 
الإشارۃ لذأك وغیرہ ٹی شرح ا حدرث . الحدیث الا ك : : حدث أں سعید ٹی معسنی حدداث أُں ھریرة بطوله 
وتقدم شرحہ أَپضا گال بلزہ ویشدس ذس و اط ×× رظطادوعران فاجہے اشستزاففت 
کل آلمة مع آ حتہم ء فی روایة الکشمپنی ہ إہم ء بالإفراد وقولہ ھا حلسم ہ بالجے واللام من ا اوس أی 
یقعدم عن الذھاب ٤‏ وف ر وایة اللکشمپنی دما عبم ٴ بالحاء واماوحدة من الحبس ای عنعکم وھو ععناء 
وقولہ فیه دفیأتہم اللہ فی صورة ء استدل ابن قتیبة یذ کر الصورۃة علی ان لہ صورة لا کالصور کا 027 
لا کالاشیاء وتعقہوہ ء وقال ابن بطال تمسمك بہ الجسمة فأثیتوا لہ صورةء ولا حجة لم فیہ لاحتال ان یکون یمعنی 
العلامة وضعہا اللہ مم دلیلا علی معرفتہ کیا پسمی الدلیل والعلامة صورة وکا تقول صورة حديك کذا وصورةۃ 
الام کذا والحدیث والامی لا صورة ‏ ما حقیقة ء وأجاز غیرہ أن ا مراد بالصورة ااصفة ء وإليه میل اہی ء 
ونقل اہن العین ان معناہ صورة الاعتقاد ء وآجاز الخطاى أن یکون الکلام خرج علی وج المشا کلة ما تقدم من 
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ذکر الشمس والقمر والطواغیت ء وقد تقدم بط ہذا ہناك ء وکذا قولہ ہ نعوذ بك ء وقال غیرہ فی قولہ 
فی الصورة التی بعرفونہا محتمل أن یشیر بذلك إلی ما عرفوہ حین أخرج ذریة آدم من صلبه تم أنسام ذلك ف الدنیا 
مم یذ کرہم ہہا نی الآخرۃ ء وقولہ د فاذا رأینا ربنا عرفناہ ء قال ابن بطال عن ا مہاب إن القہ یبەث لم مالکا 
لیختبرم فی اعتقاد صفات رہم الذی لیس کللہ شیء فاذا قال لم نا رہکم ردوا عليه ما روا عليه من صفة ا خلوق ء 
فقولہ فاذا جاء ربنا عرفناہ أی إذا ظہر لنا فی ملك لا بنبغی لغیرہ وعظمة لا تشبہ شیأً من مخلوقاتہ حینئذ یقولون 
انت رینا ء قال : وأما فولہ ہد ھل بینم و بینہ علامة تعرفونہا : فٍقولون الساق ء فہذا محتمل ان القہ عرٗفہم علی ألة 
الرسل من املاشکہ أو الانیاء أن الہ جعل حم علامة تجلیه الساق ء وذلك أُنە پمتحنہم بإرسال من یقول فم ُا 
ریکم وإل ذلك الإشارۃ بقولہ تعا ی إ یثبت اللہ اقواس | بالقول الثابت کی وھی و إن ورد أُنہا فی عذاب القیں 
فلا پبعد أن تقناول وم ا موقف أضاء قال : وأما الساق لجاء عن اہن عباس فی قولہ تما یلإ یوم یکشف عن ساق کم 
قال عن شدة من الآمی ہ والعرب تقول قامت الحرب علی ساق إذا اشندت ء ومنه : 


قد سن أصحاربك ضرب الاعناق وقامت الحجرب نا علی ساق 


وجاء عن أی موسی الاشعری فی تفسیرها عن نور عظم قال اہن فورك : معناہ ما یتجدد للەؤہ نین من الفوائد 
والالطاف ء وقال ا مہلب کشف الساق للمؤمنین رمة واغیرہم نقمة ء وقال الخطافی تبیب کئیں من الشٰیوخ ا خوض 
فی معنی الساق : ومعنی قول ابن عباس أن اللہ یکشف عن قدرتہ التی تظہر بہا الشدة ء وأسند الیبہی الائر ا مذ کور 
عن اہن عباس پسندین کل منہما حسن ء وزاد : إذا خی علیکم شیء من القرآن فاتبەوہ من ااشعر وذ کر الرجز امشاز 
یه ء وأنشد الحُطان فی إطلاق الساق علی الام ااشدید م فی سنة قد کشفت عن ساقہا ء وآسند الہمتی من وجھ 
آخر صحیح عن اہن عباس قال : پرید یوم القیامة ء قال الحطای وقد یطلق ویراد النفس ہ وقولہ فیہ ہ ویبقی من کان 
پسجد للہ ریاء و٣مة‏ فیذھب کما پسجد فیعود ظہرہ طیفا واحدا ء ذ کر العلامة جال الدین بن ہشام فی ا مغی أنہ 
وقع فی البخاری فی ھذا للوضع ہ کیا ء مجردة ولیس بعدھا لفظ یسجد فقال بعد أن حکی عن السکوفیین : إن کی 
ناصیة داتما ء قال ویردہ قوظم کیہ کا یقولون لمہ ء وأجابوا بآن النقدیر کی تفعل ماذا ء ویلزمہم کثرۃ الحذف 
وإخراج ما الاستفہامیة عن الصدر وعذف ألفہا فی غیر الجر ء وحذف الفعل الملنصوب مع بقاء عامل النصصب وکل 
ذلك لم بثہت ء نعم وقع فی صحیح البخاری فی تفسیر ڑوجوہ یومثذ ناضرة فیذھب کیا فیعود ظہرہ طبقا واحداء 
أی کما پسجد ؛ وھو غریب جدا لا سز انام لن انی کلامہ . وکأنہ وقعت لہ نسخة سقطت مہا ھذہ 
الانظة ء لسکا ابتة فی جمیع الفسخ التی وقفت علہا حتی أن اہن بطال ذ کرھا بلفظ ہ کی پسجد ء بحذف ما ء وکلام 
ابن هشام وہ آن البخاری أوردہ فی التفسیر ' ولپس کذلك بل ذ کرھا ھنا فقط ء وقولہ فیه دہ فیعود ظہرہ طبقا 
واحدا ء قال اہن بطال تمسك بە من آجاز تکلیف مالا یطاق من الاشاعرة واحتجوا أیضا بقصة أں ھب : وأن 
ً اللہ کلفہ الڑیمان بە مع إعلامہ بأنہ پوت علی الکفر ویصلى نارا ذات لحب ء قال ومنع الفقہاء من ذك وتمسکوا 
بقولہ تعالی ز لا یکلف القہ نفسا إلا وسعہا ) وأُجاہوا عن السجود بأنہم یدعون إليه تہکیتا إذ أدغلوا أنفضہم 
فی ا لومنین الساجدین فی الدنیا فدعوا مع اؤمنین إل السجود فتعذر علہم فاظہر اللہ بذاك نفاقہم وأخراممء قال 


ا حدیث ۷٤٤ - ۷٤۰‏ ۱ . 
ومثلہ من الاکیت ما یقال لم بعد فك ا ارجعوا وراءم فالقسوا نورأ ) ولیس فی ھذا تکلیف مالا بطاق بل 
إ[ظہار خزیہم ؛ ومثلہ کلف آن یعقد شعیرۃ فإنہا للزیادة فی التوبیخ والمقوبة انتھی . ول بجب عن قصة أُں مب 
وقد. أدع ى بعضمم أن مسثلة تکلیف مالا یطاق لم تقع إلا بالإمان فقط ء وعی مسئلة طویلة الذیل لیس ھذا موضع 
ذکرھا ء وقولہ د قال مدحنة مزاقء بفتح امم وکمر الراى وچوز فتحہا وتشدید اللام ء قال أی موضم الزلل 
ویقال بالکسر ف الملکان وبالفتح فی القال ء ووقع ف روایة أن ذر عن الکشمپنی ھنا الدحض الزلق ء 
لیدحضوا لیزلقوا زلقا لا بثبت فیہ قدم ء وھذا قد تقدم لم فی آفسیر سورۃ اللکہف ؛ وتقدم ھناك الکلام عليہء 
وقولہ ہ علیہ خطاطیف وکلالیب ء تقدم بیانہ ء وقولہ وحسکہء ہفتح الحاء والسین ا مہملئین قال صاحب التہذیب 
وغیرہ الحسك نبات لہ ثمر خشن بتعلق بأصواف الغنم ورعا اتخذ مثلہ من حدید وھہو من آ لات ا جرب ء وقولہ 


مفلطحة ء بضم ا میم وفتح الفاء وسکون اللام بعدھا طاء تم حاء مہملتان کذا وقع عزنسد الاکثر ؛ وف روایة 
اللکشمپنی مہ مطلفحة ہ بتقدیم الطاء وتأخیر الفاء واللام قبلہا ولبعضہم کال٭اول لکن بتقدیم الحاء علی الطاء والاول 
ہو ا معروف ف اللفة وھو الذی فیه اقساع وھو عریض : یقال فلطح القرص بسطہ وعرضہ ء وقولہ شوک> عقیفة 
بالقاف نم الفاء وزن عظیمة ء ولبعضہم عقیفاء بصیفة التصغیں عدود . تلیيه : قرأت ف تنقیح الزرکئی وقع منا 
فی حدیث أں سعید بعد شفاعة الانییاء فیقول الہ : بقیت شفاعی فیخرج من النار من لم یعمل خیرا ء وتممك بہ 
بععضہم فی تجو یز [خراج غیر المؤمنین من النار ورد ہوجہین أحدھیا ان مذہ الریادۃ ضعیفة لانہا غیں متصلة کا قال 
عبد الحق فی ا مع والثانی ان المراد با حیر ا مننی ما زاد علی أصل الإقرار بالشہادتینء کا تدل علیہ بقیة اللاحادیث 
ھکذا قال ؛ والوجہ الاول غلط منە فان الروایة متصلة ہنا ء وآما نسبة ذلك لعبد الحق فغلط علی غلط للانہ م یقلہ 
[لا فی طریق آخری وقع فیہا ء أخرجوا من کان فی قلبہ مثقال حبة خردل من خیں . قال : ھذہ الروایة غیر متصلة ء 
ولا ساق حدیث أى سعید الذی ‏ ہذا الباب ساقہ بلفظ البخاری وم یتعقبه بأنہ غیر متصل ولو قال ذلك لتعقبناہ 
عليه فانہ لا انقطاع نی السند أصلا ء مم إن لفظ حدیث أںن سعید ھنا لیس کا ساقہ الورکٹی و(نما فیه : فیقول _ 
ا لجبار ہقیت شفاعقی فیخرج أقواما قد امتحشواء تم قال فی آخرہ : فیقول أھل النة ھؤلاء عتقاء الرحمن أدخلہم 
ا لحنة بغیر عمل عملوہ ولا خیں قدموہ ؛ فیجوز أن یکون الزرکشی ذ کرہ با لمعنی . الحدیث الراہع : حدیث أنس 
فی الشفاعة وقد مضی شرحہ مستوفی فی باب صفة الجنة والنار من ہم کتاب الرقاق ء وقولہ ھا مہ وقال حجاج 
اہن منہال حدثنا مام ء کذا عند المیع للافی روایة أی زید المروزی عن الفربری ء فقال فہا دحدثناحجاج 
وقد وصلہ الإاسماعیلی من طریق إسحق بن ابراھم وأہوٴ نعم من طریق محمد بن أسلم الطوسی قالا ہ حدثنا حجاج بن 
منہال ء فذ کرہ بطولہ وساقوا الحدث کله إلا الاسنی فساق منےه إل قولہ رر خلقك ال ید تم قال وا فذ کر 
ا حدیث ‏ ووقع لان ذر عن ال وی نحوہ لکن قال م وذ کر الحدیث بطولہء بعسد قولہ اداحتی موا بذلك 
ونحوہ للکشمہپنی . وقولہ فی ہ ثلاث کذبات ء فی روایة المستملی و ملاث کلات ء وقولہ ہ فأستأذن علی رں ق 
دارہ فیؤڈن لی علیہ ء قال الحطاں ہذا یوہم المسکان واقہ مازہ عن ذلك ؛ ونما معناہ فی دارہ الذی انخذھا لاولیائہ 
وھی ال ِنة وھی دار السلام ا (له (ضافة تشریف مثل بیت اللہ وحرم الله ء وقولہ فیيه , قال قتادة عته 
یقول فاخرجہم ء ہو موصول بالسند ا اذ کور ؛ ووقع لکشم نی ہ وحمت أبضا یقولء والستمل روحتہ 
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یقول : فاخرج فأاخرجہم ء الاول ہفٹح ا ھمزۃ وضم الراء والٹانی بضم اطەزۃ وکمر الراء . الحدیث ا حامس : 
حدیث أئس : اصبروا حی تلقوا اللہ ورسولہ فإی علی الحوض ؛ قولہ (فی السند حدی ممی) ھو بعقوب 
ابن ابراھم بن سعد وأبوہ ہو ابراہھیم بن سعد بن ابراھم بن عبد الرحمن بن عوف ء ولیعقوب فٍےه شیخ آخر 
أخرجه مسلم من طریقہ أبضا عن ابن أخی اہن شہاب عن معمه وھی أعلی من روایته باہ عن آیيە عن صاخ ء 

وھو ان کیسان عن ابن شہاب الزھری ٠‏ قولہ (آرسل الیل الانصار ےچمعہم فی قبة) کذا أوردہ مختصراء وقد 
أآخرجہ مسلم من ھذا الوجە وقال فی أولہ ہما آفاء اللہ علی رسولہ ما أفاء من أموال ہوازن ء تم أحال بیقیتہ علی 
الروایة التی قباھا من طریق یونس عن الزھری ہ فطفق رسول اللہ مك یعطی رجالا من قریشء فذ کر الحدیثٹ۔- 
فی معاتیتہم ء وفی آخر ٭٭ فقالوا بلی یا رسول اللہ رضینا ء قال فائکم ستجدون بعدی أثرة شدیدة فاصبروا حتی تلقوا 
اللہ ورسولہ ‏ فان علی الحوض ء وقد تقدم من وجہ آخر فی غروۃ حنین وساقہ من حدیث عبد اللہ بن زید 
اہن عاصم أتم منہ ء وتقدم شرحہ مستوفق ناك محمد اللہ تعا ی . والذرض منە هنا قولہ ٭ حق تلقوا اللہ ورسولہء 
فانہا زیادۃ م تقع فی بقیة الطرق ؛ وقد تقسدم فی أوائل الفت من روامة أنس عن أسد بن الحضیر ف آمة نپا 
: فسترون بعدی أئثرة فاصبروا حتی تلقونی ء ومرجم لہ فی مناقب الانصار : باب قول النی يك سی اللّاصار 
<اصبروا حتی تلقونی علی الحو ضء قال الراغب : االقاء مقابلة الثشیء ومصادفہ ء لقيه یلقاہ ویقال أضا فی الإدراك 
بالحس وبالبصیرة ؛ ومنہ إ ولقد کنتم تمنون ا موت من قبل أُن تلقوہ ک> وملاقاۃ القہ یعبر بہا عن الموت وعن 
ہوم القیامة ء وقیل لیوم القیامة یوم النلاق لالتقاء الاو لین والآخرین فیسە . الحدیث السادس : عن اہن عباس 
فی الدعاء عند قیام اللیل وقد تقدم شرحہ فی أوائل , کتاب التہجد ء مستوفی ؛ والغرض منہ قولہ ہ ولقاؤك حق ء 
وقد ذکرت ما یتعلق باللقاء فی الذی قبلہ د وسغیان ء فی سندہ ہو الثوری ؛ ہ وسلیان ء ہو ابن أی مسل ؛ وقولہ 
فِه د وقال قیس بن سعد وأہو الز زین عن طاوس قیامء پرید أُن قیس بن سعد روی ھذا الحدث عن طاوس عن 
اہن عباس ء فوقع عندہ ہدل قولہ : انت قم السموات والارض : ہأنت قیام السموات والارض ء وکذلك أہو 
الزبیر عن طاوس وطریق قیس وصلہا مسلم وأہو داود من طریق عمران بن ملم عن قیس ولم یسوقا لفظہ وساقبا 
النسائی كکذك وأہو ہو نعم فی ا مستخرج ء وروایة أن الزبیر وصلہا مالك فی اللوطا عنہ وأخرجہا مسلم من طریقہ 
ولفظه : ہ قیام السموات واللارض ٤‏ قولہ (دقال مجامد : القیوم ذ القائم علی کل شی۔) وصلہ الفریاى فی تفسیرہ 
عن ورقاء عن ان ا نجیح عن بجاہد بہذا ء قال الحلیمی القیوم القانم علی کل شی من خلقہ یدبرہ بما پرید ء 
وقال او عبیدة بن لی القیوم فیعول وہو الغام الڈی لا پزول ء وقال ا حطان الغیوم نعت للمبالغة فی القیام علی 
کل شیم فہو القم علی کل شیء بالرعایة لہ ء لہ ( وقراعر القیام ) قلت تقدم ذ کر من وصلہ عن عمر فی تذسیر 
سورة وح ؛ قولہ ( وکلاھما مدح ) أی القیوم والقیام لانہما من صیخ ا مبالنة الحدث السابع : حدیث عدی 
اہن حاتم د ما منسحم من أحد إلا سیکلمہ ربہ لیس بینه وبینہ ترجمان ‏ وقولہ فی سندہ عن خیثمة فی روایة حغخص 
اہن غیاث عن الأاعححش : حدثنی خیشمة بن عبد الرحمن کا تقدم فی ہ کاب الرقاق ء وسیاقہ ھناك أنم ؛ وسیأتی أبضا 
من وجہ آخر عن ال ححش وقولہ ہ ولا حجاب بحجبه ء فی روایة الکشمینی م ولا حاجب ء قال ابن بطال معنی 
رفع الحجاب إزالة الَافة من أہصار ااؤمنین المانعة مم من الرؤیة فیرونہ لارتفاعہا عئہم بخلق ضدھا فہم ء ویشیر 


الحدیث ۷٢٤٤-۷٣٤٢٢‏ ۱ ۳ 
إلیه قولہ تعا ی فی حق الکفار م کل إنہم عن رہم یومثذ حجوہون م) وقال الحافظ صلاح الدین العلائی فی شرح 
قولہ فی قصة معاذ , واتق دعوة اللمظلوم فانہ لیس پینہا و بین اللہ حجاب ہ ا راد بالحاجب والحجاب نی امائع من 
الرؤیة کا ننی عدم إجابة دعاء امظاوم ٹم استعار الحجاب الرد فکان نفیه دلیسلا علی مہوت الاجامة والتعبیں بنی 
الحجاب أہلغ من التعبیر بالقبول ؛ لان الحجاب من شأنہ ا منع من الوصول إلی ا مقصود فاستعیں نفيه لعدم المنع ‏ 
ویتخرج کئیں من أحادیث ااصفات على الاستعارۃ التخیبلیة ء وھی أن پشترك شیثان نی وصف ئُم یعتمد لوازم 
أحدہما حیث تسکون جہة الاشتراك وصفا فیئبت کالہ فی ا مستعار بواسطة شیء آخر فیلبت ذلك اامستعار مبالغة 
فی إثبات ااشترك ء قال وبالل علی هذہ الاستعارة التخیبلیة محصل التخاص من مہاوی التجصم ٤‏ قال : وعتمل أن 
یراد بالحجاب استعارۃ محسوس معقول لان الحجاب حسی والمنع عقلی + قال: وقد ورد ذ کر الحجاب ق عدة 
أحادرث حیحة واللہ سبحانہ وتعالی مازہ مما محجبہ إذ الجاب إنما حرط بمقدر محسوس . وللکن الراد عجاھ 
منعه أبصار خلقة وبصائرہ بما شاء مق شاء کیف شاء ء وإذا شاء کشف ذلك عنہم ء ویژیدہ ۃولہ فی الحدیث الذی 
بعدہ ہ وما ہین القوم و بین ان ینظروا إی رہہم إلا رداء اا۔کبریاء علی وجب ہ فان ظامرہ لیس مرادا قطما ہی 
استعارة جزما وقد یکون ا مراد بالحجاب فی بعض اللاحادیث الحجاب ال سی ا۔کنہ بالنسبة للمخلوقین والعلم عند 
اللہ تعالی ء ونقل الطبی فی شرح حدیث بی موسی عند مسلم ہ حجابہ النور لو کشفہ الاحرقت سبحات وجہە 
ما أدر کہ بصرہ ,ہ أن فی إشارة إلى أُن حجامہ خلاف ال حجب ا لعبودة فہو محتجب عن ا حاق بأنوار عزہ وجلالہ 
وأشعة عظمته وکریالہ ء وذلك هو الحجاب الذی تدھش دونە المقول وتہت البصار وتتحیر البصائر ء فلو کشغہ 
فتجلی ما وراءہ حقائق ااصفات وعظمة الذات لم پبق مخلوق لا احترق ء ولا منظور إلا اضحل ہ وأصل الحجاب 
الستر الحائل بین الرائی وا ری ء وامراد بہ ھنا منم الآبصار من الرؤیة لہ نما ذ کر فقام ذلك ا منع مسام السر 
الحائل فی بە عنه ء وقد ظہر من صوص السکتاب والسنة أن الال المشار إلہا فی ھذا الحدیث ھی ف دار الدنیا 
العدة للفناء دون دار الآخرة ا لعدة للبقاء ء والحجاب فی ھذا الحدیث وغیرہ پرجع إلی ا حلق 3- 'م ا حجوبون 


عنہ ء وقال النووی : أصل الحجاب المٹع من الرؤیة ء والحجاب فی حقیقة اللغة ال ؛ وإنا یکون ف الٛاجسام 
واللہ سبحانہ منزہ عن ذلك ء فعرف أن ا مراد اللذم منٴؤویتة وذ کر الذور لان نع من الإدراك ف العادة لشعاعہ ؛ 
والمراد بالوجہ الذات وا انتھی إلیه بصرہ جمیع ا خلوقات لان سبحانہ محیط بجحمیع ال۔کائنات . الحدیث الثامن : 
حدیث أی موسی ہ وعبد العزیز بن عبد الصمد ء هو ابن عبد الصمد العمی بفتح ا لمہملة وتشدید الیم ووآبو 
عحران ء ہو عبد ا ملك بن حبیب ا لجونی ؛ و وأبو بکرء ہو ابن أں موسی الآشعری ء وقد تقدم ذاك فی تفسیر 
سورۃ الرحمن . قولہ (جنتان من ذھب آنیتہما وما ہما ؛ وجنتان من فعة آنیتہما وما ہما ) فی روایة حاد 
ابن سلمة عن ما بت البنانی عن اأُں بکر بن أأں موسی عن أبیه قال حماد لا أعله إلا قد رفعه قال : ٭ جنتان من ذھمب 
لمقر بین ومن دونہما جنتان من ورق لاب الین ء أخرجہ الطبری وابن أں حاتم ورجالہ ثقات وفیہ رد علل 
ما حجکیتد علی الترھذی الحکم ان ا مراد بقولہ تسالی لإ ومن دونہما جنتان کی الدنو معنی ااقرب لا أنہما دون 
ا جنئین ا مذ کوزتین قیلہما ء وصرح جاعة بأن الاو لیین أفضل من ال٭آخر وین ء وعکس بعض المفسرین ؛ والحدیث 
جة االٌاولین ‏ قال الطبری اختلف فی قولہ او ومن دونہما جنتان گ فقال بعضہم معناہ فی الدرجة ء وقال آخرون 
م-- ہہ ج ۹۳ء نح اباری 


۲ ۷ ۔ کتاب التوحید 


مُعناہ فی الفنلء وقولہ جنتان إشارۃ إلی قولہ تعالی ا ومن دونہما جنتان م) وتفسیر لہ وھو خبر مبتدأً حذوف 
أی هما جنتان ء وآ نیتہما متدأً ء ومن فضة خبرہ؛ قالہ الکر مانی قال : ومحتمل أن یکون فاعل فعة کیا قال اہن مالك 
مررت بواد إبل کلة ء أن کلە فاعل ای جنتان مفضض آئیتہما انتھی . وعتمل أن یکون بدل اشتال ؛ وظاھر الاول 
أن ا جنتین من ذھب لا فضة فہما وبالعکس ؛ ویعارطه حدیث أُں ھریرة : فلنا ہا رسول اللہ حدثنا عن 0-0٦‏ 
ما بناؤھا ؟:قال : لینة من ڈھب ولبنة من فطة اکدی اغرل آعد ارذ وصححہ ابن حبان ؛ وله شامد 
عن ابن عمر أخرجہ الطبرانی وسندہ حسن وآخر عن أئی سعید أخرجہ الہزار ولفظه ہ خلق الہ الِنة لہنة من ذھب 
ولہِنة من فضة الحدثٹ ؛ ویجمع ہن الاول صفة ھا فی کل جنة من آئیة وغیرھا ء والژانی صفة حوائط ال نان 
: کایا + ویژؤدہ أنە وقع عند الہ )قی فی البعث قحدف آن سی وأن اللہ أحاط حائط اجنة لہنة ٭ن ذھب ولبنة 
من فضة ء وعلی ھذا فقوله × آنیٹما وما ف عم ۱ء بدل من قولہ من ذھب ء ویترجح الاحتال الثانی قولہ(وما س 
القوم وبین ان ینظروا إل رہہم إلا رداء الکبریاء علی وجہہ ) قال المازری : کان النی مر بخاطب العرب ما تیم _ 
ویخرج لم الافاء ات یة ال اك ایقرب تناوظم پا ء فعبر عن زوال ا موائع ورفعه عن الابصار بذلك ء 
وقال عیاض کانت العرب تستعمل الاستعارۃ کثیرا ء وھو أرفع أدوات بدیع فصاحتا وإبجازھا ء ومنہ قولہ تعالی 
( جناح الذل جم فتخاطابة النی پا لحم برداء ال۔کبریاء علی وجہە ونحو ذلك من ہذا ا معنی ؛ ومن م یفہم ذلك تاہ 
فن أجری الکلام علی ظاھرہ أفضی به الام إل التجسم ومن لم یتضح لہ وعلم أن اللہ مازہ عن الذی یقتطضیه ظاھرھا 
[ما أن یکذب تقلتا وإھا أن یؤوھا کان یقول استعار لعظیم سلطان اللہ وکبربائہ وعظمتہ وہیبتہ وجلالہ امائع 
إدراك أہصار البشر مع ضعفہا لذلك رداء الکبریاء ء فاذا شاء تقویة أبصارھم وقلوبہم کشف ءنہم حجاب ہیبتہ 
وموائع عظمتہ انتہی ملخصا . وقال الطبی قولہ و علی وجہہ ء حال من رداء اا۔کبریاء ؛ وقل اد کرمانی ھذا 
ا حدیث من ا متشابہات فإما مذوض و إہا متأاول ہأن ا مراد بالوجھ الذات ء والرداء صفة من صفة الذات اللازمة 
اانزھة عما یشبہ اخلاقات ہ مم استشکل ظاہرہ بأنہ یقتضی أن رؤیة اللہ غیر واقعة ؛ وأجاب بآن مفبومہ بیان قرب 
النظر إذ رداء الکبریاء لا یکون مانعا من الرژیة فعبر عن زوال ا مائع عن الإبصار بإزالة المراد انتی . وحاصلہ 
أن رداء الکبںیاء مائع عن الرؤیة فسکان فی الکلام حذغا تقدیرہ بعد قولہ إلا رداء الکبںیاء : فانہ یمن علیہم 
برفعہ فیحصل لم الفوز بالنظر إليہ ء فان المراد أن الاؤمنین إذا تبوؤا مقاعدھ من الجنة لولا ماعندھم من هیبة 
ذی الال ما حا اہم وہین الرؤیة حائل . فاذا راد إ کرامہم حفہم برأفتہ وتفضل علہم بتقو یتم علی النظر إلیہ 
سبحانہ ء نم وجدت فی حدیث عہیب فی تفسیر قولہ تعا ی بڑللذین أحسنوا الحسی' وزیادة ماب بدل علی ان ا مراد 
برداء الک یاء فی حدیث أی موسی الحجاب المذکور فی حدیث صہیب ؛ وأنہ سبحانہ یکشف لاھل ال جنة (کراما 
ۓ والحدیث عند مسلم والئرمذی والنسائی وابن خریبة وابن حبان ولفظ مسلہ 7 النی با قال :إذا دخل أھل 
7 ا نة ء یقول اللہ عز وجل : تریدون شیا ازیدم: فیةولون : أم تبیض وجوھنا وتدخلنا اليكة ؟ قال : 
فیکشف 7 الحجاب نا أععاوا غیأ أحب إ 7 من مم تلا ھذہ الاَة یتر للذین أحسنوا الحسنی وزیادة مم أخرجہ 
۱ مسلم عقب حدیث آب مومی ؛ ولعلہ آ شار إل تأویلہ بہ ء وقال القرطی فی ا مفہم الرداءٴ استعارۃ کئی ہہا عن العظمة 
کیا فی الحدیث الآخر م السکبریاء ردائی اواة إزاری ء ولس المرادالثیاب ا حسوسة لکن ا ناسبة أن الرداء 


الحدرث (١ع؛۷‏ -۹ئ؛) ۰ ب٣۲۳‏ 


والاژان تا کا رین انعا می رب مر افظتر کیا ہنا رس عدی کاب اج طس 
عزة اللہ واستغنائہ أن لا براہ أحد لسکن رحتہ للمژمذین اقتضت أن پریہم وجھہ کالا النعمة ء فإٰذا زال المائع فمل 
معہم خلاف مقتضی السکبریاء فستأنہ رفع عنہم حجابا کان پمنعہم ؛ ونقل الطبری عن علی وغیرہ فی قولہ تعسا یل 
( ولدینا مزید ك قال ہو النظر إل وجہ اللہ ؛ نوہ (فی جنة عدن ) قال اہن بطال : لا تعلق للمجسمة فی إئبات: 
المسکان لما مثبت من استحالة ان یکون سیحانہ جسما أو حالا فی مکان ؛ فیکون تأویل الرداء : الاآفة ا اوجودةۃ 
لبصارع اللائعذ ہم من رؤیتہ ‏ و إزالتھا فعل من أفعالہ پفعلہ فی محل رڈیمم فلا پرونہ ما دام ذلك ا مائع موجودا ء 
اذا فعل الرؤیة زال ذلك ا مائع وماہ رداء لتنزلہ فی ا انم منزلة الرداء الذی بحجب الوجه عن رؤیتہ فأطلق عليه 
الرداء بجازا ؛ وقولہ دفی جنة عدن ء راجع إمل القوم ء وقال عیاض معناہ راجع إل النظرین أی وہم فی جنة عدن 
لاإل اللہ فان لا تحویہ الامکنة سبحان ء وقال القرطی یتعلق ەحذوف فی موضع السال من القوم مثل کائنین ء 
یق جنة عدن :؛ وقال الطبی قولہ دفی جنة عدن ء متعلق یمعنی الاستقرار فی الظرف فیقید بالمفہوم انتفاء ھذا الحصر 
فی غیر الجنة ء ولیہ أشار التورشی بقولہ : یشیر الی أن اللؤمن اذا تہوأ مقعدہ والحجب مرتفعة والموائع الق 
تحجب عن النظر ا ی رہ مضمحلة إلا ما (صدغ من اطیبة کا قیل : 
أشتاقه اذا بدا أطرقت من إجلالہ 


اذا حفہم برأفتہ ورحتہ رفع ذلك عنہم تفضلا من علہم . الحدیث التاسع : عن و عبد اللہ ء وھو ابن مسعود, 
قولہ (قال عبد اللہ ) وھو اہن مسعود راویە ء وھو موصول بالسند المذ کور ٠‏ قولہ ( مصداقہ ) أی الحدیث ؛ 
ومصداق بکسر أولہ مفعال من الصدق پعنی ا موافقة . قولہ ( إن الذین یشترون ۔ لی أن قال۔ ولا یکلمہم اہ 
الاید) کذا للا ذر وغیرہ وامراد ہنا من ہذہ الایة قولہ بعدہ ا( ولا ینظر إلہم بی ویؤخذ منہ تفسیر قولہ 
( لی اللہ وھو علیہ غضبان ك ومقتضاہ أن الغضب سبب نع الکلام ء وَالرؤیة والرضا سبب لوجودہماء وقد 
تقدم شرح ھذا الحدیث فی ہ کتاب الآیمان والنڈور ء . الحدیث العاشر : حدیث أں ھریرة ؛ قولہ (عن عمرو) 
هو ان دہنار اللکی ٤‏ وقد تقدم ھذا الحدیث سندا ومتنا فی ہ کناب الشرب ء وتقدم شرحہ مستوف فی أواخر 
الاحکام . الحدیث الحادی عشر : حدث أن بکرة و وعبد الوہاب ء فی سندہ ھو اہن عبد ا جید الثقی ء د وأیوبء 
ہو السختیانی دوشحمد ھو |بن سیرین دوابن أں بکرةء ہو عبد الرحمن کا وقع التصر تح بہ فی دکتاب الحج 1 
والسند کلہ بصریون ء وقد تدم بعرنہ فی ہدہ ا حلق وف الضازی ء وأغفل المری ذ کر ھذا السند فی التوحید 
وف المغازی وھو ثابت فہما دزعم نہ أآخرجہ ف التفسیر عن أں مومی ول ارہ فی التفسیر مع أئە مم یذاکر منە 
فی ہد الحاق إلا قطعة پسیرة ا ی قولہ : م وشعبان ء وساقہ بامہ فی امنازیء دوھناء إلا أنہ سقط من وسطہ منا 
عند أں ذر عن السرخسی ء قولہ قال : فی یوم ہذا ای قولہ ۔ قال فان دماءک ء وقد تقدم شرحہ مفرفاء 
أما ما بتعلق بأواہ وھو د أن الزمان قد استدار کبیئنہء فنی تنسیں سورة ہزاءة ء وأما ما یتعلق بالشہر ا حرام 
والہلد ا حرام . فقی باب ا حطہة أیام منی من وکتاب ا حج ء وأما ما یتعلق بالنہی عن ضرب بعضہم رقاب بعض فنی 
د کنب الف ۰ء وأما ما یتعلق بالحث عل التبلیغ فی ہ کتاب الع ء وامراد منه ھنا قولہ دوستلقون رہم فیسألم 


ود ۷ ۔ تاب التوحید 
0۵00 ئک . ٹ پٹ - 0--0-371011110تبم'کیکیکممم"م' ‏ و سش ہے 
عن اعالم وقد ذکرٹ ما فدر با اللقاء ق الحدرث ا ےامس 6 وبالل التوفیق ۰ کا ٠‏ جمع الدارقطنی طرق 
اللاحادیث الواردة فی ریة اللہ تعا ی نی الآخرة فرادت علی العشرین ء وتلبعہا ابن القم بی حادی الآرواح فملغت 
الڈٹلائن وأکرھا جیاد ٦‏ وك الدارةطنی عن بھی بن معین قال عندی سہعة عثرم حدیثا ق الرؤیة حاح ٠‏ 
۵ - پاصہب ماجاء فی قول اللہ تعالی : لف إِن رحة اللہ قریب من ا حسنین4 
۸ت وَشنتا نومی ہن اخایل' عد یا بد ارآعد حدٹا عامم' عن أبی ہنمان عن أسامة تل : 
کان ان“ لبعض بناشر اق یا یقضی 7و 1 ا ت إليه ان پا ٤‏ فارسل : 7 : ما اخذ ٦‏ ولہ ما أعطی 
7 مل اجل٭ گی ؛ فلتصبر' وأتحتیب ء فأرسلت إلیه ء فأقسمتٗ عليہ ؛ فقام رسدول پت وت نہ 
082801 جم او بن کب وعبادة بن الصامت فلا دخلنا ناولوا رسول اہ کا .تر 080۳07 
فی 7 سی قال کا: امہ ا بک وَسولٗ الله یں تن بعد 7 2 ادة اشک ء فقال : إء اوغم الله 
من عبادہ الرحماء 
۹ ۔۔ سے عد ال بن سعد من د عََ 5 وت حدثنا کا سک عن 
ََ 7 کا تا ل 2 ٔ النار* بھی ج2 سن الله تعا ی لاحنة : و رجحی؛ 
وقال للنار ذآت عذاں ) اصببٗ ہگ م ن شاف ولکل' واحدۃِ منےا۔ماڑڑھا ء قال فأما الم ان ال لان 
ھن خلقدہ أَحِد ا وانه نی انار ایی بشاہ تو فمافتقولَ هھل من مزید ا ؛ حتی یضمع فما 6 فتمتلی 
م۶ مُ 0ت ۰ 
ویر بعضہا لی بعض وتقول قط قطقط ٤‏ 
٥٠٥‏ - نا حخص بن .مر حدثنا ہشام عن تناد عن نس رضی الٗ عنہ عن انی کٹا 
لوا ا بن فا کرت امارھا عو ہام یدہم ال ا من بفضلِ رح ؛ ٴقال م 


ا 


ھا حدثنا قداد حدئنا أنس عن النیٴ کا 


عہد الرزاق عن ام ءن أی ھریرة ء وکا فی رقم ۸۹۶ من طریق قتادۃ عن آُنس ء فتبین منہما ان الراوی ھنا 
سبقی لنظه من اليٰنة لی اانار ء ویسمونە نی مصطلح ا حدث رالنقلب ء 


الحدث ۸؛ ٢۷۔٢٠٢۷‏ ه۳ 


قول ( باب ما جاء فی قول اللہ تعالی : إِن رحمة اللہ قریب من ا حسنین ) قال ابن بطال الرحمة تنقسم إل صفة 
ذات وإل صفة فعل ؛ وھنا محتمل أن :کون صفنة ذات ء فیکون معناھا إرادة إثابة الطائعین ء وعتمل أن تسکون 
صفة فعل فیکون ممناھا أن فضل اللہ بسوق السحاب و[نزال المطر قریب من ا حسنین فسکان ذلک رحمة مم لکونہ 
بقدرتہ وإرادتہ ء ونو آسمیة الجنة رحمة لکونہا فعلا من أفعالہ حادثة بقدرتہ ء وقال الہتی فی دہ کناب الاسماء 
وااصفات ہ باب الاجماء اتی تقہع إثبات التدبیں للہ درن من سواہ فن ذلك د الرحمن الرحم ء قال ا خطاى پ معئی 
الرحمن ذو الرحة الشاماة ال وسعت ا حلق فی أرزاقہم وأسباب معایشہم ومصا ہم ء قال : والرحم خاص بالمؤمنین 
کیا قال سبحانہ ( وکان بالمؤمنین رحما ) وقال غیرہ : الرحمن خاص ف القسمیة عام فی الفصل : والرحم عام فی 
الذسمیة خاص ف الفعل انتہی . وقد تقدم شیء من ھذا فی أوائل الوحید فی باب دقل ادعوا اللہ أو ادعوا الرمن 
ابآ ما تدعوا فلہ الاجماء الحسی ء ونکلم أہل العربیة علی الحکة فی تذ کیر قریب مع أَنہ وصف الرحة فقال 
الفراء : قریبة وبعیدة إن رید بہا الذسب تو تا ونفیا فتؤنٹ جزما فتقول فلانة قریبة أو لیست قرییة لی فان أرید 
المکان جاز الوجہان للانہ صفة ا1۔کان فنقول فلانة قریبة وقریب إذا کانت فی مکان غیں بعید ء ومن قولہ: 
عشية لاعفراء منك قربة ‏ فتدنواولاعفراء منك بعید 
٠‏ ومنہ قول امری۔ القیس : د لہ الوپل إن أمسی ولا أم سال ء قریب البیت وأما قول بعضہم سییل ا مذ کر 
وا مونٹ ان بحریا علی أفعالما فردود للانہ ود الجائز بالمشہور ؛ وقال تعسالی لإ وما ہدریك لعل الساعة تسکون 
قرییا ‏ وقال أبو عبیدة قریب فی قولہ تعالی ثإ قریب من ا لحسنین ) لیس وصفا الرحة ضا هو ظرف ھا از 
فیہ اللأئیٹ والنذ کیں ویصلح الجمع والٹنی والمفرد ء ولو أرید بہا الصفة لوجبت الاطابقة ء وتعقبه الاخفش بنا 
لو کانت ظرفا لنصبت ؛ وأجیب بأنہ یقسع فی الظرف ووراء ذلك أجوبة أخری متقاربة ء ویقال إن أُفواھا قول 
أں عبیدة فقیل : می صفة موصوف محذوف لی یء قریب ء وقیل : ما کانت بمعی الغفران أو العفو أو الطر 
أو الإحسان حملت علیدء وقیل : الرحم بالضمة والرمة پمعنی واحد فذ کر باعتبار الرحم ء وقیل المعنی نبا ذات قرب 
کفھو 5 
وزن ااصدر حو زفیں وشہیق أعطی حکھ فی استواء التذ کی والتائیٹ ء وقیل : إن الرحمة بمعنی مفعلة فتکون ببمعنی 
مفعول وفعیل معنی مفعول کثیر ء وقیل : أعطی فعیل بمعی فاعل حک فعیل می مفعول: وقیل : ھو من النأنیٹ 
انجازی کطلع الشمس وہذا جزم ابن الین ء وتعقبوہ بأن شرطہ تقدم الفعل وھشا جاء الفمل منأخرا فلا بجوز 
إلا فی ضرورة الشعر ء وأجیب بأن بعضہم حکی المواز مطلقا والقہ أعلم ٠لم‏ ذ کر ف الباب ثلاثة أحادیث أحدھا : 


حدیث أسامة بن زید وقد تقدم التذبيه عليه فی أوائل ہ کتاب التوحید ء وقولہ د انا برحم اللہ ء فیہ إبثبات صفة 


حا؛ض لان ذات حیض ٤‏ وقبل ؛ ھر مصدر جاء علی فعیل کنقیق لصوت الضفدع ٦‏ وقیل نا کان وزهھ 


الرحة لہ وہھو مقصود الترجمة ؛ انہا : حدیث أں ھریرة و اختصمت النة والناررء و د یعقوب ء فی سندہ ہو 
بن اہراہیم بن سعد الی تقدم فی الحدریث ال امس من الباب قبلہ ء ہ والاعرج ء ہو عبد الرحن بن ھرمزء ولیں 
اصاخ بن کیسان عنہ فی الصحیحین إلا ھذا الحدیث ء قولہ ( اختصمت ) ف روایة ہیرام عن ان هریرة المتقدمة 
فی سورة ق ر تحاجت ہ ولسل من طریق أں الزناد عن الأعرج م احتجت ء وکذا لہ من طریق ان سیین عن 


اس ۷۔ کتاب التوحید 


أی ھربرة وکذافی حدث أں سعید عندہ قال الطبی : تجحاجت أصلہ تحاججت وھو مفاعلة من الٰجا ج وھو 
الصام وزنە ومعناہء رقال اھ ھا مھ ھا ور تی غالبنہ بالحجة ومنہ و حج آدم موسی ‏ لکن 
حدیث الباب لم پظہر فیه غلبة واحد منہما . فلت : مھا وزان و خج آدم موسی کپ لو جاء تحاجت الِنة والضار 
خاجت ال نة النار وإلا فلا پلرم من وقوع ال حصام الغابة ء قال اہن بطال عن ا لبلب : بجوز أن یکون ھذا ا حصام ٴ 
حقیقة بان بخلق الہ فہما حباۃ وفہما وکلاما والقہ قادر علی کل شیء ء وبجوز أن یکون ھذا بجازا کةوہم 7 و امتللا 
7 لفن واظوض لا یشکام وإنما ذلك عبارۃ عن امتلائہ وأنہ لو کان من ینطق لفال ذلك ؛ وکذا ق 
قول النار و ہل من مزید ‏ قال 25 اختصاعہما افتخار أحدما علی الآخری بمن بسک ہا فتظن النار أہا من 
أللقج ہا من عظباء الدنیسا أر عند اللہ من النة ء ونظن النة أنہا من اُسکہا من أولیاء اللہ تعا ی أہر عند اللہ 
فاجینا بأنہ لا فضل لإحداھما علی الاخری من طریق من وسکہما ء وفی کلاہما شائبة شکایة مل رہہما إذ لم تذ کر 
کلی واحدة منہما إلا ما اختصت مہ ء وقد رد ال الامی فی ذلك إل مشیثتہ ء وقد تقدم کلام النووی فی ھذا ی 
تفسیر ق. ء وقال صاحب المفہم : بجوز أن بخلق اللہ ذلك القول فما شاء من أجزاء الِنة والنار ء لانہ لا بشترط 
عقلا فی اللاصوات أن یکون لہا حیا علی الراجح ولوسلمنا الشرط لماز أن مخلق اللہ فی بعض أجرائیم| ا حادیة حباۃ 
لا سما وقد قال بعض ال مفسرین فی قولہ تسالی : یڑ وأن الدار الْأآخرة ھی الحیوان کم کی أُن کل ما فی الجنة حی ء 
ومحتمل ان یکون ذلك بلسان ا ال والاول أولی ء ء تو (فقالت الجنة یا رب ما ما ) فیه التفات لان ذسق الیکلام 
ان تقول ما ی ء وقد دقع كذلك ٹی روایة محام مال یل رکذ المسلم عن آى الرنادء قوله ( إلا ضعفا ء الناس وسقطہم ) 
زاد مسل دوتجزم ء وف روایة ہ۰ وغر تم وقفسد تقدم بیان امر اد با لضعفاء ٹی تفسیر ق ء وسفطہم افتحتین 
جمع ساقط وھو النازل القدر الذی لا یو مہ لہە ء وسقط ا لمتاع ردیئہ وجزم بفتحتین أرضا جمع عاجز ضبطه عیاض ء 
وتعقبہ القرطی بأنہ یلزم أن یکون بتاء الٹانوٹ ککاتب وکتبة وسقوط التاء فی ھذا ا مع نادر ء قال وااصواب 
بضم أواہ وتشدید ا لچم مثل : شاہد وشہد ؛ وأما ء غرئمم ء فہو بمعجمة ومثلثة جمع غرثان أی جیعان ؛ ووقع 
روایة الطبری پکسر آولہ وتشدید الراء نُم مثناۃ أی غفلتہم ؛ وامراد بہ أھل الإیسان الذین لم یتفطذوا الشبه ء 
وم توسوس مم الشیاطین ہشیء من ذلك فہم أمل عقائد صحیحة و[بان ثابت وم ا مہور ء وأما أھل الم والعرفة 
فہم بالنسبة لہم قلیل ء قولہ ( وقالت النار فقال للجنة ) کذا وقع ھنا مختصرا قال اہن بطال سقط قول النار منا 
من جمیع الفسخ وہو محفوظ فی ال حدیث ہ رواہ ابن وہب عن مالك بلفظ أوثرت بالمشکبرین والتجبرین . قلت : 
ہو فی غرا؟ٴب مالك للدارقطنی وکذا ھو عند مسل من روایة ورقاء عن أں الزناد ول من روایة سفیان عن أں 
الزناد و یدخلنی ا لجمبارون والمتکبرون ء وفی روایة مد بن سیرین عن أئی ھریرة د ما ی لا بدخلنی إلاء أخرجہ 
النسائی ء وفی حدِث أن سعید م فقالت النار فی ء آخرجہ أبو یعلی وساق مسلم سندہ ء ققولہ ( فقال اللہ تعالی الجنة 
نت رح ) زاد أبو ال ناد فی رواتة دارم بك من أشاء من عبادیء وکذا مام؛ قوله( وقال للنار أنت عذاى 
آصیب بك من أشاء ) زاد أبو الزناد , من عبسادی ء ء قولہ ( ملڑھا) بکسر وسکون اللام بعدھاصزرةء 
قولہ(ۂ أما الجنة فان اللہ لا یظل من خلقه اأحدا وآنہ بنشی“ للنار من یشا۔) قال اہو الحسن القاہسی المعروف ف مذا 
الموضع أن الله ینشی“ للجنة خلقا وأما النار فیضع فہا قدمه قال : ولا أعلم فی شی۔ من اللاحادیٹ أھ پنئيء النار 


٦۲۷ ۷٢٠٢۔۷۷۷۸ الحدیث‎ 


خلا إلا ہذا انتھی . وقد مضی فی آنسیر سورۃ ق من طریق حد بن سیرین عن أں ھریرة ہ یقال جہنم ھل امتاقات 
وتقول ہل من مزید فیضع الرب علہا قدمہ فتقول قط قط ء ومن طریق ہام بلظ د فأما الذار فلا تمتلیء حتی یضع 
رجلہ فتقول قط قط فرناک تمتلی۔ ویزوی بعضہا إلی بعض ولا یظلم الہ من خلقہ أحدا ء وتقدم ھناك پیان اختلافمم 
فی ا مراد بالقدم مستوفن ؛ وأجاب عیاض بآن أحد ماقیل نی اویل القدم اہم قوم تقدم َء اللہ أنہ یخلقہم قال : 
فہذا مطابق للٍنشاء ء وذ کر القدم بعد الإنشاء رجح أن یکونا متغایرین ء وعن ا لہلب قال فی ہذہ الریادۃ حجة 
لاھل الہنة فی قولم أُن ل أن پعذب من لم یکلہ لعبادتہ فی الدنیا لان کلی شیء ملکہ فلو عذہہم لکان غیر ظا م انتہی ۔ 
وأەل السزة لنھا تسکوا فی ذلك بقولہ تعالی لے لا بسژل عما بذعل ک٤‏ و لے یفعل ما یشاء ک وغیر ذلك ء وھو عندم 
من جہة ال جواز ء وأما الوقوع ففیہ نظر ء ولیس فی ا حدیث حجة للاختلاف فی لفظہ ولقہولہ التأویل ء وقد قال 
جماعة من الائمة إن ھذا الموضع ٭قلوب ؛ وجزم ابن القم بأنہ غلط واحتج بأن اللہ تعا ی أخر بان جہنم تمتلیء من 
اہلپس وأتباعہ وکذا أنکر الروایة شیخنا الہلقیی واحتج بقولہ ( ولا یظلم ربك أحدا ‏ مم قال وحلہ علی أحجار 
تلق فی النار أفر ب من حملہ علی ذی روح یعذب بغیر ذنب انہی ء ویکن التزام ان یکونوا من ذوی الآرواح 
ولسکن لا یعذبون کا فی الحرنة ء وعتمل أن پراد بالإزشاء ابتداء إدخال ال۔کفار النار ء وعبر عن ابتداء الإدعال 
بالإنشاء فہو إنشاء الإدعال لا الإنشاء معنی ابتداء ا لحلق بدلیل قولہ د فیلقون فہا وتقول ھل من مزیہدء وأعادھا 
لاٹ مرات مم قال دحی یضع فہا قدمہ یلۂذ جمتلیء ء فالڈی بملڑھا حتی تقول کی ہو القدم کا هو صرخ اللیں ‏ 
وتاویل القدم قد تقدم وال أعلم ء وقد ید ابن 5 جمرۃ حملہ علی غیر ظاھرہ بقولہ تعای إ کلا إنہم عن رہہم یومئۂذ 
جو بون ك إذ لو کان علی ظاہرہ لکان أہل النار فی نعم المشاہدۃ کا یقنعم أھل الجمنة برؤیة رہم لان مشامدة 
الحق لا یکون معہا عذاب ؛ وقال عیاض بحتمل أن یکون معنی قولہ عند ذ کر الِنة فان الہ لا رظ من خلقه آسا _ 
5 پعذب من یشاء غیر ظالم لہ کا قالٴ أعذب بك من آشاء ء وعتمل أن یکون راجعا إل تاصم مل الجنة _. 
والنار ء فان الذی جعل لسکل منہما عدل وحکرة وباستحقاق کل منہم من غیر أن یظم اُحدا ء وفال غیرہ : محتمل 
أن یکون ذلك علی سویل التلیح بقولہ تعالل و إن الذین آمنوا وعموا ااصالحات إنا لا نضیع أجر من أحسن ملا 
فعبر عن "رك ضییع الآجر پترك الظلم ء والمرادأنہ یدخل من أحسن ال جنة النی وعد المتقین برمتہ ء وقد قال للجنة 
اے رحتی وقال ہز إن رحمة اللہ قریب من الحسنین م) وہہذا تظہر مناسیة الحدیث للترجمة والم۔لم عند اللہ تعالی ‏ 
وفی ا حدیث دلالة عل انتساع الٰنة والنار محیثٹ آسع کی من کان ومن یکون ا ی ہوم القیامة وتحتاج ال ی زیادف 
وقد تندم فی آخر الرقاق أن آخر من یدخل الجنة یعطی مثل الدنیا عشرة آمٹاما ء وقال الداودی بؤخذ من الحدث 
اأن الاغہاء توصف بغالمہا لان الجنة قد یدخلہا غیر الضعفاء والنار قد یدخلہا غیر ا لمتسکبرینء وفیه رد علی من مل 
قول النار و ھل من مل م) علی أنہ استغہام إنسکار وأنہا لا تحتاج مل زیادة . الحدیث الثالٹ : حدیث انس ؛ 
قول (سفع ) ہفتح ااہملة وسکون الفاء مُم مہملة ہو أثر تغیر البشرة فیبق فہا بعض سواد ء قولہ ( وتال ام 
حدثنا قتادۃ حدثنا نس ) تقدم موصولا فی م کتاب الرقاق ء مع شرحہ وأراد ہہ ھا أن المنعنة التی فی طریق 
ہشام حولة علی السماع بدلیل روایة ہام والہ اع : 


72 ۷ ۔ کتاب التوحید 


٦ ۲‏ و و کٹ 
-٦۹‏ پاصسب قول اللہ تعا ی : ظط إن اللہ سك السموات والارض آن :زولا ہ4 
۷٥۰۱‏ -- ئش) موسی حد نا أبو عوانة عن الححش عن بر ایم عن عاقمةً عن عبسدِ اللہ قال : 
تد جا بر إلی رسولہ اللہ کا فتال یا مد إن الله یضم السماہ علی إصبع * ولثرض علی إصبم ء وا مبال 
زی 00177 .0-0.0 نے مع گی )۶ 7 یں 7ں 

علی إصبع 6 والشحر والانہار علىی إِصبع ٤وسار‏ الو علی إصبع 6 2 بقول بیدو ا نا ماك 6 فضحک زسوان اش 
یا وقال . وما قدروا اللهعقی قدارہ 4 

قوله( باب قول اللہ تعا ی : إن اللہ یمسك السموات والٗارض أن تزولا ) وقع لبعضہم , سك الس موات علی 
[صہع وھو خطاً ذکر فی حدیث ابن مسعود قال ا مہلب : الأَیة تقتطضی أنہما مسکتان بذیر آ لء والحدیث یقتضی 
أنہما “سکنان بالإاصبع وا لجواب أن الإمساك بالإصبع محال للانہ یفتقر الی مك ء وأجاب غیرہ رآن الإمساكک 
ق الأبة بتعلق بالدنیا ٦‏ 7 الد بث یوم القیامة وقد معی تو جی٭“ الإصبع من کلام أھل السنة مع مر ح4 یق باب 
قولہ : ما خلت بیدی ء قال الراغب (مساك الشیء التعلق بہ وحفظہ ء ومن الشانی قولہ تعا لی ہو ویمسك السماء ان 
تقع علی الارض کی الأیة ء ویقال أمسکت عن کذا امتنمت عنہ ومنہ إ ھل ھن ءسکات رحتہ ‏ ء قوله ( ن الہ 
ایضع السموات علی إصبع ا حدیثٹ ( ومضی ناك بلفظ م إن الله یمسك ء وھو المطابق لٰرجمة لکن جری علی عادته_ 
فی الإشارة وذ کر فیسهہ من وجہە آخر عن الا محش 7 وفے تصرےھ بماعه ۸ہ من ارام وھو اانخمی ء 
دوموسیء شیخ البخاری فيه ہو ان ا ماعیل کا جزم باہو نعم فی المستخرج؛ وقوله جاء حبز بفتح ا لمہملة و ول 
کسرھاء بعدھا موحدة ساکنة مم راء واحد الْاحبار ؛ وذ کر عاحب المشارق أُنہ وقع فی بعض الروایات د جاء 
جبریل ء قال وھو ‏ آصحیف فاحش ء وہو کا قال فقد مضی ف الباب ا اشار اليه > جاء رجل ۲ وق الروایة الئی قبلما 
أن ودیا جاء ء ولسلم د جاء یں من الہود ء فعرف أُن من قال جبریل فقد صحف ٠‏ 

۷ ۔ پآسسپست ماجاء فی تخلیق السموات والأرض وغیرما من اطلائق ؛و ےل اب ارک مان 
وام رو فالربٌُ رصففاتہ وذعلہ وام وھو اٗالق“ للکون' 0 اویل 6 وما کان بفھلہ 2- و لیت 

7 7 اس 

و نکو ینو فہو سو ل مخلوق“ سک ن 

رر ئٹ۔ ئشنا ھ0 7 أی مریم أغْترتا غد ن 72 آخبری کر یگ بن عبد الله 7 ِء 


م۶ / 7 2 ۱ 1 26 َ ُ کالہ ت 0٦‏ ے 24 7 
عن کریب >2 غ٭ن ان عباسِقال ۰ رب فی بیت میمو ك4 ليلة والنبی پیا عند ھا لانظر کیف صلاۃ زضون اث 


ای السماء فقراً : ط إنّ فی خاق السموات والأرض ای قولہ - لوگ لأباہر 4 ئم قام فتوضاً وأَستن مم صلی 
إحدی عشرةۃرکة؛ مم آنن ہلال بالصلاقر فصلىی رکمتین ء تم خرچ فصلی ادٛاس الط٘بح ٤‏ 


چلے باایلں پتحدث رسولہ الہ گلا مم أعلہ ساع مم رقد فلماکان مث الال الأخیر أو سض٤‏ ء قعد فۂ 
ہڑ بابل سٌدوسد,ت. 5 


الحدیث ۷٢١٢‏ اذ 


قولہ ( باب ما جاء فی تخلیق ال۔موات والأارض وغیرھا من ا حلائن ) سکذا الا کثر متخلیق وف روایة 
لکشم پنیٰ و خلق السموات ء وعلہا شرح اہن بطال وھو المطابق ایة ء وأما التخلیق فانہ من خلق بالتشدید ء 
قد استعمل فی مثل قولہ تال ( مخلقة وغیں مخلقة ‏ وتقدمت الإِشسارۃ إل تفسیرہ فی ہ کتاب الحیض ۰ء 
قولھ ( وھو فعل الرب وأمز )٥‏ المراد بال٭امی ھنا قولہ کن ء وال٭ام بطلق بإزاء معان مہا صیغة أفعل ومنا ااصفة 
والأان ء والاول المرادھناّء قولہ ( فالرب بصفاتہ وفعلہ وأمرہ ) کذا ثبت للجمیع وزاد أبو ذر د فی روابتة 
وکلامہ ‏ ء قولہ ( وہو ا حالق المکون غیں مخلوق ) المکون بتشدید الواو المکسورۃ مم یرد فی الام الحسنی ء 
ولکن ورد معناء دوھو ااصورء وقولد وکلامهہ بعد قولہ: 7 من عطاف ا اص عل العام لان ا مراد بالامی 
ھنا قولہ کن وہو من جمة کلامہ وسقط قولہ من ھذا الموضع وفعلہ فی بعض النسخ قال الکرمانی : وہو أو یل 
لیصح لفظ غیر مخلوق کذا قال وسیاق ا مصلف یقتتضی التفرقة بین الفعل وما پنشأً عن الفعل فالاول من صفة الفاعل ء 


+) ہہ ×۰. .اہم ھ 


کن خلوق ء وقال السلف : التخلیق فعل اللہ وأفاعیلنا خلوقة ء ففعل اللہ صفة اللہ وا مفعول من سواہ من ال خلوقات 
آنتھی . ومسۂلة التکو ین مشہورۃ بین المن-کلمین وأصلہا : أنہم اختلفوا ہل صفة الفعل قدیمة أو حادثة ؟ فقال جمع 
من السلف مہم ابو حنیفة : ھی قدیبة ء وقال آخرون منہم اہن کلاب والاشعری : ھی حادثة لئلا پارم أن یکون 
اٹخلوق قدپا ء وأجاب الآول بأنہ یوجد فی اللازل صفة ا حلق ولامخلوق ء وأجاب الاشعری رأنہ لا کون خلق ولا 
مخلوق کا لا کون ضارب ولا مضروب فاألزموہ محدوث صفات فیازم حول الحوادث باللہ : فأجاب بن ھذہ الصفات 
لا ححدث نی الذات شیئا جدیدا فتعقبوہ بأنہ یلزم أن لا پسمی ٹی الڑازل خالقا ولا رازقا وکلام ا۵ قدٍم وقد ثبت 
اه فیہ ا حالق الرزاق فانفصل بعض الآشعریة بأن إطلاق ذلك إننا مو بطریق انجاز ولیس امراد بعدم القسیة 
عدمہا بطریق الحقیفة ء وم پرتض ھذا بعضہم بل قال وہو المنقول عن الاشعری نفسه : إن الاسای جاریة مجری 
الاعلام والعلم لیس بحقیقة ولا بجاز فی اللنة ء وأما فی الشرع فلفظ ا خا لق الرازق صادق علیہ تعالی بالحقیقة الشرعیة 
والپحث نما ہو فہا لا فی الحقیقة الو ية فالزموہ بتجویز إطلاق اسم الفاعل علی من لم یم بہ الفعل ء فاجاب أن 
مغ ٦ہ‏ ج ۹۴۳ ٭ نح اباری 


٠٠‏ ۱ ۷۔ کتاب التوحید 


الاطلاق ھنا شرعی لا لدوی !؛ تی . وتصرف البخاری فی ھذا الموضع یقۃضی موافقة القول الاول ء والصائر الیه 
یسل من الوقویع فیمسئلة حوادث لا أول ھا وباللہ ال:وفیق ء وأما اہن بطال ففال : غرضہ بیان ان جمیع السموات 
والارض وما پینہما مخلوق : لفیام دلائل الحدوث علہا ء ولقیام البرھان عل أنه لا خالق غیر الہ وبطلان قول من 
بقول إن الطبائع خالقة او الافلاِك أو النور أو ااظدة أو العرش ؛ فلا فسدت جمیع هذہ ا لمقالات لقیام الدلیل علی 
جدوث ذلك کلہ وافتقارہ (لیل محدٹ لاستحالۃ وجود محدث لا محدث لہ وکتاب اللہ شاہد مذلك کایة الباب ء 
استدل بآبات السموات والارض علی وحدائنیتہ وقدر:ہ وأنہ ا لاق العظم وأزہ خلاق ساثر ا خلوقات ء لانتفاء 
الحجوادث عنه الدالة علی حدوث من یعوم بە وأن ذاتہ وصفاتہ غر مخاوقف والقرآن صفة لہ فہو غیں مخلوق وازم 
من ذلك أن کل ما سواہ کان عن أمے وفعلہ وت کو ینہ وکل ذلك خلوق لہ انتھی ؛ ولم پعرج علی ما أشار الیہ 
البخاری فلله ا مد على ما أُنعم ٠‏ قول) فی الحدیث : فلا کان ماٹ اللیل ال٭آخیر أو بعضه ) فی روایة الکشمہنی 


دأو نصفہ ء بذون ومہملۃ وفاء وقد تقددم فی تفسیر آل ممران بہذا السند والن لکن مم بذ ذ کر اف مہ الفظة 
۸ - پا سیت۹ تولہ تعای :ط 01 سکایتنا لمبادنا الر سلینَ 4 

۳۴ - شا اسماعیل حدئی مالك ءن أبںی ازنادعن لڈرج دعن أبی 'ھریرۃ رضی الل عنه اُن 
رسول ال پا ۷ل لاس اؤالان کب عت طرق غرھ نارق کت مین 

٥٤‏ ئشا آفم حدثنا شعبة حلائنا الأحش یت زد نوھب ج معت عبد الو و بن مسعود 
ری ا 022 023 ت0 میا - وھو الصادق الصٴدُوقٴ 820 ار ق ا ےہ" حم ہم آرہمین 
و وأر مین یل 2 رس کون علة بل م یکون ٠‏ رت 0 " 7 وت ان الللكَ فیؤدن دن بأُر ہم کات 
فونکتب رزقہ وأجلہ وعلہ وش یم سعید ؛ مم اف ایم فان أحدَک یئل بعمل أہلی الجنقر حتی 
لایکون' ینہا وبینە إلا ذراغٌ فیبق عليه الٌکتاب یسل مل أملِ انعاز تخل نان بات 2 انا 
بل أھل الناز عَی ما یکون باون إلا ذراغٌ تق عليه الکتاب فیعمل عمل" أھل المنة ملا 6 

)٥‏ ۔ ئييْش| خلادٴ بن بحی حدثنا غر و فر مث آن لاٹ بب ہج 
عباسِ رضی ال ءنہما عن انی“ لا تال : یا جبریل ما ینعك أن تزور نا أ کثر مما نزو رانا ء فنزات : وما 
2ت إلا ہأمر رہك لہ ماہین أیدینا وما خلقنا - ا ی آخر الایة ۔ قال کان ہذا ا جواب لحمد کا ء 

وو و تا فی عد تار عن الأخمش عن ابراعیمَ عن علئمة دعن عہد الله قال : کنتٗ 
اأُمٹی مع رسول الہ پگ فی حرث بالدینق وھو می علی عیب ق بقوم, من الیہود فقال یشہم لہمض 
ناو 2ار 5 ؛ وقال بعضہم لا نسألوہ فسألوہ عن ار ت7 فقام مت وکا لی الەیب وأنا خلفهٴ فظنلّت أنہ 


ا حجدیٹ ١٣‏ ۷۰ - ۷۱۰۱۸ جج 


7ھ الیه فتال : وبسألونكک عن از وح قل اروح من - 1 وما اتمم من ال إلا قلیلا : فتال بعضہم 
مض قد لنا لے لا تسأوہ ٤‏ 


سثگ+ 


۷ء ۔ نیش إماعیلٴ حدئنی مالكٴ عن آبی ازناد عن الأعرج ه عن بی حریرۃ أن رسول: الله 
و قال : تکثل الله لن جاھد فی سیل لا ى حہ إلا ا ماد فی سییلہ وآصدیق کا تہ اج و الےنة ٤و‏ 
7 ج ا پیل مسکنه الذی خر ج منە مع نا ال ھن ا َو غنیمة 6 

٥۸‏ - ترشع| مد بن کثیر حدثنا سفیان“ عن الأعمش عن أبی وائل عن یی موسی ٤‏ قال د جاء 
رجل ای النیُ پل فقال : اارجل 'بقائل حیّة ویقائل شجاءة وبقائل رہاءٴ٘ی ذلك فی سبیلِ ال ؟قال : من 
اتل" لنسکو نَکلة اللر ہی ایا فہو فی سبیل اللہ > 

ول( باب قولہ تعا ی : ولقد سبقت کلتذا لعبادنا ا مرسلین ) ذکر فبە ستة أحادث . أوا: حدیث أآں 
ھریرة دہ إن رحی سبقت غضی وقد تقدم شرحہ فی باب قولہ تعالی لو وےذر؟ اللہ نفسه ‏ وآشار بہ لی ترجیح 
القول بأن الرمة من صفات الذات لسکون الکلمة من صفات الذات ہما استشکل فی إطلاق السبق فی صفة الرحة _ 
جاء مثلہ فی صفة الکلمة ء ومہما أجہب بەہ عن قولہ سبقت کلتنا حصل یہ ا جواب عن قولہ سبقت رحتی وقد غفل 
عن مرادہ من قال دل وصف الرحة بالسبق علی أنہا من صفات الفعل ؛ وقد سبق فی شرح الحدیث قول من قال 
ا مراد بالرحة إرادة [یصال الثواب ء وبالغضب إرادة [بصال العقو بة فالسبق حینثذ بین متعلق الإرادة فلا [شکال ء 
وقولہ ‏ أول الحدیث م ما قضی القہ ا حلق ء أی خلقہم ء وکل صنعة محکمة متقنة ہی قضاء ء ومن قولہ تعا لی ا اذا 
قطی أُمرا . الحدیث الثانی : حدیث ابن مسعود ہ حدثنا رسول اہ يك وھو الصادق المصدوق ء وقد تقدم 
شرحہ مستوفی فی دکتاب القدر ء وا مراد منہ ھنا قولہ د فیسبق علیہ الکتاب ہ وفیه من البحث ما تقدم فی الذی - 
قبله ء ونقل ابن التین عن الداودی أُنە قال : نی ھذا الحدیث رد علی من قال إن اللہ م پزل منکلما بمیع کلامه لقولە ؛ 
د فیؤم بأاربع کات ء لان الام بالسکلمات إنما بقع عند التخلیق ء وکذا قولہ ہ لم ینفخ فیه الروح ء وھو لمنا 
بقع بقولہ د کن * وھو من کلام سبحانہ ء قال : وبرد قول من قال انہ لو شاء لعذب أھل الطاعة ء ووجہ الرد أُنه 
لیس من صفة الحسکم أن پتبدل علمه ء وقد علم فی الازل من برحم ومن یعذب ء وتعقبہ ابن التین بأنہما کلام أھل 
السنة ولم بحتنج لم ؛ووجہ الرد علی ما ادعاہ الداودی ء أما اللاول : نالأمی إنا ہو الملك وعحمل علی أنہ یتلقاہ من 
اللوح انحفوظ ء وأما الثانی : فامراد لو قدر ذاك فی الازل لوقع فلا یلم ما قال ء الحدیث اثااث : حدیث ابن 
عباس فی :زول قولہ تعا ی ا( وما نتنزل الا امس ربك گی وقد تقدم شرحہ فی تفسیں سورة مریم ء وزژاد ھنا قال : 
کان ھذا ال جواب محمد ء وللکشہ ہنی ہذا کان ال جواب محمد , ء والامی فی قولہ ھنا جج ربكچ پمنی الإذن 
أی ما نتنزل ا ی الارض الا بإذنه ء وعتمل ان یکون ا مراد بالوحی والباء للمصاحیة ء ویجیء فی قول جبریل عليه 
السلام پر بام ربکك کپ الیحث الذی تقدم قبلہ عن الداودی وجوابہ . الحدیث الرابع : حدریث اہن مسعود ف نزول 


٤‏ ۷۔ گناب التوحید 
ةولە تعا ی (وی۔ألونك ءن ال(دح ) ودےیء شیخہ ز۰ ھو ان جەئر وقد تقدم شم٭ھ ق الامسیں وبأی ثیء مدہ 
فی الباب الذی بعدہ ء وقولہ م فظننت أنہ پوحی الیہ ء پأتی فی الذی بعدہ بلفظ ر فعلت ء فقیل أطلق العلم وأراد 
الظن وقیل بالمکس وقیل ظن أولا مم تحقق آخرا فاطلاق الظن باعتبار أول ما رآہ واطلاق العلم باعتبار آخر 
ا حال . الحدیث ا حامسن : حدیث أئی ھریرة رتسکفل الله من جاھد فی سییلہء وا لمراد منە ھنا قوله ‏ وتصدیق 
کلماتہ ء ای الواردة القرآن بالحث علی ا جہاد وما وعد فیہ من الثواب وشیخہ ا ماعیل فیيه هو ان أں أرسں 
السادس : حدیٹ أُں مونعی ٭ من قاتل لۂ۔کون کلة ار ھی العلہا ہو ق سبیل ال . وقد تقدم شر <ھ ق المہاد 
وا مراد ہنا بقواہ مر کلدة اللہ ھی العلا ء کلدة الشوحید أی کلة توحید اللہ وھی ا مراد بقولہ تعالی ( قل تعالوا لی 
کلة سواء پیننا وپینکم م) الأیة وےتمل أن یکون المراد بال۔کامۂ القضیة قال الراغپ : کل قضیة قسمی کلة سواء 
کانت فولا ار فءلا والمرادھنا حکرہ وشرء4 . 

۹ - باضت قول ار تعالی ط إغا قولنا لٹیء إذا أردناہ4 

۹ -ہ ئشنا : شہاب 12 عباد حدگثنا اہرا غ2 بن حمید عن ا ماعیل عن فیس عن البرة : شعبة 
۶ ث ٴ7" ” کا 5 ۱ 76× ہے کے 5 ق ےر 
قال د حمٗت النی پچ بقول . لاہزال من أُءتی قومٴ ظاہرین علی الناس حتی عرت ال٤‏ 

۰ ۔ 2 ا جیدی حد'ثنا الولید بن فا ا غاز عون ظر بن ہانیٴ نہ سم معاویة 
٭ قال+< معٹت النی مت ملعا پا بقول کا نزال ۰ من ای ذ 7 - الله وا لاہضام موی 
پآ أمر اللہ دم 7 ذلك 6 فقال مالکۂ بن 'خامر سمعت' ۱ عاذاً پقول' وھ بالشام فقال معاویة ھذا مالكً 
بر ُْ اه سم اوت دم ہالشام 

١‏ ۔۔ نشیا آو المان 0 شعیب عن عبد لن ناپ ۳ء7٠‏ نام 7 جپیر < عن 

ناعئ قال : وقف النہ یہن ال سیل فی ارہ فتال : لو ام التی عذہ القطمة ما اعطیتکہا وان تم د7 

" الثر فیكَ ولئن 'ادرت* لعف رك الله ۹ 

۳ - ئۓشنا نر بن اماعیل ءن عہد الو احد عر ن الأعشِ عن ار رام عن علقمة > عن ان 
مسعود قال : بنا ُا آنٹی مم النی النِ نی ما فی بععن حرسثر الدینة وھو بت وکا علی عسیبر مس4 فمروڑنا علی فر 
من الہود 6 فتال بعصضہم لس : 7 غن ا وج ٤‏ فقال بعصہم لا اوہ اٹ ھیء فہ ہٹیء وک و 6 7 

کویہ۔ ہج ہا .0 کے کی ا ہوں س1 
بعضہم لفسأًلنه ء فقام اليه رجلٴ منہم فقال یا آہا القاسم : ما ارموح ؟ فسکت عنہ الشی بک ؛ غمامت آنہ ہو سی اليه 
نقال ٠‏ ویسألونك عن ارح قل اروحخ من آی 7 وما آوٹوَا من ا إلا قایلا :- قال الأحمش ھکذا فی قراء تنا 


ا لحدیث ۹۔-۔ ۷٢٢٤٣٢٤‏ )3 


قولہ( باب قول الله تعا ی : إنما أمرنا لئیء إذا ای می أن نقول لە کن فیکون ء ونقص 
< إذا أُردناءء من روابة أن زید ا مروزی قال عیساض : کذا وقع لیسع الرواۃ عن الفررری من طریق أں ذر 
والاصیل والقابی وغیدم ء وکذا وقع فی روایة اللسنی وصواب التلاوۃ ہ منما قولناء وکأنہ أراد أن پترجم 
بالایة اللآخری لإ وما أمر نا الاواحدة کلح بالبصر کم وسبق القلم ا ی ھذہ . فلے: : وقع فی لسخة معتمدة من 
روایة أنی ذر ہإنما قولناء علی وفق التلاوۃ وعلہا شرح اہن التین فان لم یکن من إصلاح من تأخر عنه و إلا فالقول 
ما قالہ القاضی عیاض : قال اہن أں حاحم فی کتاب الرد علی ا حہمیة حدمنا أئی قال قال أحد بن حنبل : دل علی ان 
القرآن غیر مخلوق حدیث عبادة , أول ما خلق اللہ القل فقال | کتب ء الحدیث قال : وإنا نطق القلم بکلامہ لقولہ 
لا قولنا لئی۔ إذا اردناہ أن نقول لہ کن فیکون ک قال فکلام اللہ سابق علىی أول خلقه فہو غیں مخاوق ء 
وعن الربیع بن سلمان سمعت الہوبطی یقول خلق اللہ ا خلق کلہ بقولہ لإٴکن ) فو کان کن خلوقا لسکان قد خلق 
ا حخلق بمخلوق ولیس کذلك ء مم ذکر فیە مخسة أحادیث . الاول : حدیث الغیرة وقولہ فی عن دامعیل ء ھو 


بن أں خالد ہ وقیسں ء ہو اہن أی حازم ء والغرض منہ ومن الذی بعدہ قولہ ‏ حتی یاتہم أم اہ ) وقد تقدم 
بیان امراد بہ عند شرحہ نہ کتاب الاعتصام ٭ وقال ابن بطال المراد ہأمی الله فی ھذا الحدیث الساعة والصواب 
اس اللہ ہقیام الماعة فیرجع إلی حکمہ وقضائہ . والثانی والثالٹ : حدیث معاویة فی ذلك وفیە روایة مالك بن 
خانمی بضم النحتانیة وتخفیف ا حاء العەجمة وکسر الم ءن معاذ دغ بالشام ' وذ کر معاویة عنه ذلك وقولە فبه 
وولا من خذ مء وقع فی روایة الاصیل د حذاممء بکسر ا مہملة مم دال معجمة بعدھا الف لینة ء قال : وا رجه ؛ 
یعنی من جاورہ من لا یوافقہم ؛ قال : ولکن الصواب بغتح الحاء المعجمة و باللام من الخذلان ء و داہن جاہرء 
الملذ کور فیه ہو عبد الرحمن بن بزید بن جار نسب دہ . الحدیثد الرابع : حدیث ابن عباس یق ثآأن مسیلة 
ذکر منہ طرفا ء وقد تقسدم بتمامہ فی أواخر المغازی مع شرحہ ء والذرض منہ قولہ ولن یسدو أم اللہ فيك 
أی ما قدرہ عايك من الشقاء أو السعادۃ ٠‏ الحدیث ا حاەس : حدیث اہن مسعود فی سال الہود عن الروح ؛ 
وقولہ ا( قل الروح من ای رں م) تممك بہ من زعم أن الروح قدیمة زمحا أن اممراد بالامی ھنا الام الذی فی 
قولہ تعا یل ( آلا لہ الحلق والام م وھو فاسد فان اللامی ورد ف القرآن لمعان بتبین ا مراد بکل منہا من سیاق 
ال۔کلام وسپأنی فی باب والل خلقم وما تعملون مم ما یتعلق الم الذی فی قولہ تمال زآلا لہ الحلق والامر مم 
وأنہ بمعنی الطلب الذی هو أحد أنواع الکلام ؛ وأما الام فی حدیث اہن مسعود ھذا فان المراد بہ ا مامور کا 
یقال ا حلق ویراد بہ ا خلوق وقد وقع التصریح فی بعض طرق الحدریث فنی تفسیر السدی عن أں مالك عن اہن عباس 
وعن غیرہ فی تمولہ تعسالل ا( قل الروح من آم رف یقول ہو خلق من خلق اللہ لیس ہو ثیء من ام اللہ 
وقد اختلف فی ا مراد بالروح ا مسشول ےہا ہل هی الروح الی تقوم بہا ا حیساۃ أو الروح ا مذ کور فی قولہ تعا یل 
2 یوم یقوم الروح واللانل٭ صفا مم وف قولہ تعال ہر تنزل اللا؟ھ وااروح فہا م) وتمسك من قال بالٹانی ہأن 
الہؤال تما یقع فی العادة مما لا پعرف إلا ہالوجی ٠‏ والروح الی ہما الحمیاۃ قد تسکام الناس فہا قدیا وحدثا 
بخلاف الروح ا مذ کور فان اکثر الناس لاعلم ہم بہ بل ھی من علالغیب خلاف الاو ٠‏ وقد أطلق اللہ لذظ 
الروح علی الوحی فی قولہ تعالی ( وکذلك ا [اليك روحا من أمرنا کم وق قولہ ( یلت الروح من أمرہ علی 


۹۷٢ ٤‏ ۔ کتاب التوحید 


ن پشاء ) وعلی القوة والڈبات والنصر فی قولہ تعالی (( وأیدھم ہروح منہ کی وعلی جبریل فی عدة آیات وعلی عیمی 
ات یقع فی القرآن تسمیة روح پنی آدم روحا بل حاھا نفسا فی قولہ : النفس ا لطمئنة ؛ والنفس الآمارۃ 
ہالسوء ء والنفس اللوامة ء وأخرجوا أنفسک ء ونٹس وما سواھا ء کل نفس ذائقة الموت ؛ وتمسك من زعم بأنہا 
قدیمة باإضافتہا إ ی اللہ تعا ی نی قولہ تعا ی !( ونفخت فیه من روحی کم ولا حجة فےه لان الاضافة تقع 5 
تقوم با موصوف تالعل والقدرةۃ ٤‏ وعلی ما پنفصل عنہ کببت اللہ وناقة اللہ فقولہ : روح اللہ ء من ھذا القبیل . 
الٹانی : وھی إضافة تخصیص وتشریف وهی فوق الإضافة العسامة التی بمعنی الابجاد فالإضافة علی لاٹ مراتب : 
[ضافة آیحاد وإضافة تشریف و[ضافة صفة ؛ والذی یدل علی أن الروح مخوقة موم قولہ تعا ی : الله خالق کل ثیء ء 
زھو رب کل ثیء ء رہم ورب آباشک الاو لین ء واللارواح مربوبة وکل مربوب مخوق ء رب العا مین ء وقولہ 
تعا ی لزکریا : او وقد خلقنك من قبل وم تک شیثا ) وہذا ا خطاب لسدہ وروحہ معا ء ومنہ قولہ و ہل أتی 
علی الإنسان حین من الدھر لم یکن شٍ ما مذ کورا ) وقولہ تعا ی ( ولقد خلقنا کم مم صورنا کم سواء قلنا إِن 
قولە خلقنا پتناول ال2ارواح والاجساد معا أو الآارواح فقط ؛ ومن اللاحادرٹ تّ حدریث عمران بن حصین 
و کان الله و یکن شیء غیرہء وقد تقدم التذبيه عليه فی م کتاب بدہ الحلق ‏ وقد وقع الاتفاق علی أن الملائکہ 
مخلوقون وہم آرواح ؛ وحدیث د الآرواح جنود مجندة ء والجنود ا جندة لا کون إلا خلوقة ء وقد تقدم ھذا 
ا حدیث وشرحہ فی دو کناب اللادب ء وحدیث ںی قنادة أُن بلالا قال ما ناموا فی الوادی : یا رسول اللہ أذ 
بنفسی الذی أخذ بنفسك ء وا راد بالنفس الروح قطعا لقولہ یلک نی ھذا الحدیث و إن اللہ قبض آرواحکم حین _ 
شاءء الحدیث ؛ کا فی قولہ تعا ی لإ اللہ یتوفی الائفس حین موتہا ‏ الاَیة ء وقد تقدم االکلام علی ہقیة فوائد ھذاٴ 
الحدیث فی سورة سبحان ء وا سان مت لا قلیلا گ کذا الڈاکثر ؛ ووقع فی روایة 
الکشمہنی د وما أوۃ نیتم ء علی وفق القراءة ا مشہورۃ ویوید الاول قولہ فی بقیتہ : ال الححش ھکذا فی فراءتناء 
قال اہن بطال غرضہ الرد علی المعتزلة فی زص ہم أن ام اللہ مخلوق ؛ فتبین ان الام ہو قولہ تعا ی الثیء کن فیکون 
ہآمرہ لہ وأن أمرہ وفولہ معنی واحد ء وآ پقول کن حقیقة ء وآن الام غیر ال حاق لعطذہ عليہ بالواو اہی 
وسیأتی مزید ہمذا فی باب : ل( والہ خلقسک وما تعماون > . 

٠٥‏ - پاصیب قول الو تعالی' : پڑػقل لو کان البحر“ مِدادًا لکلبات رف لتفد البحر“قبل أن تنقد 
کلات' ری ولو جثنا نثلہ مددا 4ء ل ولو أن مافی الأرض من شجرة أقلا والبحر* مس 2 
ما قد تکات' ال ۵ن ا دک ال الذی خاق السماواتِ والأرض فی ستة امہ 9 0007 

بغشی ال بل ا ا ینتا ؛ والشمسَ والقمرَ والنجومٌ مسخراتِ مہو ٤أ‏ اطلقٗ والأمر ءتبارك 
الله رب العالینَ 4 سخر : ذلل 

٣۳‏ ہ- ئۓشنا قد ال ن یوسفٴ آرتا مالك” عن أی الزناد عن لأحرج > عن أی آعریرةۃ ان 


رسول اللہ پا قال : تسکمفل ال من جاہد نی سبیلہ لائجخرجہ من بیتہ لا ا لمہادُ فی سبیلہ وصدٴی کلت أن 


الحدیث ۷٦۳‏ ۔ ۷٤٢‏ نگ 


بدخل الحنة َو را لی مسکنہ ما نال من اج و غنیمة) 

قولہ ( باب قول اللہ تعسالی : قل لو کان البحر مداداً لمات رں ۔ الی قولہ - جثنا مثلہ مددا ) فی رواریة 
ان زید المروزی ہ إلل آخر الاَیة ء وساق فی روایة کرمة الاَرة کلہا ٭ قواہ ( وقولہ ولو أن ما فی الَارض من 
شجرة أفلام والبحر یمدہ من بعدہ سبعة أخحر ما نفدت کلمات اللہ ) جاء فی سبب نزوٹما ما أخرجہ ابن أن حاتم 
بسند محیح عن اہن عباس فی قصة سوال الہود عن الروح ونزول قولہ تعا لی و قل الروح من ام رف؛ وما ریت 
من العلم الا قلیلا م قالوا کیف وقد أوتینا لتوراۃ فنزلت پإ قل لو کان البحر مداداً للکایات ری مم الأبة فأخرج 
عبد الرزاق فی تفسیرہ من طریق آی ا جوزاء قال : لو کان کل شجرة فی الْأارض أفلاما والبحر مدادا لنفد اماء 
وتدکسرت ال٭اقلام قبل أن تنفد کلات اللہ ء وعن معمر عن قتادۃ أن المشر کین قالوا فی ھذا القرآن بوشك أن بنفد 
فنزات ء وآخرج ابن أی حاتم من طریق سعید بن أں عروبة عن قتادة موہ وفیہ فانزل اللہ : لو کان شجر الْأارض 
أفلاما ومع البحر سبمة أحر مدادا لن۔کسرت الافلام ونفد ماء البحار قبل أن تنفد ء قال ابن أں حاتم حدثنا أی 
معت بعض أمل ااملم یقول قول اللہ عز وجل ز آنا کل شیء خلقناہ بقدر ك وقولہ و قل لو کان البحر مدادا 
اسکامات رف لنفد البحر گج الارة بدل علی أن القرآن غیں مخاوق للانہ لو کان مخلوقا لکان لہ قدر وکانت لہ عنابة 
ولنفد کنفاد ال خلوقین وتلا قولہ تعالی لے قل لو کان البحر مدادا لکابات ری کہ ای آخر الارة قولہ ( ات دم 
اللہ الذی خاق السموات والارض فی ستة أیام مم استوی علی العرش نشی اللیل النبارء سخر ذلل) کذا لی ذر عن 
ا مستملی وحدہ ء وف روایة أن زید ا مروزی وقولہ بن ریکم اللہ وساق الی أن قال ء بعد قولہ ا علی العرش ک' 
الیل قولہ ل( تبارك اللہ رب العالمین ) وساق فی روایة کرمة الاَبة کہا ؛ وذ کر فیہ حدیث أں ھریرۃ المشار الیە 
قریبا د تکفل اللہ من جاد فی سبیلہ ء والمرادمنہ قولہ دوتصدیق کلمتہء ووقع فی نسخة من طریق أئی ذر و وکلات, 
پصیفة ا مع قال ابن التین : بحتمل ان یکون المراد بکلیاتہ اللاوام الواردة با جحہساد وما وعد علیہ من الثواب ؛ - 
وبحتمل ان یراد بہا الفاظ الشہادتین وأن تصدیقہ ہا یثبت فی نفسه عداوة من کذ ہما والحرص عل قلہ ء وقولہ 
خاق السموات والّرض ف ستة آیام > تقدم بیان السنة فی الکلام علی حدیث اہن عباس فی تفسیں حم فصلت ‏ 
وقولہ إ پنشی اللیل الہار ‏ أی وینشی النہار اللیسل حذف لدلالة السیاق علیہ وہو قولہ و یوج اللیل ف الہار 
ویو النہار فی اللیل پ والذرض من الایة قولہ و آلا لە ا حلق والآمر ) وسیأتی بسط القول فیہ نی أواخر ھذا 
الکتاب فی باب واللہ خلقکم وما تعملون ان شاء اللہ تعالی . وحذف ابن بطال ھذا الباب وما فیه . 


۹۱ - پا سس ف الین والرادق 
وقول ار تعالل' ط َو تی اللكٗ مَن تشاء وما تشاءون إلا أن یشاء اللہ ولا تخُوان اشیء ای فاعل ذلك 
۔خدا إلا أن یشاہ الله - إِنكَ لاتہدری من أحببت' ولکنٴالل یہدی من بثاہ 4 
قال سعید بن السیب عن آیہ نزلت" بی طالب رید الله ہم الیر ولا پرید ہکم الیسر 4 


٦٤‏ - یش مسددّد حللنا عبد الوارثِ عن عبد العزیز ھ ءن انس قال : قال رسول الل ا إذا 


4 ٴ ۱ - گتاب الت و حیدہٴ‎ ٢ 


دعوتم ا فاعزموا فی اللڈعاء ولا یقولن ا ام إن شثتَ پأرٹی ء ڈا"ً الله لاستکر ہل 4 


٥‏ - ئش| أبو الا لازنا قعت ۲ ن اإ٭عریٴٗ عء وحدثا إماعیلٌ عدلی ا سے ا لجمید عن 
سلمان من مرن یی عتیقر عن ابن شہاب عن علی حُسین ان حدین بن علیٴ علیءا السلام ار ااغل 
اہن أبی طااب أخبر ہن یس8 اہ رت رق“ وفاطمة بنت رسول ات لب نقل مم الا تس اون 
قال عإ : فقلت ءھ08 ھا اشنا بد اللہ فإذا شاء أن پبعٹنا بث ناء انصرف دسول : ر کے حین 
قلت ذلك وم پر جع إٗ شیا حم وھو مٰذر پضربٗ ف۳ذہ ویقول : وکان الإاسان و ےکک عدلاً > 

٦‏ ۔ ا سائو ٹن قلح دک ال نعل عن پا ساہلائن آ پر 
رضی اللہ عنه ان رسول ال ۶ے پا فال : ەل ال نکنل خامة الزّرع بن ورڈ من حیث اما 2 جوا 
فإذا سکتت 70000 المن یکم بالبلاوء ومثلُ الکاف رکال الڈرزتر صماء معتدلا حتی یتما 
الل إذا شاء ٤‏ 

۷ -- وئلھنا اح بن اخ آخرطا فیا عن الآھری أخبری ۔الم بن عبد الله ان عبد اللنَ 
عمررضی الله عنہما قال : معت رسول اللہ یلاو وو مم عل البر 0غا بقاؤم فیا جج 
کا بین صلاق العصر إلی غروب الشمس ء أعطىّ أُھل الثورا اتوراۃً فعماوا بہا حتی انتصف الہار مم عجزوا 
أعطوا قیراطا قیراطا ء مم أعءعلی >أھلٌ الإنجیلِ الإ جیل فعماوا بہ حتی صلاۃ امعصر م عجزوا أعطوا قبراطا قیراطا 
2 أعلیم القرآنََ سم ؛ 0ەو" ٛععاین ة قبراطین قیراطین ء قال أھل التورا رہنا ہؤلاء أقل ملا 
واکثر أجرا ء قال کات ارک من ئیء؟ قاا : لاء فقال : فذلكَ فضلى أوتيه من أشاء ٤‏ 

۷۸ - ونشنْاعد للا 0 حدثنا ہشام کا ان اتغری عن أی إدریس عن عبادة بن 
الصامتِ قال : بایەت 0)0 اللہ کل ی رهطر فقال : أپایمم علی کا تشرکو | با شیٹا ولا آ کت اولا 

او شوہ کأتوا بہُہتان کفترونہ ہین ایلریکم انا ولا مصوٹی فی معر تْقتن وئی من 
فآجرہ علی اللہ ومن أصابَ من ذلك شیا فأّخِذ بە فی الدیا فہو لەکفارة وطپور ؛ ومن سقرہ ال فذلاك إلی ال 
نٴ شاء عذٴبہ وإنٗ شاء غفر لہ 

۹ ن نا مکی بن مد حداٹھا وٗقیْب عن آیوب عن محمد عن أیں ہریرۃ أن نی اللہ مملبان 
علیہ الصلاۃ والسلام کان لہ ستون امرأءٗ ء فقال : لأط ون" الیل عکی نسائی فلتشیئن کل" امرأق وأۃَرن فارسا 
قاقل ق سیل الہ فلا عل ضال فا کان للا اما ولاتٴ شقٗ غلام قال نی لد پان : لوکان' 


الحدیث ۷۷٢-۷٢١٢٣٢‏ ۷ء 


سلیان' استلی ل لات کا امرائنتئن فوادت فارسا نقائل ی سیل اك 

۰۷ جے-- ۓ٘شنا ُ2 حد گنا عبد اواب رای حدثنا خال“ الحذاہ عن عکرمة ( ءن بن عہاس رضی 
ا با ا اللہ گے پچ دزل عل مر او یعودء قل : لا پاُس علیےكک کت ال ء قال : 

ےرے۔ ا گا 

فال ال رای ظہور“ ل١ھ‏ ی تفور علی علی شیخ کی ٘ زیرہ ٭ القبور ء قال الئو قنھ مم إذاہ 

۱ نے یض ان سلام اح وا عم عن حٌصین عن عبد ال 27" عن أبیە حین ناموا عن 
الصلاۃ 6" قال لی یا : إن الله ٤‏ قبض أرواحم حینٰ شاء ورد 5 حین شاء؛ ٤ضو‏ حوائجہم وتوضئوا إلی 
7 طلعتِ الک لشەمس امت فقام 7 :3 

۲ -- ۓشنا بھی 2 فرعة حدٹا إبراھم' عن ان شہاب 5 0ی 6 وحدثا إ سماعیل 
أُن آہا ھریرة قال: اسلذّب رجل من السامین ور 0 7 َ 7 7 7 اصطنی دا 7 ا 
فی قسّم ینم فقال الیہودی والذی اصطفی موسی'ء لی المالین ء فرفم ۰٦۶‏ دہ عند ذاك ء فاعام الیہودی؟ 
رہ وأمر ال ثقال النیٗ پل لا خخبر وی علی 


موی ان الناس ا یم القیامة فو مر انی من یفیقی 6 فإدا مولمی باطش* ٠‏ مجانب الەرش ٦‏ فلا اُدری 


1 


ذذھب الیہودی* ۹ زسول ال پیا فأخبر ٥‏ ا نان من أٌ 


ا کان فیمن صبیق فأفاق کبْل أوکان من اساشنی ال ٤‏ 

۳ سے شش انتعالَ 20 000000 بن ھارون* اوت فرر وو ( عہ ن أئی 7 
مالک رضی ال عنہ قال : قال رسول اش ٭ گا : اللدینة بآنیہسا الدجال فیجد الاک بح رس و کہا فلا یت ہا 
الدجالَ ولا الطاعون إِن شاء اللہ > 

٤‏ - شی 7 الیان ار شعیب* عن الڑھریٗ 00 7 سلمة بن عبد الرحمن ران ا سر 

فال : قال رسول الل کک کل رت کان ید إِنٴ شاہ الله أن أََمَیَ دعوتی شفاعة لمتی یوم القیامة 6 

٥‏ - ئش او بن صفوان* نعل ای حدثنا پر برامیم بن سعد عن اذەری عن سعید بن 

انت د عن أی ھریرۃ قال : قال رسول ال پیا لات پلنا آنا ٦‏ رای مل قلت ازعت ماشاہ اللہ ان اع ٤‏ 
"8ف ان زع نر و ون وق عاوت ال ره نل مم أنذھا 3 فاستحالت غر "ا 
فم أُرَ عبقرگا من الناس یفری فَره حتی ضرب- الناسٰ حولہ بععن ٤‏ 

م--۔ ۷ہ ج ۹٣۳‏ ٭ نح ایارق 


0 ا ۰ .۷ گناب اتوحید 


٦‏ - ئشنا مد بن الملاء حدثنا ا تالق نان عون ُرهَة × ءن م أی موسی قال : کان 
النی پیر ذا أتُ السائل/ء وربا قال جاہہٗ السائل او صاحب ا اج قال اشغەوا روا ویقضی ال علی 
لسانِ رسولہ ماشاء 4 

۷ - اش 2 تر سی سو و ا وت 20 ءن النبی 0-0 : لایگ 
أمےدہ الہم' اغفر ی إِن شثت ء ارحی إن شثت ارزقی إن یشثت ء ولیعزم مسُئلقہ إنہ یفەل ما یشاء 
لاشکر:4 6 

۷۸ - شا عبدٴ الله بن' مد حدثنا أبو حخص جھمرو حدثنا الُوزامی“ حسدثنی ا نان 
عبید الله بن عبد الل بن تحتبة بن مسعودِ > عن ان عباس:رضی الله عہما أنه اک خر تن فیس بن صن 
ال۵ زاریٗٴ فی صاحبر ,ھئ۷۲ ہما ب نکسب الأنصاری فدعاہ ابن عباس فقال 2 تمادبت آنا 
وصاحی عذا فی صاحب موسی انی سال السبیل إلل لقیه ہل معتَ رسول ا الا یذکر شانہ ؟ قل نع 
إنی معت رسول الله إِكّه یقول : بنا موسی فی سماد بنی !سرائیل اذ جا:رجلٍ فقال مل ٣‏ أحداًأءز من ؟ 
ٌٰٰٰٴ""" 0101 انسبیل پل ٴیّہ غل الل لہ الموت آبَةء 
وقیسل ل : إذا فشدت ا موت فارجم فإانك ستلقاہ ء فسکان موسی یتبع وفرت فی البحر ء فقال فتی موسی 
لوسی : أرأیتَ إذ اویسا لی الصخرۃ فإنی نیت ا وت وما أنسانیۂ إلا الشیطان أن أٌذکرہ ؛ قال موسی : 
ذلك ما کنا 

۹ - ئش أہو الیان أخبرناشعیبءن اازھری ء وقال أحمد بن ف حدثنا ان وہب اأخبری 
نک قال : :نزل غداً إِن شاء 


نبغی ء فارتدًا علی آئارما قصصاء فوجدا خضر آ وکان من شأنہما ماقصٌ اللہ ٤‏ 


ٰ‌ء, 


یونس عن ابن شہاب ت سامة بن عبد اار٭٭ن دعن آأی " ٭ربرةۃ عن رسولر ال 


الله آمیف و بنی کنان حیث تقا موا علی الکفر ترید ا حصّبَ ) 


۸۰ س- مشنا عبد ال بن شِ حدثنا بن ور جھرو من این عباسرن عبد اللہ بن مجر قال : 


حاصّر بلق أھل الطائف ٦‏ رفتکھا ا ال : × ال قافاون إِن ش أء الله ء تال ال سامون نل 5 قفتم ) قال : 
ا علی ااععال وا َ اض صابظہُم ۔ حراحات* 1 ق۵ النی* لگ اٹ قا اون 2 إن شاء ۵ه کان دلك مہم 
و وم کول اث ك " 


قول( ہاب ق ااششئة والارادة ۰( قال الراغب : ااشیۂة4 عند الا کٹر کالارادۃ سواء وعند بعضہم ان ا ینا 
ق الاصل إیجاد ای وإصات 4 ای الله الاجاد ودەن الناس الاصابة وق الەہرف آستعمل یج الإرادة ٤‏ 


الحدیث ۷٢٢‏ ۔ ۷١۷٥۰‏ اج 


قوہ ( وقول اللہ تعا ی : توق املك من آشاء ء وفوله : وما ثشاؤن إلا أن پشاء اللہ ء وقولہ : ولا تقولن ائیء 
نی فاعل ذلك غدا إلا أن پشاء اللہ ء وقولہ : نك لا تہدی من أحببت وا۔کن اللہ یہدی من یشاء) قال الیمقی بعد 
أن ساق بسندہ لی الربیع بن سلمیان قال الشافعی م المشیئة ء رادة اللہ وقد أعلم اللہ خلقه أن ا مشیئة لە دونہم فقال 
ا( وما تشاژن إلا أن یشاء اللہ کپ فلیست للخلق مشیئة إلا أن یشاء اللہ ء وبہ ا ی الربیع قال سئل الشافعی یں 
القدر فقال : 


ما شثتَ کان وإن لم ا وماثششع إنم تشا م یکن 
اللابیات ؛ مم ساق مھا شکرر من ذ کر ا مشیثة فی السکتاب العزیز اکثر من أربعین موضعا منہا غیر ما ذکر فی 
اترجمة قولہ تعا ی فی البقرة ا ولو شاء اللہ لذھب بسمعہم وأہصارم ک وقولہ ( بختص برحتہ من یشاء م) وقولە 
ولو شاء الله لاعتم پ وةذوله ز علیہ ما بشاء 1 وقوله آل عحرآن ڑ قل إن الفضل بید اللہ بوتیه من یشاء کپ 
وقوله إ وبجتی من رسلہ من یشاء > وقولہ فی الفساء و إن اللہ لا پغفر أن یشرك بہ وینفر ما دون ذلك ان 
یشاء کپ وأما قولہ فی الأانعام ‏ سیقول الذین شر کوا لو شاء اللہ ما أشرکنا ولا آہاؤنا کی الایة فقد مك بہا 
ا مءتزلة ء وقالوا إن فیہا ردا علی أھل السنة ء والجواب أن أھل السنة تمسکوا بأصل قامت علیہ ابراھین وھو أن اللہ 
خالق کل مخلوق ووستحیل أن بخلق النخلوق شیثا ء والإرادۃ شرط فی الحخلق وی۔تحیل بوت ا شروط ہدون شرطہ ؛ 
فلا عاند المشرکون ا معقول وکذہوا ا منقول الذی جاءت‌م بہ الرسل وألزھوا ا حجة بذلك تمسکوا بالمشیئة والقدر 
السابق ء وھی حجة مردودة لان القدر لا تہطل بہ الشریعة وجریان الاحکام علی العباد بأ کساہہم فمن قدر عليہ 
باللعەصیة کان ذلك علامة على أنه قدر عليه العقاب إلا أن یشاء ان بغفر لہ من غیر ا مشرکین ء ومن قدر علٰےه 
بالطاعة کان ذلك علامة علی أنہ قدر علیہ بالثواب ء وحرف ا مسثلة أن امہ تزلة قاسوا ا حخالق علی ا خلوق وھؤ باطل 
لان الخلوق لو عاقب من بطیعہ من أتباعہ عد ظالما لسکونہ لیس مالکا لہ بالحقیقة ء وا حالق لو عذب من بطیعه م 
بعد ظاما لان ا یع مالک فلہ الام کلہ فعل ما یشاء ولا پسثل مما یفعل ء وقال الراغب یدل علی أن الامور کلا 
موقوفة علی مشیئة اللہ ء وأن أفعال العباد متعلقة بہا وموقوفة علہا ما اجنمع الناس علی تعلیق الاستثناء ہہ فی 
جمیع الافعال ء وأخرج أبو نم فی اخ‌لیة فی ترجمة الزھری من طریق ابن خی الزھہری عن عمہ قال : کان عمر بن 
الخطاب یا بروایة قصیدة لبید ای یقول فا : 
إِن تقوی ربنا خی نفل ووبإڈن الہ رب وعجل 
احد اش فلا ن؛ن دلہ بدھ امیر ما شاء فعل 
من هداء سبل ا یر اھتدی ناعم الٰال ومن شاء أضل 
وحرف النراع بین المعتزلة وأھل السنة ان الإرادۃ عند أھل السنة تابعة للعلم وعندھ تابعة لام ء ویدل لاھمل 
السنة تمولہ تعالی ل( یرید اللہ أن لا بحسل ہم ظا فی الآخرۃ ٤‏ وقال اہن بطال غرض البخاری إئبات ا دیئة 
والإرادة وہما معنی واحد ء وإرادتہ صفة من صفات ذاتہ ء وزعے العتزلة أُنہا صفة من صفات فعلہ وھو فاسد ء 
لان إرادتہ لو کانت حدثة م سخل أن محدثہا فی ننسہ آو فی غیرہ و فی کل منہما أو لا فی شیء منہما . والانی والڈالٹ 


٤‏ ۷ ۔ کتاب التوحید 
: : 
حال آانہ لیس علا الج وادث ٦‏ والثانی فاسد ے لازہ یلزم ان یکون الذیس مریدا ما وبطل ان یکون الہاری 
مریدا اذ اارید من صدرت مه الإرادة وھو الغیر کا بطل أن یکون عاما اذا أحدث العلم فی غیرہ ء وحقیقة 
ا مرید ان تکون الارادة منه دون غبرہ . والرابع باطل لانہ پستلزم قیامہا بنفسہا ء واذا فسدت ھذہ اللاقسام 
صح 5 مرید ہإرادة قدیعة ہی صفة قائمة مذاتہ ٤‏ ویکون تعلقہا 5 ؛صح کو نہ مرادا ء ما وفع ىإرادته قال: وھذہ 
المسثلة میلیة علی القول بأنه سبحانہ خالق أفعال العباد وأنہم لا یفعاورے إلا ما یشاء ‏ وقد دل علی ذلك ۃولە 
(وما تشاءون إلا أن شاء لہ وغیرھا من ال٦‏ بات ہ وقال پڑ ولو شاء القہ ما اقتتلوا کم مم آ کد ذلك بقولہ تعالل 
لڑ ولیکن اللہ یفعل ما پرید کہ فدل علی نہ فعل اقتنالم الواقم نہم لکونہ مریدا لہ ء واذا کان هو الفاعل 
لاقتتام فہو ا مرید مشیئتہم والفاعل “ فثبت بہذہ الابة ان کستا العماد 5 ھمو مشيئة الله وإرادتہ 7 ولو مٰ رد 
وذوعهھ ما وقع وقال 0 الارادة علی قسمان ؛ إرادة اس واشریع . وإرادۃة ۃضاء وتقدبر ٦‏ فالاو ی تتعلق ام 
والمعصة سواء وقعت ام اج والثانہة شاملۃ جحیع الکائنات حرط4 بحمیع الحادثات طاعة ومعص۔ة “ وا ی الاول 
الإشارۃ بقوله تعا یىی و پرید 0 ہم لسر ولا پرید .7 العسر 1 وا یل ااانی الإشارة قوله تعالی و فن رد الله اُن 
ہدیہ پشرح صدرہ لادسلام ٤‏ ومن رد ان لہ جعل صدرہ ضیقا 0 1 وفرق بعطٰہم بین ااإرادة والرضا 
فقالوا : رید وقوع ا لمعصمة ولا برضاما ٤‏ اقولە تعا لی ظ‌ ولو شا لاتینا کل نفس هداھا 1 الابة ٤‏ وقولہ 
یلا برضی لعبادہ الکفر کی وتمسکوا أُبضاً بقولە 2 ولا یرضی لعبادہ الیکفر >> وأجاب أہل السنة ما أخرجہ 
الطری وغیرہ بسند رجالہ ممترات عن ابن عہاس فی قولہ تعا ی و من .کفروا فان الله غنی عنم ولا یرضی لعبادہ 
اا۔کفر 1 یعنی بعبادہ الیکفار الذین راد الله ان بطہر قأوہہم بقوظم لا إله إلا اللہ ٤‏ فاراد عبادہ الخاصین الذین قال 
فہم زان عبادی لیس لك علہم سلطان غیب (لہم الإیمان وألزمہم کلة النقوی شہادة اأن لا إلە إلا الله ء وقالت 
ا للزلة ق قولہ تعا سی وما آشاءون إلا ان وفاء الله 1 معناہ وما آشاءون الطاعة الا ان پشاء 0 رم عاہا ٤‏ 
وتعقب بأنہ لو کان کذلك ما قال إلا أن یشاء نی دوضع ما شاء لان حرف الشرط للاستقبال وصرف الشیئة 
ا ی الفسمر تحریف لا شعار للارة بثیء مه وإغا اذ گور ق الارة می4 الاستقامة کسیا وھو ا اطلوب من 
العباد ء وقالوا فی قولہ تعالی ڑ تق اللك من تشاء ‏ أی بعطی من اقتضتہ الحکة الللك ء پریدون أن الحکة 
تقتطی رعابة ا ماصاحة وبدعون وجوب ذلك علی الله ء تعالی الله عن قو می ء وظاہر الَأیة أن یعطی اللك من بشاء 
سواء کان متصغا ہصفات من بصاح للمك ام لا من غیں رعابة استحقاق ولا وجوب ولا أصلح بل بوی اللك من 
بکفر گ4 ویکفر نعمثہ جی پا ککثبر من الکغار مل ھرود وااەذفراعنة ٤‏ و؛ؤتیه اذا شاء من یؤمن يە ویدعو 
1 دینهة ویرحم ل4 الححلق مثل ہوسف وداود وسلمان ٴ وحکرتہ ق کلا الآمرین علمه وأحکامہ بارادتہ تخصیص 
مقدوراتہ ۰ قوله ) إِ ہك لا تہدی من أحہبت ولکن ارہ بہدی من پشاء 6 قال سعید ان امسیب ءن آیه رت قی 
أُں طالب ( تقدم موصولا امہ ق آھسمیں سورہ اام٘صص وتقدم هناك ش٢ر<ہ‏ مستوق و بعضه یق انار 0 وقالت 
ااۃَزلة یىی ھذہ الاة معنی ظ۶ لا تہدی من بت 1 ايك لا تع المطبوع عل ةليه ف,قرن )4 اللطؤف حی بدعوہ 
ا ی القبول ء والل أعلم المہندین القا بلین لذلك ء وت عقب ہرأن اللطف الذی یستندون إليه لا دلیل عليہ ومرادہم بن 
تقبل من لا بقبل 7 بقع ذلك منه لذاتہ لا بحم اللہ وإعا ا محراد بقوله تعا یل و رھو اع با مہتدین 1 أی الذین 


الحدیث ۷٢۷٥۰-۷٢١٤‏ ا 


خصصہم ہذلك فی الازل ٠‏ قؾولہ ( .رید اللہ ہکم الپسر ولا پرہند کم العسر ) ہذہ الایقة ما تحك بہا مزا لقوطم 
فقالوا ھذا بدل على أنە لا پرید اللعصیة ء وتعقب بأآن معنی إرادة الیسر التخییر بین الصوم فی السفر ومع المرض 
والإفطار بشرطہ وارادة العسر النفیة الإلزام بالصوم فی السفر فی جیع الحالات ؛ فالإلرام ھو الذی لا یقع اج 
لا پریدہ وہہذا تظہر الحکمة فی :آخیرھا عن الحدیٹ اذ کور والفصل بین آیات ا مشیئة وآیات الإرادة ء وقد 
شکرر ذکر الإرادة فی القرآن فی مواضع کثیرۃ أبضآً ء وقد اتفق أھل السنة علی أنہ لا یقع [لا ما پریدہ اللہ تعالی ء 
وأنہ مرید یع الکائنات وإن لم ہکن آمرا با وقالت ا متزلة لا پرید الشر لان لو أرادہ لطلبہ ء وزعحوا ان 
الام نفس الإرادة وشنعوا علی أھل السنۂ أنہ یلزمہم أن بقولوا أن الفحشاء مرادة لہ ویلبغی أن ینزہ عہاء 
وانفصل أُھل السنة عن ذلك رأن اللہ تعالی قد برید الثیء لیعاقب عليه ء وكبوت أنہ خلق النار وخلق ما أھلا 
وخان الزة وخان ما أھلا وألزموا المتزلة باہم جعاوا أنە یقم فی ملک مالا :رید ء ویقال إن بعض أئمة السنة 
أحضر للمناظرۃ مع بعض أئمُة المعتزلة فا جاس المعتزل قال : سہحان من تنزہ عن الفحشاءء فقال الس : سبحان من 
لا بقع فی ملک الا ما پشاءء فقال العتزل : آیشاء رہنا أن یعصی ؟ فقال الس : أفیعصی ربنا قہرا ؟ فقال ا لمعتزل : 
أرأبت ان منعنی ا دی وقضیعلی بالردی أحسن ا ی أُر أساء ؟ فقال السنی : ان کان منەك ما هو لك فقد أساء وإن 
کان منعك ما ہو لہ فإنہ بختص برحتہ من یشاء فانقطم . 5 ذکر البخاری بعد الحدیث ا معلق فیە سبعة عشر حدیثا 
مہا کہا ذ کر المشیۂۂ ء وتقدمت کلہا فی ابواب متفرقة کا سأبینہ . الحدیث ال٭اول : 'حدیث أنس : اذا دعوعم 
اللہ فأعزموا فی الدعاء ای اجزموا ولا ترددوا ء من عزمت عل ااشیء إذا مت علی فعلہ ء وقیل عزم المسئلة 
ا لمزم بہا من غیر ضعف ف الطلب ؛ وقیل ہو حسن الظن باقہ فی اللإجابة والمحکة فیه أن فی التعلیق صورة الاستغناء 
عن ا مطلوب منه وعن ا مطلوپ ء وقولہ ہ لا مستکرہ لہ ء أی لان التعلیق وہ إمکان إعطائہ علی غیر ا اشیئة ولیں 
بعد المشیئة إلاالاکراہ واللہ لا مکرہ لہ ء وقد تقدم شرحہ فی و کتاب الدعوات ۰. ا لحدیث النای : حدیث علی 
وقد تقدم شرحہ فی دکتاب التہجد ء وموضع الدلالة منه قول علی" : نما أنفسنا بید اللہ ناذا شاء آن پیثنا بمثنا 
و ارہ لا علی ذلك ؛ وقولہ د ققال لم × وکذا قول علی ریشثناء إشارۃ إلى نفسه وإل من عندہء وقولہ فیە در حدثنا 
.. ہو ابن‌آن آویس وأخوہد عبد الحیدء ہو آہو بکر مشہور بکنیتہ اکثر من اسمەء وہ سلمانء هو ابن 
بلال وقد مع اماعبل بن سلمان بلا واسطة کا تقدم فی عدة مواضع . الحدیث الثاٹ : حدیث أں: ھریرة دمثل 
اللومن کشل عامة الزرع ء وقد تقدم شرحة فی الرقاق ؛ وامراد منہ قولہ فی آخرہ ہ یقصمہا اللہ اذا شاء ء ای فی 
الوقت الذی سبقت إرادته ان یقصمہ فیہ . الحدیث الرابع : حدیث ابن عمر د انا بقاؤع فیا سلف من قبا ۰ من 
الام ء بطولہ وقد تقدم شرحہ فی ااصلاۃ وذ کر لقولہ فی آخرہ ٭ ذلِك فضلی أوتیە من أشاء وللاشارة بقولہ 
ذلك ا ی جمیع الثواب لا ا ی القدر الذی یقابل العمل کا یزعم أُھل الاعتزال ء ا حدث ا حامس : حدیث عبادة بن 
الصامت فی ا مبایعة ء وقد تقدم شرحہ فی م کتاب الڑإیمان ء أوائل الکتاب وا مراد منە ھنا قولہ ہ ومن سترہ اللہ فذلك 
ای اللہ إن شاء عذبہ وإن شاء غفر لہ ۰. الحدیث السادس : حدیث آ ھریرة : فی قول سلمان علیہ السلام ‏ للطوفن 
اللبلة علی نسائی ء وقد تقدم شرحہ نی أحادیث الانییاء وبیان الاختلاف فی عدد نسائہ ء وذ کرہ ہنا بلفظ مہ لو کان 
سلمان اع مات ت 2 رأة منہن ء ؛ أی لو قال إن نماء اللہ ء کا فی الروایة ال2آخری ؛ واطلاق الاستثناء علی قول 


تشم >9 ہے 


٤‏ ۷ ۔ کتاب التوحید 
إن شاء الله حسب اللعَة . ا حدیٹ السابع : حدیث ان عباس فی الاعرای الذی قال . 1 ھی می تھور وقد تقدم 


شرحہ فی الطب وذ کرہ لفولہ ە طہور إن شاء اللہ ۰ . الحدیث الٹامن : حدیث أں قتادۃ : حین ناموا عن ااصلاۃ 
ان اللہ قیض آرواحکم حین شاء وردھا حین شاء ء ذ کرہ ھنا ختصرا و تقدم بات منہ فی باب الاذان بعد ذھاب الوقت 
من و کتاب الصلاۃ ء . الحدیث التاسع : حدیث آبی ھریرة : فی قصة ا لمسلم الذی لطم الہودی اُوردہ من وجہین ؛ 
وذ کرہ لقولہ فی ہ أو کان من استقثنی اللہ ء وأ شار بذلك ا ی قولہ تعالی لإ فصعق من فی السموات ومن ف الأارض 
لا من شاء اللہ کی وقد تقدم . الحدہث العاشر : حدیث آأنس ف ا لدینة وفیہ : ولا ااطاءون ان شاء الله ء وقد 
تقدم شرحہ فی مر کتاب الفن ء وشیخہ اسصحق بن أن عیسی لیس لہ الا ھذہ الروایة . الحدیث الحادی عشر : حدیث 
أن ھریرة لکل نی دعوةء وقد تقدم شرحہ فی أُوائل ٭ کتاب الدعوات : ٠.‏ ا حدیث الآٹانی عشر : حدیثہ بینا أنا 
انم رز نعل قب فنزعت ماشاء اللہ ء الحدیث . وقد تقدم شرحہ فی مناقب عحر ٠‏ وف الفن ویسرۃ شیخہ ہفتم 
اتحتانیة والمہملة پوزن بشرة وحدة ومعجمة وقولہ فی السند حدثنا ابراھم بن سعد عن الزھری وخالفه بعقوب بن 
ابراھم بن سعدعن آیيە فقال , عن صالح بن کیسان عن الزھریء زاد ہ بین اہراھم والڑھری صا ما ء أخرجہ مسل 
< نبه علی ذلك أہو مسعود وقد تعقبہ قبلہ الاسماعیلی فقال نما پعرف عن اہراہم عن صالح عن الزہری مُم ساقہ من 
. روایة جماعة عن ابراہیم بن سعد کذلك ہ وقال بعد تو اؤہ علی الغلط ؛ وقال البرقانی فی کل من رواہ عن [براھم 
أدخل بینه وبین الرھری صالحا . الحدیث الثالث عشر : حدیث أں موسی : اشفعوا فلتؤجروا ء وقد تقدم ہذا 
السند وا من فی ہ کتاب اللادب ء وشرح ھناك ء والغرض منە 7 دویقضی الله علی لسان رسولہ ما شاء أی بظہر 
اللہ علی لسان ر۔ولہ بالوحی أو الإغام ما قدرہ فی عله بأنه سیقم ء الحدیث الرابع عشر : حدیث أں ھریرة : 
لا بقل أحدم اللہم اغفر لی إن شأُت ؛ وقد تقدم شرحہ فی ہ کتاب الدعوات ء مع حدیث انس المبدأ کہ ق 
: ہذا الباب . ا لحدیث ال حامس عشر : حدیث اہن عباس عن أَىَ بن کعب فی صاحبِ مومی وا لحضر ء وقد تقدم 
شرحہ مستوفی فی النفسیر ؛ وتقدم شی منہ فی ہکتاب العل ء وشیخہ عبد اللہ بن محمد هو المسندیء وشیخ المسندی 
اہو حفص عمرو بفتح الەین ہو ابن آبی سلة التنیسی عثناۃ ونون ثقیلة مکسورۃء وأبو سلة أبوہم أفف علی اہ 
والمراد منہ قولہ فیہ حکایة عن موسی ستجدنی إن شاء اللہ صاہرا ٭ وفیه إِشارۃ ا ی أن قول ذلك پرجی فیه النجم 
ووقوع ا مطلوب غالبا وقد یتخلف ذلك إذا م یقدر اللہ وقوعہ کا سیأتی مثالہ فی الحدیث الآخر . الحدیث السادس 
عشر : حدث 3 ھریرة : ننْزل غدا إإن شامء اللہ بخیف پنی كنانة ء وقد تقدم ہنم من ہذا فی دکتاب الحجء 
وتقدم شرحہ ابع الحدیث السابع عشر : حدیث عبد اللہ بن عمر : حاصر النی مك الطا؟ف ہ الحدیث ؛ وقد تقدم 
شرحہ فی الخزوات وبیان الاختلاف على أں العہاس تابعیہ مل ہو عن عبد اللہ بن عمر بضم العین أو بفتحہا وبیان 
ااصواب من ذلك ؛ وذ کر هنا لفولہ إنا قافلون غدا إن شاء اللہ مرتین فا قفلوا فی اللاوی وقفاوا ف الثانة . 


۲-۔ پاصسس قول اللہ تعا ی : و ولا تنفع الشفاعۃً عند إلا“ ان أَذنَ لہ حتی إذا زع عن --- 
قالوا ماذا قالَ .0.0 وہو العلیٍ الُکییر 4 ول یقل ماذا خلق رع 
ول 7 من ذاالذی نشم سھ لد باذنہ 4ء وقال مسروق عن وس : إذا تم ان 


الحدیث ۷۷۸۱- ۷٢۸۲۱‏ : ۳ء 


بالوحی مع أہل السماوات شیئ] ء فاذا کم عن کاوہہم وسکن الصوت عرفوا أَنّ الحقٴ ء ونادَوْا ماذا قال 
رگ ة قالوا ا لحق' 

7ھ عن جابر ه عن عبد الو بن انیس قال سمعتٗ الدیّٗ الا ی2 م اللہ المباد فینادیہم بصوت 
حم کس کا نے اتآ کن 

۸۱ نے کے عان عبد ال یھنا سفیان عن حمروعن عکرمة دعن بی ممریرۃٗ 1 بە النی؟ 
کنا قال : إذا قضی الل الأم زومر 7 للائک أجدحتہا سخضْعاناً لقولہ کان سلسلۃ علی صفوان ٤>‏ 
الع" وقال غ یرہ : صنّوانر نم ذاكء اذا فرع عن قلوبہم ء قالوا ماذا ا رہم ؟ قالوا از 
الم* الکبیر 

قال 7 رانا کان نا غروظن عکرمة عن ای لحریرة بہذا 

قال سفیان“ قال مرو سمعثت عکومة حدثنا أبو ہریرۃ بہذا قلت لسفیان قال معت عکرمة قال معت' آیا 


نَ 
خر پس۔ 


غریرہ ة قال : مم قات لسفیا ناك نسانا روی عن مرو بن دینار عن ن عکرمة عن أی ھریرة 77 3 قر : فزع ٠‏ 
قال تا : انا عمرو فلا أُدری “ری ھکذا ام لا ؟ قال سفیان : وھی قراءتنا 


۸۳۲ ئ یا بھی وی پر حدثنا اللیث“ ٭ن عقیل_ عن ان شہاب أغۓ زی 2 سامة 7 
عبد اارحمن ھ عن أبی ہریرۃ أنەکان یقول : قال رسول الہ ٹا 70 0 نات لی کنا بتغنی 
بالقرآن ٦‏ وتال صاحت* لہ نزک ان مجر اگ 

۸۶۴۳ - وش و بن حفص بن غیاث حدثنا ای حد گنا الاعش حد کنا اہو صاخ (( عر نأ سعیل 
افدریٴ رضغی الل عنه قال : قال النی 0+ گلا بقول ال یا آدم ”ٹول لْيك وسعديك فینّادًی بصوت : ۳ الله 
بأمرل أنٗ کت من سا إلی 7 ۹ 
فالٹ ما غرت علی 77۳ھ" ..ت بشرغا بت فی ک : 

قول( باب قول الله تعا لی : ولا تنفع الشفاعة عندہ إلا من أذن لہ ) وساق إی آخر الایة مُم قال ولم یقل ماذا 
خلق رہم قال ان بطال : استدل البخاری بہذ| علی ان قول الله قدم إذاتہ قانم بصفاتہ لم پزل موجوردا ث4 رلا ہزال 
کلامہ لا پشبہ ا خلو قین ء خلافا للمعتزلة التی نفت کلام اللہ ء والکلابیة فی فوظم ہو کنایة عن الفعل والنسکوین ء 
وسکرا بفول الەرب لات دی ھذا أی حرک ا 7 واحتجرا ہن ال کلام لا بعقل إلا باعضاء ولسان ٤‏ والہاری 


٤٤‏ ۷۔ کتاب التوحید 
مْزہ عن ذلك ء فرد علہم البخاری معحدیث الباب والاَیة ء وفیه أنہم إذا ذھب عنم الفزع قالوا من فوقہم ماذا قال َ 
ربکء فدل ذلك علی أنہم سمموا قولا حم یفہموا معناہ من أجل فزعہم فغالوا ‏ ماذا قال ہ ولم یةولوا ماذا خلق وکذا 
أجابہم من فوقہم من الام کہ بفوطم و قالوا ا لحق ‏ وا لحق أحد صفی الذات ال لا بچوز علہا غیرہ للانہ لا مجوز 
علی کلامہ الباطل ء فلو کان خلا أو فعلا لقالوا خلق خلقا إنسانا أو غیرہ ء فلما وصفوہ یا یوصف بہ ال۔کلام لم 
بجر أن یکون القول یمعنی النکوین انتہی . وہذا الذی نسبہ الکلابیة بعید من کلاھوم ؛و نا ھو کلام بعض المعزلة 
فقد ذ کر البخاری نی خلق أفعال العباد عن أُن عبید القاسم بن سلام أن المریسی قال فی قولہ تعا یز إنما قولنا لثیء 
إذا ُردناہ أأن نقول لە کن فیکون مم ہو کقول العرب : قالت السماء فأمطرت ء وقال ا جدار مکذا إذا مال ء فعناہ 
قولہ إذا ُردناہ إذا کوناہء وتعقمہ أبو عبید بأنہ أغلوطفة ء لان القائل إذا قال : قالت السماء لم یکن کلاھا صحیحا حتی 
بقول فاأمطرت ؛ مخلاف من بقول قال الإفسان فائہ یفہم منہ أنہ قال کلاما ء فاولا قولہ فاأمطرت ل۔کان ال۔کلام 
باطلا ء لان السماء لا قول لا فا ھذا أشار البخاری ء وھذا أول باب نکام فيه البخاری علی مسثلة ال۔کلام وھی 
طویلة الیل ء قد کٹ أئمة الفرق فہا القول ‏ وملخص ذلك قال الببتی فی مہ کتاب الاعتقاد ء القرآن کلام الله 
وکلام اللہ صفة من صفات ذاتہ ء و لیس شی من صفات ذاتہ مخلوقا ولا حدثا ولا حادثا ٠‏ قال تعا ی إ نا قولنا 
لٹی. إذا اُردناہ أن نقول لە کن فیکون 1 فلو کان القرآن مخلوقا )کان خلوقا لکن ولستحیل ان یکون قول الله 
لشیء بقول انف یوجب قولا انیا وثالثا فینسلسل وہو فاسدء وقال اللہ تعالی إ الرحمن عم القرآن خلق الإنسان م) 
غص القرآن بالتعلم لارہ کلامہ وصفتہ ؛ وخص الانسان بالتخلیق للانہ خلقه ومصنوعہ ء ولولا ذاك لقال خلق 
القرآن والإنسان ء وقال الہ تعا ی و و کلم اللہ موسی تسکلما مک ولا بھوز أن یکون کلام الماکلم قانما بغیرہ ء وقال 
لت تعالی ( وما کان لبشر أن یکامہ اللہ إلا وحیا کم الایة ؛ فلو کان لا پوجد إلا مخلوقا فی شیە مخلوق لم یکن 
لاشتراط الوجوہ ا مذ کورة فی الأیة معنی لاستواء جمیع ال حخلق فی ماعہ عن غیر اللہ فطل قول الجہمیة أنہ خلوق 
فی غیں الله ء ویلزمہم فی فوکم اأن اللہ خلق کلاما فی شجرۃ کم بہ موسی ان یکون من مع کلام اللہ من ملك أر نی 
أفضل فی ماع الکلام من موسی ء ویازمہم أن کون الشجرة ھی اللشکلمة با ذ کر اللہ أنہ کلم بہ موسی وہو 
قولہإ نی آنا اللہ لا إلہ إلا آنا فاعبدی ۴ وقد أذکر اللہ تعا ىی قول ا اشرکین إرے ہذا إِلا قول البشر ء 
ولا برض بقولہ تعا ی یڑ إنہ لقول رسول کریم ک لان معناہ قول تلقاہ عن رسول کریم کقولہ تعالی لإ فاجرہ 
حتی یسمع کلام اللہ کی ولا بقولہ ‏ نا جعلناہ قرآ نا عربیا یم لان معناہ سمیناہ قرآنا ء وہو کقولہ ‏ وتجعلون 
رزفک سکم :کذبون کی وقولہ إإ ویجعاون للہ ما یکرھون ‏ وقولہ (عایأم من ذکر من رہم محدث کم 
فالمراد ان تنزیلہ إلینا ھو الحدث لا الذکر نفسه ء وہہذا احتج الإمام اد 25 ساق البہی حدیث نیار بکسر النون 
وتخفیف التحتانیة ابن مکرم أن أہا بکر قرأً علہم سورة الروم فقالوا ھذا کلامك أو کلام صاحبك ء قال لیں 
کلای ولا کلام صاحی وا۔کنہ کلام اللہ ؛ وأصل ھذا الحدیث أخرجہ الترمڈی مصححا ؛ وعن علی بن أں طالب 
ما حکمت خلوقا ء ما حکمت إلا ااقرآن ؛ ومن طریق سفیان بن عبینة معت رو بن دینار وغیرہ من مشیختنا 
یقولون : القرآن کلام اللہ لیس بمخلوق ء وقال ابن حزم فی ا۔امل والنحل : اجمع أھل الإسلام علی ان اللہ تعالی کلم 
موسی ء وعلی ان القرآن کلام اللہ وکذا غیرہ من السکنپ الزلة والصحف ء تم اختلفوا فقالت المعتزلة : إن کلام 


"٥ ۷۸٤-۷۸۱ الحدیث‎ 


اللہ صفة فمل مخلوقة وأند کلم موسی بکلام أأحدثہ فی الشجرة ء وقال أحمد ومن تبعہ : کلام اللہ هو علبہ لم یزل ولییں 
پمخلوق وقات الاشعررة کلام اللہ صمْة ذات ‏ م پزل ولیس بمخلوق وھو غر ۶ اللہ ولیس تل إلا کلام واحد: 
واحتج لاحد بأن الدلائل القاطعة قامت علی أن اللہ لا یہہ شیء من خلقہ ہوجہ من الوجوہ فلا کان کلامنا غیرناء 
وکان مخلوقا وجب أُن یکون کلامہ سبحانہ وتعالی لیس غیرہ ولیس محخلوقا ء وأطال فی الرد علی ا خال:ین لذلك 
وقال غیرہ اختافوا فقالتِ ا جہمیة والمءتزلة وبعض الزیدیة والإمامیة ربعض ال خوارج : کلام اللہ خاوق خاقہ 
ءشیشثته وقذرته فی بەضش ا2اجسام کالشجرۃ حین کلم مومی؛ وحقبیقتہ توم إن الله لا پسکلم وإن نسب إلیه ذاك 
فبطریق امجاز وقالت الم نزاة پس کلم حقیقة لکن سخلق ذلك ال۔ کلام فی غیرہ وقالے ال 7 ن ال کلام صفة 
واحدة قدیة العین لازمة لذات الہ کا 7 ؛ وأنه لا کلم بمشیثنہ وقدرتہ وتکلیمہ لن کلہ نا ہو خلق إدراك 
لہ یسمع بہ الکلام ونداؤہ لموسی لم بزل لکنہ أمعہ ذلك النداء حین ناجاہ وبحکی عن أں منصور اماتریدی من 
ا لحذفیة نحوہ لکن قال خاق صوما جین ناداہ فامعه کلامد وزعم بعضمم ان ھذا مو 7 السلف الذہن قالوا إن 
القرآن لیس بمخلوق ؛ وأخذ بقول اہن کلاب القاہسی والاشعری وأتباعہما وقالوا : إذا کان ال۔کلام قدیا لمینہ 
لازما لذات الرب وثت أءزہ لیس بمخلوق فا حروف لیست قدمة لانہا متعافة وما کان مسہوقا بغیرہ م یکن قدماء 
وال۔کلام القسدی معنی قالم بالذات لا یتعدد ولا نجرا بل ہر معنی واحد إن عبر عنه بالعریة فہو قرآكی 
او بالعِائیة فہو توراۃ ٤ ٦‏ وذھب بدض الحنابلة دغدغ لی أن القر آن العری کلام اللہ وکذا التوراة ء وأن 
الله پم پزل مت تا اج ما ات تکام بحروف الفر آن وأ مع من شاء من ا ملاک والانیاء صوته ء وقالوا إن 
ھذہ ا حروف والاصوات قدعة العین لازمة الذات لیس متعاقة بل لم زل قائمة مذاتہ مقنزنة لا تسبق ء والتعافقب 
إ سا یکون فی حق ا خلوق مخلاف ال حالق ء وذہب اکثر ھؤلاء ا ی أن الاصوات وا حروف ھی المسموعة من 
القارئین ء وأان ذلك کثیر منم فقالوا لیست هی المسموعة من القارئین ء وذھب بعضمم إمل آنہ منکلم بالقرآن العری 
ءشیثنہ وقدرتہ ناوت والاصوات القائمة مذاتہ وہو غیر خلوق لکنہ الازنم بتک م لامتذاع وجود الحادٹ 
فی الازل ؛ فکلامہ حادث فی ذاتہ لا محدث ء وذھب الکرامیة لی 5 کو سا وذ کر الفخر الرازی 

فی المطااب العالیة ان قول من قال لم تعا ی مسکا م کلام یقوم بذاتہ ویمشیئنہ واختیارہ ھو أصح الأقوال نقلا 
وعقلا ء وأطال فی تقریر ذلك ء رافوظ عن جمہور الساف ترک الےوض فی ذلك والتعمق فِه والاقتصار علی القول 
3 القرآن کلام اللہ وأنہ غیر مخلوق ُم السکوت مما وراء ذلك ء وسیأنی الکلام على مسۂلة اللفظ حیث ذ کرہ 
ا مصنف بعد ان شام اللہ تعا ی قولہ (وقال جل ذ کرہ : من ذا الذی یشفع عندہ إلا بإذنه) زعم ان بطال أنە آشار 
عذلك إ ی سبب النزول لانہ جاءأ نہم ما قالوا شنعاؤنا عند اللہ الآصنام نزات : فأعلم اللہ أُن . إشفعون عندہ من 
الملانھ والانیاء 3 پشفعون فیمن یشفعون فیه بعد إذنہ مم فی ذلك اہی . ۰ اف علی نقل ٹی ھذہ الامة 
ضوضبا راظ: ن الیخاری آشار پہذا إلی ترجیح قول من قال إن الضمیر فی قولہ ہ عن قلوہہم ء الملا؟۔کۃ وأن فاعل 
الشفاعة فی قولہ ہ ولا تفع الشفاعة ء مم املا ٦‏ بدلیل قولہ بعد وصف اللا کہ ژ ولا یشفعون إلا من ارتضی ومم 
من خشیتہ مشنةو 60 خلا قول تع ان الضمیں للکفار المذ کورین فی قولہ تعا لی !ژولقد صدق علہم إہلیس 
نہ فاتہعوہ کا نقلہ بعض امفسرین ؛ وزعم أن المراد بالنذریعم حالة مفارقة الحیاۃء ویکون اتباعہم [باہ مستصحبا 

م- ۸ء ج ۹۳ء فتح الہاری 


وج ۷۔ کتاب التوحید 


ل یوم الفیامة علی طریق انجاز وا حلة من قولہە قل ادعوا ء ال آخرہ مٴرضة ء وحمل ھذا القائل علی ھذا الزعم ان 
قولہد حتی اذا فرع عن قلوبہم ءٰغایة لا بد ھا من مغیا فادعی أنہ ما ذ کرہء وقال بەعض اللفسرین من ا لمعازلة : امراد 
بالزعم الکفر فی قولہ تعالی لے زعتم پ أی ادتم فی الکفر ا ی غایة التفزیع امم مرکم ہی وقل قال الحق وفه ٭ 
التفات من الخطاب ا ی الغیہة ء ویفہم من سیاق الکلام أن ھناك فزعا ئن رجو الفاعة ھل یؤذن لہ بالشفاعة أو لا ؟ 
فکأنہ قال : پر بصون زمانا فزعین حی (ذا کشف الفزع عن اجیع بکلام بقول الہ فی إطلاق الإذن تبا روا بذلك ؛ 
وسأل بەطہم بعضا ماذا قال ریم قالوا ا لق ہ أی الفول ا حق وھو الإذن فی الشفاعة من ارتضی . قلت : وجحیع 
ذإِك مخالف ھٰذا الحدیث الصحیح واللاحادیث کثیرة تؤیدہ قد ذکرت بعطہا فی تفسیں سورة سبأ وسأشیں إلہا 
ہنا بعد ؛ والصحیح فی إعراہہا ما قالہ ابن عطیة وہو أن ا لمغیا معذوف کأنہ قیل ولا مم شفعاء کا تزعمون بل مم 
عندہ ممتثلون للآمرہ إى ان پزول الفزع عن قلو مم ء وا مراد ہم ا ملاک وھو ا مطابق للاحادیث الواردۃ فی ذاك 
فہو ا لمعتمد ء وأما اعراض من تعقبہ بأنہم م یزالوا منقادین فلا یلزم من دفع ما :أوله لکن حت العبارة ان یقول : 
بل م خاضعون لامرہ مرتقبون لا يأ تہم من قبله خائفون أن یکو ن ذلك من أمی الساعة إلی أُن یکشف ء:نہم ذلك 
باخبار جبریل با ام بە من (بلاغ الوحی للرسل وہاقہ التوفیق ٠‏ مم ذکر فیە ستة أحادیث . الحدیث الاول : 
قولہ ( وقال مسروق عن ابن مسعود إذا کلم اللہ تہارک وتعا ی بالوحی مع أھل السموات ؛ فاذا فرع عن قلو ہم 
وسکن الصوت عرفوا آنہ الحق ونادوا ماذا قال رہم ؟ قالوا ا حق ) ووقع فی روایة الکشمنی د وثبت بمثللة _ 
وموحدة مفتوحتین بدل , وسکن ءھکذا ذ کر ہذا التعلیق مخنصرا ء وقد وصلہ البہق فی الٗاماء والصفات من طریق 
أں معاومة عن الا محش عن ٭ مسل بن صبیح ء وھو ای ااضحی عن مسروق؛ وھکذا آخرجہ أحد عن أی معاوىة 
ولفظه ‏ إن الله عز وجل إذا شکام بالوحی سمع أھل السماء للسماء صاصلة کجر السلسلة علی ااصفاء فیصعقون ؛ 
فلا پزالوون کذلگ حتی یاتہم جبیل ء فاذا جاءہم جبںیل فزع عن قلوبم ء قال : ویقولون یا جبریل ماذا قال رہم 
قال فیقول ا حق قال فینادون الحق الحق . قال البہتی رواہ أحمد بن شریخح الرازی وعلی بن إشکاب وعلی بن مسلم 
؛لائتہم عن ان معاویة مرفوعا أخرجہ أبو داود فی السٹن عہم ولفظه مثلہ إلا أنە قال فیقولون : ماذا قال ربك قال 
ورواہ شعبة عن الاحش موقوفا وجاء عنه مرفوعا أیضاً . ات : وھکذا رواہ السن بن محمد الزعفرانی ءن أى 
ماما اس اضصد ای کا کات علق الا شاک ور اذ ام ےر تافترقس لاعی ماد 
[ل مسروق قال : من کان محدثنا ہتفسیں ہذہ الأَبة لولا ابن مسعود سألناہ عنہ فذ کرہ موقوفا باللفظ ا مذ کور فی 
ااصحیح ء نم سافہ من طریق حفص بن غیاث عن الا حش قال بہذا ء وأخرجہ اہن أں حاتم فی کتاب ارد علی 
ا جہمیة عن علی بن إشکاب مرفوعا ء وفال ھکذا حدث بہ أبو معاویة مسندا ووجدتہ بالکوفة موقوفا ؛ تم 
أخرجہ من روایة عبد اللہ بن نمیر وشعبة کلاہما عن ال حش موقوفا ‏ ومن روایة شعبة عن منصور والمحش معا 
ومن روایة الثوری عن منصور کذلك ؛ وھکذا رواہ عبد الرحن بن ممد ا حارں وجریر عن الا حش موقوفاء 
ورواہ فضیل بن عیاض عن منصور عن أں الضحی ء ورواہ ا حسن بن عبید اللہ النخعی عن أں الضحی مرفوعا ‏ 
وأخرجہ ابن آىی حاتم من طریق السدی عنْ أن مال عن مسروق کذاك ء وأغفل أہو الحسن بن الفضل فی ال جزء 
الذی جمعہ فی الکلام علی أحادٍث ااصوت ھذہ الطرق کلہاء واقتصر علی طریق البخاری فنقل کلام من شکلم فیە ء 


الحدِث ۷٢۸٤٢-۷۸۱‏ ْ ۷ء 


وآسند لآ" ا جرح مقدم علی التعدریل وفیہ نظر لأانہ ثفة خرج حدیثہ فی الصحیحین ول ینفرد بہ ء وقد نل 
اہن دقیق العی۔ عن اہن اللفضل وکان شیخ والدہ أنہ کان بقول فیمن خرج لہ فی الصحیحین : ھذا جاز القنطرۃ ء 
وقرر اہن دقیق العید ذلك بأن من اتفق الشیخان علی التخریج لم بتت عدالہم بالاتفاق بطریق الاستارام لانضاق 
الماماء علی تصحیح ما أخرجاہ ومن لازمہ عدالة رواتہ إلى أن تتبین العسلة القادحة بأن کون منسرة ولا تقبل 
النادیل ٠‏ قولہ (سمع أھل السموات ) فی روایة أن داود وغیرہ رمع أھل السماء للسماء صاصلة کجر السلسلة علی 
الصفا ء ولبعضہم ہ الصفوان ء بدل د ااصفا ء وف روایة الثوری ر الحدید ء بدل د السلسلة ء وف روایة شیبان بن 
عبد الرحمن عن منصور عند اہن أں حاتم دمثل صوت السلسلة ء وعندہ من روایة عام الشعی عن اہن مسعود 
و مع من دونہ صوتا کجر السلسلة ء ووقع فی حدیث النواس بن “معان عند ابن أں حاتم د اذا نکام اللہ بالوجی 
اأخغذت السموات منە رجفة ء أو قال د رعدة شدیدة من خوف اللہ ؛ فاذا مع ذلك أھل السموات صعقوا وخروا 
لہ جدا ء وکذا وقع قولہ ہ ویخرون مجداء روایة أں مالك وکا فی روایة سفیان وابن میں المشار إلہاے 
ووقع فی روایة شعبة × فیرون أنهە من آوقتء تعرت ٭ ا لحدیث الثاتی : قولہ( ویذ کر عن جار ن عبد اللہ 
عن عبد اللہ بن انیس ) بنون ومہملة مصغر ہو ا پنی کا تقسدم فی د کتاب العلم وأن الحدوث ال موقوف ھناك 
طرف من ھذا الحدث ا مرفوع ' وتقدم بیان ا لحکة ق [برادہ ھناك بصخة ا جزم وھنا بصیخة ال2ریض ء وساق 
ہنا من الحدیث بعضہ وآخرجہ بتامہ فی ال٭ادب المفرد ؛ وکذا أخرجہ أحمد وأبو یعلی والطبرانی کاہم من طریق 
ہدام بن بھی عن القاسم بن عبد الواحد ا مکی عن عبد اللہ بن محمد بن عقیل نہ سمع جاہبر بن عبد اللہ یقول فذ کر 
القضنة ٤‏ وأول التن ا مرفوع د محشر اللہ الناس یوم القیامة - أو قال - العبادء عراة غرلا ہما ء قال قلنا : وما بہما؟ 
قال : لیس معہم شی۔ ء تم ینادیہم ء فذ کرہ وزاد بعد قولہ الدیان ہ لا یذبغی اللاحد من أھل النار أن یدخل النارء 
ولہ عند أحد من أھل ا لن حتی حتی أقصہ منہ ء ولا ینبغی للاحد من أھل ال جنة أن یدخل ال جنة وللاحد من أھل 
النار عندہ حق حتی أقصہ منہ حتی اللطمة ء قال قلنا : کیف ؟ وأنا إنما ہأتی عراة بہما ء قال الحسنات والسیثات ء 
لفظ أحمد عن یزید بن ھرون عن صمام وعید اللہ بن محمد بن عقیل مختاف فی الاحتجاج بە وقد أشرت إل ذ کر من 
تابعہ فی وکناب العلم ء وقولہ ہ غرلاء بضم اللعجمة وسکون الراء ء وقد تقسدم بیانہ فی الرقاق فی شرح حدیثٹ 
ان عباس وفیه حفاۃ ء بدل قولہ دہہماء وھو بضم الملوحدة وسکون الماء ء وقیل معناہ الذین لا شیء معہم ء 
وقیل ا جہولون : وقیل ا منشاہہو الالوان : والاول الموافق ما ھنا . قولہ(فینادیہم بصوت یسمعہ من بعد کا ی۔معه 
من قرب ) حلہ بعض الائة علی بجاز الحذف لی یم من بنادی واستبعدہ بعض من أثبت ااصوت بأن فی قولہ 
یسمعہ من بعد إشارۃ إلی نہ لیں من ا خلوقات للانہ لم یمھد مثل ھذا فہم ورآن ا ملامکۃ إذا معوہ صعقوا کا سیأتی 
فی ااکلام علی الحدیث الڈی بعدہ . وإڈا مع بعضہم بعضا م بصعقوا ء قال فعلیل مذا فصفاتہ صفٰة من صفات ذاته 
لا تشبه صوت غیرہ إذ لیس یوجد شثیء من صفاتہ من صفات ال خلوقین ء ھکذا قررہ ال ملصنف فی کتاب خلق أفعال 
العباد ء وقال غیرہ معنی ینادیہم یقول ء وقولہ بصوت أی خلوق غیر قائم بذاتہ ء وا حکة فی کونہ خارقا لعادة 
اللاصوات ا خلوقة المعتادة ال یظہر التغاوت فی ماعہا بین البعید والقریب هی أن یعلم أن المسموع کلام اللہ کا أن 
موسی لا کلمہ اللہ کان پ۔معہ من عمیع ا جھات ء وقال الو الکلام ما بنطق بہ اکم وہو مستقر ٹی نس کیا جاء 


فی حدیث عمر یعنی فی قصة السقیفة ء وقد تقدم سیاقہ فی کناب ا حدود ؛ وفه : وکنت زورت ف :ضی مقالقء 
وفی رولكٹة : ہبأت فی نفسی کلاما ء قال : فسماہ کلاما قبل سکم بہ ء قال : فان کان الک ذا مخارج مع کلامہ 
ذا حروف وأصوات ء وإن کان غیں ذی مخارج فہو مخلاف ذلك ء والباری عر وجل لیس بذی مخارج ء 
فلا یکون کلامہ بحروف وأصوات ہ فاذا فہمہ السامع تلاہ حروف وأصوات ہ مم ذ کر حدیث جار عن عبد اللہ 
اہن نیس وقال اختلف الحفاظ فی الاحتجاج بروایات اہن عقیل لسوء حفظہ ول یہت لنفظ الصوت فی حدیث 
سحیح عن النی یک غیر حدیثہ فان کان اتا اہ رجع ا ی غبرہ ء؛ کائی حدیث ابن مسعود یعسنی الذی قبله ء 
وی حدث ك ھریرة یعنی الذی بعدہ أن الملائہ* یسمعون عند حصول الوحی صوتا فیحتمل ان بکون الصوت 
للسماء أو الملك اتی پالوحی أو للاجنحة املائ کہ ؛ وإذا احتمل ذلك لم یکن نصا فی المسئلة ء وأشار فی موضع 
آخر أن الراوی أراد فینادی نداء فعبر علہ بقرلہ پصوت انتہی . وھذا حاصل کلام من بننی الصوت من الأٴممُة 
وہازم منە أن الله لم پسمع اأُحدا من ملا؟۔کتہ ورسلہ کلامہ بل ا مہم [یاہ ء وحاصل الاحتجاج الننی الرجوع لی 
القیاس علی أصوات ان خلوقین للانہا التی عہد أُنہا ذات مخارج ء ولا نی ما فیہ إذ الدوت قد ہکون من غیں مخارج 
کا أن الرؤیة قد تسکون من غیر اتصال أُشُعة کیا سبق سمناء لکن تمدم القیاس المذکور ء وصفات ا حالق لا تقاس 
علی صفة الخلوق ء واذا ثبت ذکر الصوت بہذہ اللاحادیث الصحیحة وجب الإیمان یہ مم : ما التفویض وإما 
الو یل وہالہ التوفیق . قولہ (الدیان ) قال ا حلیمی ہو مأخوذمن قولہ ہ ملك یوم الدین ء وھو ا حاسب الجازی 
لا یضیع عحمل عامل انتھی ء ووقع مرسل أ لاب ہ ابر لا پبل والإئم لا پنسی والدیان لا پوت وکن کا شنّت کا 
تدین تدان ء ورجالہ مات أخرجھ الہمی فی الزھد ء وقد تقدمت الإإاشارۃ الہ فی تفسیر سورۃة الفاتحة ء وقال 
الکرمانی : العنی لا مك لا نا ولا بجازی إلا أناء وھو من حصر المبندأ فی ا خر وف ھذا اللفظ [شارۃ إلل صفة 
الحباۃ والسلم والإرادة والقدرة وغیرھا من الصفات المتفق عاہا عضد أھل السنة ء وقولہ فی آخر الحدرث قال 
و الحسنات والسیآت ‏ یعنی أن القصاص بین المتظالمین إنھا یقع با حسنات والسیآت : وقد تقدم بہان ذلك ف الرقاق ؛ 
وتقدم اَرضاً من حدرث أن ہھریرة مرفوعا دقبل أخيہ مظلبة ‏ . الحدرث الثالٹ : ( حدٹنا علی بن عبد اللہ ) ہو 
المدپنی د وسفیان ء ہو ابن عیینة وقد تقدم بہذا السند وا امن فی تفسیر سورة الحجر وسیاقہ ھناك تم ء وتقدم 
معظم شرحہ ہناكک . قولہ ( ببلغ بہ النی مقر ) فی روایة ا حیدی عن سفیان کا تقدم فی آفسیر سورۃة سبأ ہ أن 
النی یك نال ٠‏ . قولہ (اذا قضی الہ الامی فی السماء ) وقع فی حدیث ابن مسعود ا مذ کور أولا اذا سکم اللہ 
بالوحی ء وکذا فی حدیث النواس بن سمعان عنسد الطبرانی . قولہ ( ضر بت اللاکة باجنحتا ) فی حدیث ابن 
صعودر مع أھل السماء الصاصلة ء ٠‏ لہ ( خضعانا ) مصدر کقولہ غفرانا قالہ الخطاى ؛ وقال غیرہ ہو جمع 
حاضع . قولہ (قال علی ) ہو اہن ا مدینی ( وقال غیرہ صفوان ینفذم ) قال عیاض ضبطوہ بفتح الفاء من صفوانء 
ولیس لہ معنی وإنا أراد لنیں ا مہم ء قولہ ینفذم وھو ہفتح أُولہ وضم الفاء ای یعمہم . قلت : وکذا أخرجہ ابن 
أں حاتم عن محمد بن عبد القہ بن زید عن سفیان بن عبینة بہذہ الزیادة ولسکن لا پفسر بہ الغیر المذ کور لان المراد 
بہ غیر سفیان ء وذ کرہ الکرمانی بلفظ صفوان بنفذ فہم ذلك ہزیادة لفظ الإنفاذ أی ینفذ اللہ ذلك القول لی 


ا ملائدکہ ء أو من النفوذ أی ینغذ ذلك الہم أو علہم ہ مم فال ویحتمل ان پراد غیر سفیان ء قال : ان صفوان ہفتح 


ا حدیث ۷۸۱۔-۔ ٤ ۷٢۸٤٢‏ 


الفاء فالاختلاف ف الفتح والسکون ء وینفذھم غیر مخنص بالذیں ہل مش رك بین سفیان وغیرہ انتھی . وسیاق علی 
فی ہذہ الروایة بخالف ھذا الاحتال لکن قد وقعت زیادة , ینفذہم ء فی الروایة ال ذ کرتہا وھی عن سفیان فیقوی 
ما قال . قولہ (قال علی وحدثنا سفیان۔ ا ی قولہ ۔قال نعم ) دعلیء ہو ابن ا مدینی ا مذ کور ؛ ومرادہ أن اہن عیینة 
کان پسوق السند مرة بالعنعنة ومرة بالتحدِثٹ والسماع فاستثبتہ علی من ذلك فقال نعم ٤‏ وقد تقدم عن علی بن 
عبد الله المذ کور فی تفسیںر سورة الحجر بصیفة التصریح فی جمیع السند ء وکذا عن ا یدی عن سفیان فی تفسیں 
سبأ . ققولہ ( قال علی ) ہو ابن ا مدیی أیضا . قولہ (ان انسانا اروی عن عمرو بن دینار ۔ الی ان قال - أنہ فرغ ) 
فومارا۔ الہملوالٹن ااحمة وزن افراءڈ الٹہورة ء وقد ڈاکرت آق آفیاین سورة سا من قرأھا کذك ووقع 
للاکثر ھنا کالقراءة ا مشہورة والسیاق یوید الآول ء وقولہ قال سفیان ھکذا قرأ ‏ مححروء یسنی ابن دینار . 
قولہ (فلا أدری معد مکذا أم پت( أی معه من عکرمة أو قرأھا کذلك من قبل نغسه بناء علی أُنہا قراءتہ وقول 
سفیان وہی قراءتنا پرید نفسہ ومن تابعہ . تلبیة : وقع فی تفسیر سورۃ الحجر بالسند ا مذ کور ھنا بعد قولہ وھو 
الە۔لی الکہیر فسمعہا مسترقو السمع ھکذا ا ی آخر ما ذ کر من ذلك ؛ وھذا ما پبین أن التفریع المذ کور یقع 
للەلائ۔کۃ وأن الضمیر فی قلوبہم للەلاکہ لا لسکفار بخلاں ما جزم بہ من قدمت ذکرہ من ا مذسرین ؛ وقد وقع 
فی حدیث الذواس بن مععان الذی أشرت الیِه ما نصہ دأخذت أھل السموات منہ رعدة خوفا من اللہ وخروا مجحدا 
فیکون أول من پرفع رأسہ جبریل فیکلمہ اللہ بسا أراد فیٍعضی بہ علی اللامکد من سماء إلی ماء ء وفی حدیث 
ان عباس عند اہن خزیمة وابن مردویہ ە کر السلسلة علىی الصغوان فلا پنزل علی أھل السماء الا صعقوا فاذا فرع 
عن قلوہہم ء ای آخر الایة تم یقول : یکون العام کذا فی معہ الجن ؛ وعند اہن مردویہ من طریق مبہز بن حکیم 
عن آبيه عن جدہ م ما نزل جبریل ہالوحی فزع أہل السماء لانحطاطہ : وسمءوا صوت الوحی کاشد ما یکون من 
صوت الحدید علی الصفا فیقولون یا جبدیل ہم أمرت مہ الحدیث وعندہ وعند ابن أں حاتم من طریق عطاء بن 
ااسائب عن سعید بن جہیں عن اہن عباس و م تسکن قبیلة من الجن إلا ولم مقاعد للسمع ؛ فسکان إذا نزل الوحی 
مم ا لاہ کل صوتا کصوت ا دیدۃ ألقیتہا علی الصفا فاذا سمعت ال ملامکۃ ذلك خروا دا ء فلم پرفعوا حتی ینزل 
فاذا نزل قالوا : ماذا قال ربکم ؟ فان کان ا یکون فی السماء قالوا الحق ؛ وان کان ما یکون فی الأارض من غیث 
ار موت سکاموا فیہ فسمعت الشیاطین فینزلون علی أولیائہم من اللانس ء وف لفظ فیقولون یکون السام کذا 
فیسمعہ ال جن فتحدثہ الکہنة ء وفی لفظ و پنزل الام ا ی السماء الدنیا لہ وقعة کوقع السلسلة علی الصخرۃ فیفرع لہ 
جمیع أەل السموات ء الحدیث ہ فہذہ الاحادیث ظاھرۃ جدا فی أن ذلك وقع فی الدنیا بخلاف قول من ذ کرنا من 
المفمرین الذین أقدموا علی الجزم ہن الضمیر للسکفار وأن ذلك یقع یوم القیامة مخالغفین ما صح من الحدیث النہوی 
من أجل خفاء معنی الغایة فی قولہ دح إذا فرع عن قلوہم ء وف الحدیث ائبات الشفاعة وأکرھا ال جوارج 
والمعتَلة ء وھی أنواع أئبتا ُھل السنة منا الخلاص من ہول ا موقف وی خاصة محمد رسول اللہ المصط مك 
کیا تقدم پیان ذلك واضحا فی الرقاق ء وہذہ لا بنسکرھا أحد من فرق اللآمة ء وم الشفاعة فی قوم یدخلون النة 
بغیںر حساب ؛+ وخص ہذہ المعزلة بمن لا تبعة عليهہ ومنہا الشفاعة ٹی رفع الدرجات + ولا خلاف قي وقوعبا 
ومنا الشفاعة فی إخراج قوم من النار عصاۃ أدخلو ھا بذنوہہم وھذہ التی أآنکروھا ؛ وقد بت .ہا الاخبار 


٣۹۰‏ ۷-۔ کتاب التوحید 


االکثیرة : وأطبق أھل السنة علی قبولما وہالہ التوفیق . الحدیث الراہم : حدیث أں ھریرۃ فی التغنی بالقرآن ء وقد 
مضی شرحہ فی فضائل القرآن ؛ وقولہ فی آخرہ ہ وقال صاحب لہ بہر بہ ء فی روایة اللکشمہنی ہ بجہر بالقرآن ء 
وقد تقدم ببانہ ھناك ء وسبأتی بعد أبواب من وجہ آخر مدرجا ؛ وآشار بإبرادہ ہنا لی حدیث فضالة بن عبید 
الذی أخرجہ ان ماج من روایة میسرة مولی فضالة عن فضالة بن عبید قال : د قال النی پر تد عز وجل أشد 
أُذنا ا ی الرجل ا۔ن الصوت بالقرآن من صاحب القینة ا ی قیفته ء وذ کرہ البخاری فی خلق أفعسال العباد عن 
میسرہء وقولہ د أُذناء بفت ا مەزۃ والمعجمة أی استاعا . الحدیث الحامس : حدیث أى سعید فی بعث النار ذ کرہ 
مختصرآ ء وقد مضی شرحہ مستوف فی أواخر الرقاق ء وقولہ ە یقول اللہ یا آدم ء فی روایة الافسیر ہ یقول اللہ یوم 
القیامة یا آدم ٠‏ قولہ (فینادی ہصوت إن الہ بأمرك أن تخرج من ذریتك بعشا إلی النار) عذا آخر ما أورد م:ہ 
من ہذہ الطریق ء وقد أخرجہ بتامة فی تفسیر سورۃ ا لحج بالسند ا مذ کور ھنا ووقع ہ فینادی ء مضبوطا للا کی 
پکسر الدال ؛ وفی روایة أں ذر ہفتحہا علی البناء للمجہول ولا محذور فی روایة ا جہور ء فان قرینة قولہ ہ إن الله 
بأمرك ء تدل ظاہرا علی أن المنادی ملك یأمرہ اللہ بأن بنادی بذلك ء وقد طعن أہو الحسن بن الفضل فی صمحة ھذہ 
الطریق ؛ وذ کر کلامہم فی حفص بن غیاث ء وآنہ انفرد بہذا اللذفظ عرے الا حش ء ولیس کا قال فقد وافقہ 
عبد ال حمن بن مد انحاری ءن الحمءش أخرجہ عبد اللہ بن أحمد فی کناب السنة لہ عن أبيہ عن ا حارں ء واستدل 
البخاری فی کتاب خلق أفعال الباد علی اأن ال یکلم کیف شاء وأن أصوات العباد مژلفة حرفا حرفا فا التطریب 
۔ با مز ۔ والر جیع ء محدیث أم سلمة تم ساتہ من طریق یعلی بن ملك بفتع ا مم واللام بینہما میم سا کنة تم کاف ؛ 
أنہ سال ام ساة عن قراءة النی یل وصلاتہ فذ کر الحدیثٹ ء وفیہ ونعتت قراءتہ فاذا قراءتہ حرفا حرفا وھذا 
أخخرجه أہو داود والترھذی وغیرھیا ء واختلف أھل الکلام فی ان کلام اللہ ھل هو عرف وصوت أو لاء فقات 
الممتزلة : لا یکون اللکلام إلا حرف وصوت والکلام المنسوب ا ی اللہ قاُم بالشجرة ء وقالت الٛاشاعرة کلام 
اللہ لیس حر ف ولاضوت وأثبتت ا کلام الٔسی ؛ وحقیقتہ معنی قانم بالنفس و إن اختلفت عنہ العہارة کالعریة 
والعجمیة ء واختلافہا لا بدل علی اختلاف الاەبر عنہ ء والکلام النفسی جو ذلك ا لمبر عنہ ء وأثبتت النا بل ان اللہ 
متکلم حرف وصوت ‏ أھا الحروف فللتصریح ہہا فی ظاھر القرآن ء وأما الصوت فن منع قال إن الصوت ہو 
ا مواء المنقطع ا مسموع من الحنجرة ؛ وأجاب من أئبتہ بأن الصوت الموصوف بذاك ہو ا معہود من الادمیین 
کالسمع والبصر ؛ وصفات الرب مخلاف ذلك فلا یازم احذور ال مذ کور مع اعتقاد الننزیہ وعدم النشييه ؛ وآنہ 
بجوز أن یکون من غیر الحنجرۃ فلا یلزم الئشیِه ؛ وقد قال عبد القہ بن أحمد بن حنبل فی کتاب السنة سألت أی عن 
قوم یتمولون ما کلم الہ موسی لم یتکام ہصوت : فقال ل أں ون نکلم بصوت ؛ ھذہ الآحادیث تروی کا جاءت 
وذ کر حدیث ابن مسعود وغیرہ . ا حدیث السادس : حدیث عائشة ٹی فضل خدیجحة ٤‏ وفيه دولقد أمرہ ا 
فی روایة المستملی والسرخسی و واقد أمرہ رب ٠۰‏ قوله) ببیت من ا جنة) فی روایة الکشمبنی د ببیت ف ا جنةء 


وقد مضی شرحہ مستوفٰ فی ا لمناقب . 


س‫ - 0 فی فرس کل سم 3 ََُے 
۴٣‏ - پاسسسب کلام ارب مع جبریل ونداہ ال لللائےة وقال معەر وإنك اتل انقرآن - أی اتی 


ء٦1۱١‎ ۷۸۷ - ۷۸۵٥ الحذیث‎ 


علیك ء وتلقاہ أنت _ أی وتأخذہ عنہم - ومثلہ ہ فتلق؟ آدمٴ من رب کلات 
۵٥۵‏ ہ- رٹ 1ھ حد نا عہد الصیف ز۴ا عبد اارحمن ۔ ہو ان عبد الله بن دہنار - عن یہ عن 
أی صا ح ھ عن آبی ہریرۃ رضیَ اللہ عنه قال : قال رسول اللہ ہپ إِنٴ ال تبارك وتعالی' إذا أحبٗ عبداً نادی 
ا امو و و ا و او ”7 ‌ رتا کا 
جبریل إِن ال قوذ احب فلانا فاحبہ فیحم4 جبریل 02 بنادی جبریل ٹی السماء إِن الہ فلذ - فلانا فاحبوہ 
فیحبہ أُەل ا السماہ ویوضم لہ القبولُ فی أھل الذأرض ؛ 


2 7 7 ثۓو ۶ ء 23007 ے۱ 
٦‏ سس ئشنا قتیبة بن سعید عن مالك عن أی از ناد عن الاعرج ه عن أ سی ھریرۃ آن زھول الله 
یا قال : بتعاقبون فیک ملا منکة باللیل ولا کت بالشہار 4 ومحتمعون فی صلاۃ المصر وصلاۃ الفحرء 32 عرج 
الین باتو ۱ فیسم ْ۱ یسام وہو ار پ تہ - عبسادی ؟ فیقولون : ترکنام دم اھر أتینام 
دم ٭صاون ۹ 
۷ ے- جم شئ| محد بن بشار حدثنا غَندر حدثنا شعبة عن واصل عن الئرور قال  :‏ معت آبا ذر 
عن النی کنا قال : أنانی جبریلٴ فبشرنی أنہ من مات لاہشركُ اللہ شیتً دخل النة ء قلتُ ون سرق“َ وإن' 
زنی ؟ قال وإن سرق وإن زنی'ء 
قولہ ( باب کلام ارب تعا ی مع جبریل ونداء اللہ ا ملاک ) ذکر فیہ أثرا وثلاثة أحادیث ء فی الحدث 
الاول : نداء اللہ جبریل ء وف الژانی : سژال اللہ ا ملاک علی عکس ما وقع فی الْزجة ء وکانہ أشار ا ی ما ورد 
فی بعض طرقهہ ووقع عند مسلم من طریق سمل ۷ أں‌صاخ ن اہ یق ھذا الحدیث ون ال إذا اب عبدا دعا 
چبریل فقال 2 اب فلانا فاحرہ '- وذڈسکر ق الادب ان اُحجد أخرجهھ من حدث ُوبان بلفظ دحی بقول 
07 جبریل إن عہدی فلانا بلتمس ان بر ضإفئی الحدرث : قولہ(وتال معمەر : وك تلق القرآن ۔ أی بلق عليك کت 
وتاقاہ ات 2 أی باخذہ عنم ۔ ومللہ فتای آدم من ریہ کللات) معەر ھذا قد بتبادر اہ ان راشد شیخ عبد الرزاق 
ٹی تفسیں سورة الفل فی قولە ءز وجل : وإنكَ لتاتی القرآن ؛ أی تاخذہ عنہم ویلق عليك ہ وقال فی تفسیر سورة 
البقرة فی قولہ تعالل ‏ فتلقی آدم من ربہ کلمات ‏ أی قبلہا وأخذھا عنہ ء قال أہو عبیدة وتلا علینا أہو مہدی آنة 
فقال : تلقیتا من می تلقاھا عن أں ھریرةۃ تلقاہا عن النی كت وقال فی قولہ تعالی إ ولا یلقاھا لا ااصاہرون " 
5 لا یوفق ھا ولا یلقنہا ولا پرزقہا ء وحاصلہ أنہا تأتی با لمعانی الثلائثة وأنہا دنا صالحة لکل منہا وأصلہ اللقاء وھو 
استقبال الشیء وەصادفته . الحدیث الاول : قولہ ) حد نا اج () ھو ان منمدور وردد أو علی ا لیانی بل وبین 
اج ن راھویهہ وڑما جزمت یه لقولہ حدثنا عبد الصمد فان رق لا بقول إلا أخبر نا ؛ وقد اقدم ق الحدیث 
الثانی من باب ما بکرہ من کثرة السژوال ق >2 کتاب الاعتمام ۰ مو ھذا ورعبد الصمد ٤ھو‏ ان عبد الوارٹ ل٦‏ 


۹۷ ۔ کتاب التوحید 


٢ 
7 7 کی‎ 7 7 
المذ کور‎ ٠ وقد تقدم ج ھذا السند یىی د کتاب الطہارۃ ء حددیث آخر وقد جزم 7 نعم ق المستخرج ان "۴ ا‎ 
مه مو ان منصور؛ و لمت علی سندهہ هناك وھو ق باب اما الذی بغسل 4 شعر الانسان ۰ قولہ ) إ(ن ا قد‎ 
أحب فلانا ) کذا ھنا ہصیفة الفعل ا ماضی ؛ وف روایة نافع عن أئی ھریرة ال ماضیة فی الادب ہ إن الله بحب فلاناء‎ 
رص مِخْة ااضارء4 وق الاول اشارہةَ لی سمِق إ سح علی النداء ء وی النانی [إشارةۃ إل استمرار ذلك وقد تقدمت‎ 
مباحلہ ق . گتاب الآادب ء قال الشیخ او مرں ۰ أں جمرہ ۴ تعبیرہ٥ عن کرۃ الاحسان با حجغب تاوس ال۔اد‎ 
وإدخال اامرةۃ علہم لان العہد إٰذا مع عن مولاہ 5 ک4 حصل عل أعل الہرور عمّدہ وحقق نل خی م قال‎ 
وھذا [غا بتأتیلمن فی طبعه فاوۃ وھروء٥ۃوحسن (نابة کیا قال تعا ی وعا بت ذ کر الا من لیب ک وأما من ٹی ۰ں‎ 
رعوله وله شہرۂ غالہة فلا بردہ لا الرجر بالاعنیف واالضرب ء قال: 7 تقدیم الامس بذاك چےریل قل غیرہ من‎ 
الملائہکۃ إظبار لرفیع منزلنہ عند اللہ تعالی علی غیرہ منہم ء قال ویوخذ من ہذا الحدیث ا لٹ علی توفیة عحمال البر‎ 
علی اخنلاف أنواءہا فر طہا وسفتا ء ویؤخذ منہ أیضاً کثرة التحذیر عن المماصی والبدع لّانہا مظنة السخط وبالله‎ 
التوفبق : الد یث اشانی : حدیث 5 ھررة ۰ تعاقہون یم ملاک باالیل : الحدرث ؛اوواد تقدم شر لہ بی أرائل‎ 
و کناب الصلاة ء وا مراد منہ قولہ فيه ہ فیسآ حم وھو أعلم ہم ای من ا ملا کہ : ولیس نی روایة مالك المذ کورة‎ 
مالك أرضآً ؛ وا لمشہور عند جمہور رواة مالك حجذفہا ) ووقع عند ان خزمة من طریبق ان صاخ عن أں ھریرة‎ 
۰ ۰ ٴا فیسالمم دہہم ء وقد ذکرت افظہ ھناك وتقدم القول یق الەروج ق باب قعرج اما والروح الیه‎ 
الحدیٹ اتاث : حدیث أىی ذر . قولہ (عن واصل ) ہو ااعروف بالاحدب وا لمعرور مہملات . قولہ (آتانی‎ 
چیں یل فبشر تی ) ھو طرف من حدیث تقدم بتامہ مشروحا فی کتاب الرقاق . قولہ (وإن سرق و(نزف) ٹ‎ 
وکأنہ من جہة ان جبریل )ما‎ ٤ روایة الکشمہنی ٴ و(ن سرق وزی َ ٹی امو ضعین وفی مناہیته لر ج4 غبوض‎ 
ببشر النی بر - بتاقاہ عن ربھ عز وجل؛ فسکان الله سمحانہ قال لہ ؛ إئر محوںآ ہن من مات من أُمتہ لا بشرك‎ 
۰ باللہ شیئا دغل انة فبشرہ مذلك‎ 
| آچدۃ پا سے قول ال تعالی : (از رعام4 واللالکة پشہدون‎ ۳٣ 
قال محاہد : یتازل الأمرُ یہن وبین السماء السابعة والأرض السابعة‎ 

۸ - ئشنا مدد حدثنا اھ الاشرسن 0 حدثنا اہو اِسحق الممدائ* نل الہراء بن عازرب قال : 
قال رسول الد گلا با فلان إذا أویت ای فراثِك ققل : 7> اوہ سی ایاقہ رعت وی انا 
وفوٗضتٗ أمری إلبك ء وأ أتَ ظہری إلیك رف اك لا با اسان لا لاہ نٹ 
بکتابك الذی آات* ٦‏ وف الذی یہ بإنك إن 0 فی یك“ مك علی اافەارہ ء وإن ملف 
اُصتٴ ا 6 


سا : جک 1 : ن‌ ٴ۶ بے 
۸۹ ۔ ئشنا فتاہه بن سەعید حد "نا مفات عن اماعیل بن أںی خالدِ ( ءن عبد ال بن ابی اوق 


الحدیث ۷۰۸۸ ۔ ٣٣٤۹٢‏ ۳ 


قال : قال رسول ا کے یوم الأحزاب : اہم و و اللکتاب ٦‏ سریع ا حساب ء أُمزم الأحزاب“ وزازهُم 6 
زاد ا جمیدی حدگئنا ان اَی خالد معت“ عبد 7 سرت النی؟ می 
۰ ام وڈ مسداد عن عشم عن أَ بشر عن سعید بن جبیر 2 عن ر- عبّاس رضغی اث عہسا : 
ولا تجہُر ہصلاتك ولا بخافت بہاء قال : ات وزسرل ال ور مقوارِ بمکة ؛ فکان اذا رفع صوته مم 
الشرکون فسہُوا القرآن ومن أنزه ومن جاہ بہ ء وقال ال تعالی : ولا تجپر بصلاتك ولا تخافتٗ نہاء لا تجپر 
بصلاتت حتی یسمع ال ون ولا نتخات ہہا عن أساك فلا سو واتغ ہین ذلك سیلاء اہم ولا 
نہر حتی 01 ا عنك القر ان٠‏ 
قوله ( باب قولہ : أنزلہ بعلہ والملا؟۔کۃ یشہدون ) کذا للجمیع ونقل فی تفسیں الطبری ہ أنزلہ اليك بعلم منہ 
ُنك خیرتہ من خلقہ ء قال اہن بطال : اممراد بالانزال إفہام العباد معانی الفروض التی ف القرآن ولیس إنزالہ لہ 
کإنزال اللاجسام ال خلوقة لان القرآن لیس حم ولا مخلوق انتہی ء والکلام الانی متفق عليہ بین أھل النة سلفا 
وخلفا ء وأما اللاول فہو علی طریقة أھل الناویل ‏ وا منقول عن الساف اتفاقہم علی ان القرآن کلام اللہ غیر مخلوق ء 
تلقاہ جیں یل عن القہ وبلفہ جبریل !لی محمد عليہ ااصلاة والسلام دبلذہ پک الی أمتہ ٠‏ ولیہ( قال بجامد : یتنزل الام _ 
بینہن : بین السماء السابعة والأارض السابعة) فی روایة أن ذرعن الم خسی دو من ء بدل د بین ء وقد وصلہ الفریائی 
والطبری من طر یق اہن أبی نجیح عن مجاہد بلذفظ من السماء السابعة ا ی ال٘أارض السابعة ء وأخرج الطبری من وجه 
آخر عن بجاہد قال : الکعبة بین أرہمة عشر پیتا من السموات السہع والآرضین السبع ء وعن قتادة حو ذلك مم 
ذکر فیہ ثلاث أحادیث ؛ الحدیث الاول : حدیث البراء فی القول عند اللوم ء وقد تقدم شرحہ مستوف فی ە کتاب 
الادعة ہ وا مرادمنه قولە فه ام بکتا,ك الذی أنزاےت ..٣‏ الحدیت المانی : حدیث عبد اللہ بن أں أوفی وقد 
. تقدم شرحہ فی کناب ا ماد ء والغرض منہ ہنا اللھم منزل الکتاب ء وقولہ فی آخرہ ہ وزلزم ء فی روایة 
السرخسی :٭ وزازل ہہم ٭ . قولہ ( زاد الحیدی : حدثنا سفیان ا ی آخر السند ) مرادہ بالریادة التصریج الواقع 
فی روایة ال حیدی لسفیان وا ماعیل وعبد اللہ ء مخلاف روایة قتییة فإنہا بالمنعنة فی الثلائثة ‏ وقد أخرجہ الخیدی 
فی مسندہ ھکذا ء وأہو نع فی المستخرج من طریقہء وقال : أخرجہ البخاری عن قتیبة وامحیسدی وظاھرہ أن 
البخاری جمع بینہما نی سیاقہ ولیس کذلك . الحدیث الا لٹ : حدیث ابن عباس فی قولہ تعا یر ولا تجہر بصلاتك 
ولاتخافت ہا م) انز لت ورسول اللہ ڑکج متوار بمکہ الحدیث ء وقد تقدم شرحہ فی آخر تفسیر سورة سبحان ء 
والمراد نہ ھنا قولہ ہ أنزلت ء والایات امصرحة بلفظ الإنزال والتغزیل فی القرآن کثیرة ء قال الراغب الفرق ہین 
الإنزالموالۃنزیل فی وصف ااقرآن۔و الاک أن التنزیل بختص بالموضع الذی پشیں إلی [نزالہ متفرقا ومرة بعد 
أآخر ی ء واڑتزال ج5 من ذلك ؛ ومنہ قولہ ةدالی ا )نا آتز لناہ فی لیلة القدر کپ قال الراغب عبں بالإنزال دون 
التنریل لن الترآن نزل دفعة واحدة إلی سماء الدنیا نم نزل بعد ذلك شیثا فشیثاء ومنہ قولہ تعای ( حم والکتاب 
م۔ ۹ہ ج ۹۳ء ننح الباری 


٤‏ ۷ کتاب اتوحید 

ا بین إنا أنزلناہ فی لیلة مہارکہ ) ومن الثانی قولہ تعالی ب وقرآنا فرقناہ لتقرأہ علی الناس على مکٹ ء ونزلناہ 
رت وی تعا یل ( یا آما الذِن آمذوا آمنوا باللہ ورسوله والکتاب الذی نزل علی رسولہ 
والکتاب الذی آنزل من قبل م) پان امراد با!۔کناب الاول اآق رات وبالثانی ما عداہ ؛ والقرآن نزل نجوما 
مل اللارض عسب الوقا مع بخلاف غیرہ من الکتب ؛ ویرد علی التفصیل ا مذ کور قولہ تعا ی ڑ وقال الذین کفروا 
اولا نزل عليه ااقرآن جملة واحدة کم وأجب بأنہ أ٘طلق نرل موضع أنزل ء قال : واولا ھذا التّأویل لکان متدافعا 
لقولہ جملة واحدة ء وھذا بناہ ھذا القائل علی أن نزل با لَشد بد قتطی التفرق فاحتاج ( یل ادعاء ما ذکر 0 
وإلا فقد قال غیرہ إن التضعیف لا پستلزم ححقرقة السکٴبر بل بر۵ للتعظم ؛ وھو ۴ حم الٹکئبر معنی فہذا 

۵ ۔-۔ کو تعالی ار شرق ان پبدلوا کلام ال4 1 ال 82 : حقی) وماھ 
ہالمزل : 

۱ ۔ یش 
ابی یڑک فال اللُٴ نعالی : لیذینی ابنٴ آدمّ س٘بُ الدھر وأنا الدھرٴء بیدی مر أقلّب الیل والنمارَ ٤‏ 

۲ - ئشٛڑ) آبو مم حدثنا الأخمشُ عن أبی صالح عن أبی عریرۃ عن الس بل قال : یقول 
5 ف ک6 ےْ ا سے 7۔20 س۶۸ ر‌ لہ ٗ 
الله عزوجل“ٴ : : الصوم ی وانا آجزی ب4 ) کے اع شُہوتہ وأ کاہ وشربه بن أحلء والصومُ ۰۰ ّ وااصاع 


الحیدی حد ثنا سفیان“ حدثنا اإآأھری عن سعید بن المسیب ھ عن أئی ھریرة قال : قال 


حتان فرحة حین ٴُفطر وفرحۃ حین یلقی رہہ ء ولحاوف ا من ربج السمک 

۳ - شش عبد۔ اللہ پن محمد حدثنا عبد الرزاق أخبرنا معم'” عن ہام عن أپی عریرة عن الدیٗ 
مل قال : بیَا یوب یفتسل کریانا حر علیہ رجل“ تجراد من ذہب ء فحعەل می ات تہ ات 
ام أ کن أغنینْك مھا تری ؟ قال ؛ پی یارب ء ولکن' لاغنیٌ بی عن برکتكک 

٤‏ -۔ نشن) | ماعیل' حد نی مالك ےر ن ابن شہاب عنأی عبد ال کین تاعن أی غریرۃ ان 
رو ال با ول : کل تا تبارک وتعا یکل لیلد إلی ال۔ماء الدنیا حین ببتی لٹ الیل اھر فتول؛ 
من بدعونی نامعتیب ومن 7 نی فأعطليّه ء من بستغف ری فأغفر لہ ٤‏ 

7 ۔ نئشم) أو الیان أُخبرنا شُعیب“ حدثنا أبو ازناد أَنٗ الأعرجٴ حدثہ و آنہ سم آپا هر‎ 8٥ 
٤ سم رسولة ان میا یقول : حن الأآخرون الساقون یومٌ القیامۂ‎ 


3و 
۹ ۔- وہہذا الإسناد قال ال آنفئی انفق علیك 


١ ٣٥٠١٢ - ۹۱ ا حدیث‎ 


8000 ئشنا زیر بن حرب حد نا ا کر عن تمارۃعن ان زرعة < عن نأ عربرۃ فقال : 
ہذہ عتھة أُتْك بإناء فیه طعام أو إناء فیە شرابْ* وأ ٹپ من ہا السّلام وبشرھا یت من قصب لا صخبَ 
فیه ولا نصبَ 4 

۸ - تیشم معلاٴ بن آسد أخہرنا عبد اللہ أخبرنا معمر' عن ہام بن متَبہ دعن أبی عریرۃ رضی 
الله عنه عن النیٌ کا قال : قال ال أعصددتُٗ لمبادی الصالین مالا عیْن رأت' ولا ان مّتٴ ولا خطر 
علی قابر ہشمر 6 

۹ - وش محود حدثا عبدٴ لرزاقی أخہرنا ابن اُجریج أخبری سلیان الأحولُ أنَ طاوسا أخبرّء 
ہہ ( مم ابن عباس یقول :کان النی بل اذا نہد من الیل قال : اللہم لک ا ه۔__۵ٗ أُنتَ ور السماوات 
والأرض ء ولك ا لٌ ات - السماواتِ والأذرضَّء ولك ا مد انت رب ااسماوات والأرض ومن فیہنّ ء ات 
.لح ورع الزك ورك ارڈ رازہ الک واللتسو؟ء ابر عو" رالئرومن غراناڈمزٹت 
الہم 027 وب آمنتُ وعلیک نوکاتُ وإلیك أنبت“ وگ خاصصحمت وإلیک حا کت فغفر لی ماقدمتُ 
٠‏ کرت ما آ ررقت ریا اطااعا اک ای لا لا ات 

۰۰ تنا حجاج بن رمنملو حد نا عبد اللہ بن مس ھر الذبری دا کو و ار 
قال سمعتٴ اڑہری قال (< معتٴ عروۃ مالس رسہہ ہو ات را را وعبید او بن عبد اللّ ءءن 
حدیث عائشةً زوج النیَ کل حین قال ھا أہلٴ الإفلئر ما قالوا فبرٗآھا اللُ نما فالوا وک -۔۔۔ دی طائفةمن 
اطدت: لی عدنی الات ولکن ول ماکٹ آظاع ان ان ول قابق وسان ئل رمق ق 
۱ نفسی کان نے من أن یتکام الله ق 7 3 لی ؛ ولک یکنتٗ اون 0-2-0 اڈ ہے مود نی الدوم روا 
پر ری ان پھا۔ پازل الہ : ان الذیٰ جاءوا بالڑفك 4 المشر الّایات ٤‏ 

١۱‏ -۔ ئشنا قور ن سعیلد حدثنا لو“ بن عبدِ الر من عن ا لزناد ۔ن لأعرج (ءن 
0 0 - قال : یقول الل : إذا راد عبدی ان یسل مث ة فلا تکتبوہا عاِ یہ حتی یعملہا فإن ماما 
فاکتبوھا بشاہا ؛ وان تر رج من أجل فا کتبوھا لہ حسنةً ٤‏ وإذا أرادَ ان ساس غ یعملہاء فا کتبوھا لہ 
حسنة فان عملہا فا کتبوھا لہ بعشر ماما لی سیعان 6 

٢‏ - ئشئ)| |اعیلٴ بن عبد اللہ و حدثنی سلیان بن بلالِ شارت ی ان تو سد وا 


عن أبی عریرة رضی ال عنه أن رسول الل يك قال : خلق ال ای فاما فرغ منه قامت ارجم فقال : ٠‏ 


اوار' ۱ ۹۷۔ کتاب التوحید 


قالت : ہذا مقام الما ذ بك ەن ر اط2 قال: الاز زن ان اصل من وساك رء وأفطم ‏ ن قطمك ؟ قالت : 
7 و2 مھ نے 
بی یاربٴء قال : فذلك لك ؛ نمم قال أبو ہریرۃ دا فہسسل می إن تولَیتُم أن ضسیدوا فی الأرض 
تر سرت ۶ 
٣‏ -ے نا ڈیا گا تا اوھ ن اخ عن عَبیْدٍ ا عن زیدد بن خالد قال : مار النیٗٔ 
پا سیا فقال : قال آھ : ا٘صبّح من عبادی کافر بی وم م 7 یف 6 


کے اک 


٤‏ - شش إ ماعیلٌ حدثنی مالك ءن 1 بی اناد ع ن الأعرج (( ع ن ای ۸ بر ناوسو لا اھ 


یا عو قال : قال اپ إذا اسا عبلری لناں اعت 0 31 وإذا کرہ اقائی کر ھت ٤ھ‏ ۹4 


٥ ٦ 7‏ -۔-۔ تنا ! ہو المان خرن شعیب حد ٹنا 2 الز ناد ع٠‏ ن الأعرج ٣(((‏ یم 7 ھربرة ک7 ول 
نر ا قال : قال ال انا عند ظن عبدی بی ) 


سد 4ھ 


٦‏ - ای إ+اعیل' حدلنی مالات عن أی اازناد عن الأعر ج ل عن أآن - 77 كت رسو لال 
پنلاو قال : قال رجل_ لم یعمل خیراً قطۂ _ إذا مات نفرّقوہ واذروا _زصفہ فی ابر ونصفہ ی البحر فوالر'لن 
در ال عليه لیذ بن هعذاہا لابعذ بہ احداً من العالین ء فأمر الّٗ البحر مم مافیه ء وأمر البرّ مم مافیہء نم 
قال : “ فعلت ؟ قال : ەن خشیتعك انت أعلڑء نر لہ 6 

۱ ۷ - نںش| أ مد بن إسحاق حدئنا مرو بن حدثنا مام حدثنا امحا بن عبد الله معت" 
عبد الرجن بن أبی حر قال : د معت ہو قال : سععت لی کا ال : انٗ عبداً اٌصابَ ذنب- ورما 
قال : وت ذَنَ _ فقال : ذربٴ 0 نت دنا سو ما قال اسنت تق فاغفر ء نقال 7 اع ھ0 7 رگا بغفر 
ال نپ 3دا ؟غفرتٌ لعبدی : م مکٹ ماشاء ال مم آصابَ ذِنبا- أو أو أذنب ذاہا _ فقال رب اذنیت“ 2 
أو أصیِتٗ _ آخر فاغفرہًء فقال : : اع عبدی ان وبا شر الات واغد ارت لمہدی ئم مکٹ جو ا ا 
ال مم اذ نبا - ورییا قال أصاب ذنبا _ فقال : رب 02 2 اذنت ے آخر فاغفرہ لی ٤‏ نقال ا ع 
عبدی أن لہ رگایغفر الذنب ویأخذ بہ ؟ غفرت لەبدی مُلائا فلیۂملٰ ءا شاء ٤‏ 


۳۶۶۸ ۓ٘شنا عبد الله بن أی الأ۔ودِ حدثنا ٹر معت 00 اتا قتادة عن حقة بن عبد اافافر 

( ءن أی سعید عن الدیٌ 'لِكّه أنہ ذکر رجلا فیمن سلف -أو فیەن کان قب نول دی اتا اپ 
7 ۰ 7 لک م۶ ۲۶- سے 

مالا وولداً ء فا حضرت الوفة قال ابليە : أٗیٗ اب کنت لم ؟ قالوا: خیر اب . قال: فانہ م ینٹر ‏ آو لم 


٦۷ ۷۱۰۸-۷۹۱ الحدیث‎ 


متھعو اق ار تر الات نظ اارتا رقوی کی فاعرت' خا امطرق 

و قال فاسحکو فاذاا کان ن یوم إ ری عاصف فاُذرونی فہا. نے نی اللہ پکھگو : فأخذ اکن صلی ذلگ 
تھ*0۳ھ*7 ىم اوہ فی یوم, عاصف ء فقال ال ے٠‏ دونل ۶ 7 ہو رح“ قائم . ۔ قال ال بی غدی 
ماححلك علی ان" 7 2۰ .ت من _ قال : فا تلافاہٴ اُن رح عندھا ء وقال 
ترأ فی انا 2ے اف کک کان قال کت متا سلاؤ سم رات انار یق 


ای آو اعت 


دہ گ2 


جیا مومی حدثا معثمر” ؛ وقال : پر ٠‏ وقال ی خلفة حدثنا 27 وقال جم ون اقمرہ 
قتاد لم یلاآخر 

قوله( باب قول اللہ تعا ی پریدون أن یہداوا کلام اہ ) کذا للجمیع زادأءو ذر د الایة ء قال ابن بطال أراد 
بہذہ الرجمة وأحادینا ما راد فی الاہواب قلہا .ا اللہ تعا سی صفة قائمة وہر پزل متکلما ولا یزال؛ تم مم أخذ 
ز6 فی ذ کر سبب 'زول ا٦ی‏ ء وَالذی بظہر أن غ غرضہ أن کلام اللہ لا مختص با رآن فانہ لیس نوعا وا ا کیا تقدم 
و غعزنع ن ال وأنه و( کان غیر خلوق وہر صفة قائمة به فانہ باقيه علی من پشاء من عبادہ مسب حاجتہم 
نی الاحکام الشرعیة وغیرھا من مصا حہمم ء وأجادرث الاب کااصرحة بہذا ا مراد ٠‏ تولہ (إنە لقول فصل ھا 
وما ہو بالمزل : باللعب ) کذا لی ذر وسقط من أولہ لفظ ‏ انە ء من روایة غیرہ وثبت لکل من عدا أہا ذر 
حق بغیر الف ولام ء وسقطت من روایة أبی زید ا مروزی والتفسیر ا مذکورمأخوذ من کلام أبی عبیدة و فانه قال 
فی کاب ا جاز ء قولہ ( وھا ہو با مز زل ‏ أی ما ہو باللعب وا راد بالحق الشیء الثابت الذی لا یزول وہہذا 
تظہر مناسمة ھذہ الانة لاػیة الق فی الرجمة ہم ذکر فہ سبعة عشر حدیشثا معظمہا من حدرث أر بی ھریرة وأ کرھا قد 
تسکرر أولھا حدیث آبی ھریرۃ ٠‏ قولہ ( قال اللہ یوذیی اہن آدم بسب الدھر ) ا حدیث والغرض منہ ھنا إثبات 
إسناد القول الیه سبحانہ وتعا ی وقولہ ہ یؤذینی ء أی بنسب ال" ما لا یلق بی ؛ وتقدم لہ توجیہ آخر فی تفسیر 
سورة ال جائیة مع سائثر مباحلہ وہو من الاحادیث القدسیة ؛ وکذا ما بعدہ ای آخر ا حامس . الثانی : حدیث أٰ 
ھربرة أرضا ول( بیقول القہ تعا ی : الصوم ی وأنا أجزی بە) وفیہ و والصوم مجنة ء وللصام فرحتان ء وفیه 
دو حلوف فم الصائم ء وقد تقدم شرحہ مستوف فی وکتاب الصیام ء وقولہ فی السند ‏ حدثنا أہو نعم ء پرید الفضل 
ان دکین الکوف ا حافظ ا مشہور القدیم ء ولیں هو الحافظ ا لمتاخر صاحب ال حلیة والمستخرج ‏ وقولہ و حدثنا 
اش ء کذا للجمیع :لا لاب علیٗ بن السکن فوقع عندہ ہ حدثنا أہو نع حدثنا سفیان - وھو الثوری ۔ حدثنا 
ال[ حش ء زاد فيه الثوری قال أبو علی ا میانی : والصواب قول من خالفہ من سائر الرواة ء ورأیت فی ووایة 
القاہسی عن أی زید ال مروزی ہ حدثنا اہو نعم ء راہ حدثنا سفیان الثوری حدثنا مد حذف لذظ قال بین قولہ 
,راہ ء وحدثنا ء وآراہ ہضم ا ممزۃ أی أظنہ ء وأبو نعم سم‌ع من الا حش ومن السفیانین عن الا مش لکن سفیان 


۱ ۷ ۔ کتاب التو حید 


ا مذ کور ہنا ہو الثوری جزماء وعلی تقدیر مہوت ذلك فقائل ہ أراہ ء محتمل أن یکون البخاری ویحەمل أن یکون 
من دونہ وھو الراجح ؛ وقد أخرجہأبو نعم فی المستخرج من روایة الجارٹ بن أُىی أسامة عن أی نعم عن 
الاحش بدون الواسطة وہذا من أعلی ما وقع لی نعے من العوالی فی ھذا الجامع الصحیح . الحدیث الثاث : 
حدیث أئی ھریرۃ أیضناً فی اغتسال أیوب علیہ السلام عریانا ء وقد تقدم نی ہ کتاب الطہارۃ ء والخرض منہ ھنا قولہ 
د فناداہ رب ا پی آخرہ . الحدث الراہم : حدیث ت ھررة أسَاً ٤‏ قولہ (یننزل رہنا) کذا للا کر بثناة 
ولشدید وَلاقَ ذر عن المستملی والسرخمی و بنزل ‏ حذف التاء والتخفیف ء وقد تقدم شرحہ ٹی م کتاب التہجد 
فی باب الدعاء فی الصلاة فی آخر اللیل ء وترجم لہ فی الدعوات د الدعاء نصف الیل ء وتقدم ھناك مناسبة ال مة 
لحدیث الباب مع ان لفظہ , حین ببقی ملٹ الیل ء ومضی بیان الاختلاف فما بتعلق بأحادیث الصفات فی أوائل 

و کتاب التوحید ء فی باب وکان عرشه علی ا ماءء والذرض منه ھنا ام رم رت ہ ا ی آخرہ وھو ظاھر 
فی ا مراد سواء کان المنادی ملکا ہأمرہ أو لا ء لان امراد إئبات نسبة القول الہ وہی حاصلة علىی کل من 
الحالتین ء وقد بہت علی من خرج الزیادة ال مصرحة بن اللہ یأم ملکافینادی فی وکتاب التہجد ۰ وت ول ابن حزم 
ازول بأنہ فعل یفعلہ القہ فی سماء الدنیا کالفتح لقبول الدعاء وان :لك الساعة من مظان الإجابة وھو معہود ف اللنة؛ 
تتھول فلان نزل ‏ ی عن حقهہ معنی وهبه ء قال : والدلیل علی اُنہا صفة فعل تعلیقہ بوقت محدود ومن م یزل لا یتعلق ۱ 
بالزمان فصح أنہ فعل حادث : وقد عقد شیخ الإسلام اہو اماعیل المروی وھو من ا مبالغین فی الإاثبات حتی طعن 
فی بعضہم ہسبب ذلك فی کتابہ الفاروق باہا ھذا الحدیثٹ ہ وأوردہ من طرق کثیرة تم ذکرہ من طرق زعم 
لا تقبل التاویل مثل حدیث عطاء مولی أم ضییة عن ا ھریرة بلفظ ء اذا ذہب اث اللیل ء وذکر الحدیث 
وزاد ء فلا ہزال بہا حتی بطلع الفجر فیقول ہل من داع بستجاب لہ ء أخرجہ النسائی وابن خزیمة فی صححہ وھو 
من روایة محمد بن اسصحی وفیه اختلاف ؛ وحدیث اہن مسعود وفیه د فاذا طلع الفجر صعد ا ی المرش ء أخرجھ 
ان خزیمة وھو من روایة ابراھم ا مجری وفیه مقال ء وأخرجہ أبو اماعیل من طریق أآخری عن ابن مسعود قال 
و جاء رجل من بنی سلم ا ی رسول اللہ مك فقال علمی ء فذ کر الحدیث وفیه ٭ اذا انفجر الفجر صعد ء وہو من 
روایة عون بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود عن عم أبيه وم یسمع منەء ومن حدیث عبادة بن الصامت وی آخرہ 
وم یعلو رہنا علی کرسیه ء وو من روایة احق بن بھی عن عبادة ولم پسمع منہء ومن حدیث جابر وفیه ە تم 
بعلو رہنا ا ی السماء العلیا ای کرسیہ ء وہو من روایة محمد بن اماعیل المعفری عن عبد اللہ بن سلمة بن سام وفہما 
متقال ء ومن حدیث أى ا لطاب ہ أنە سأل النی مڑک عن الوتر ء فذ کر الوتر ؛ وف آخرہ ہ حی اذا طلع الفجر 
ارقفع ء وہو من روایة ویر بن بی فاختة وہھو ضعیف : فہذہ الطرق کلھا ضعیفة وعلی تقدیر مہو تا لا یقبل قولہ 
اُنہا لا تقبل التأویل فان محصلہا ذ کر الصعود بعد النزول فضفکا قبل الزول التأو یل لا پمدع قہول الصعود التأویل ء 
والنسلم - یا تقدم والت أعل ؛ وقد أجاد ہو فی قولہ فی آخر کتابہ فأشار إلی ما ورد من الصفات وکلہا من 
التقریب لا من القثیل ء وف مذاہب العرب سعة ء یقولون امم بین کالشمس وجواد کالریح وحق کالنہار ء ولا ترید 
تحقیق الاشتباہ وانما ترید تحقرن الاإبات والتقریب علی الافہام ء فقد علم من عقل أن ال ماء أبعد الاشیاء شہا 
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بالصخرء والہ یقول ل فی موج کا جہالک فأراد العظم والعلو لا الشبہ فی ا حقیقة ء والعرب تشبه الصورة بالشمس 
والقمر ء واللفظ بالسحر ء وا مواعید الکاذبة بالرباح ء ولا تعد شیا من ذلك کذہا ولا توجب حقیقة وباللہ التوفیق . 
ا لچدیثٹ الحامس : حدیث أن ھرررة ے قولہ() نہ سمع ہا عریرة نہ مع رسول اللہ بلک بقول نحن الاخرون 
السابقون یوم القیامة ء وہذا الإسناد قال الہ أنفق أنفق عليك ) تقدم القول فی الحکة فی تصدیرہ ھذا الحدیث 
نقولہ و نن الآخرون السابقون ء فی ہ کتاب الدیات ہ فی باب من أخذ حقه أو اقتص ء وحاصلہ أنہ أول حدیث 
فی النسخة فسکان البخخاری أحیانا إذا ساق منہا حدیثا ذکر طرفا من أول حدیث فہا مم ذ کر الحدیث الذی پرید 
ایرادہ ء وأحیانا لا یصنع ذلك ء وقد وقع لہ فی ہذا الحدیث بعینہ کلٌ من الآمرین ء فان مذا القدر وہو قولہ 
أنفق أنفق عليك ء طرف من حدیث طویل أوردہ بتمامہ فی تفسیں سورةۃ ہود ء وفیہ و وقال : ید اللہ می 
لا بفیضہا نفقة ء الحدیث بتامه ء واقتطع ھذا القدر فساقہ فی باب قولہ تعالی و ما خلقت بیدی ء فذ کر أولہ وید 
اللہ ملڈی ء وم یذ کر أولہ و نحن الآخرون السابقون ء ولا ٭أنفق أنفق عليكء واقتصر منە ھنا علی ھذا القدرء 
ووقع فی الٛاطراف المزی فی ترجمة شعیب بن أی مزرۃة عن أں الرناد عن الأعرج عن أں ھریرة للبخاری ف التفسیں 
وفی التوحید بجحمیعہ عن أئی الیان عن شعیب انتہی ء والمفہوم من إطلاقہ أنہ فی التوحید نظیر ما فی الافسیر ولیس 
كذلك : والغرض من ھذا الحدیث نسبة ھذا القول إل اللہ سبحانہ وھو قولہ ٭ أنفق أنفق عليك ء وھو من 
اللاحادیث القدسیة . الحدیث السادس : حدیث أبی ھریرة ء قولہ (ابن فضیل ) ہو محمد ؛ قولہ ( ممارة) ہو ابن 
القعقاع بن شرمة ٠‏ قولہ (عن أن ھریرۃ فقال هذہ خدعة) کذا ُوردہ ھنا مختصراء والقائل جبریل کا تقدم فی باب 
ود جآ فی أواخر المناقب عن قتیبة بن سعید عن محمد بن فضیل بہذا السند عن أ۵ ھریرةۃ نوالت:آی جبریل 
النی ملق فقال یا رسول اللہ ہذہ خدیحة ا ی آخرہ ء وہذا پظہر أن جزم الکرمانی بأن ھذا الحدیث موقوف غیر 
مرفوع مردود . قولہ (ا: رای ساب 7 كء وصیفة الفعل ا مضارع وتقدم ھناك بلظ انت 
بغیں ضمیںء قولہ ( بإناء فیه طعام ار [ناء أُو شراب ) کذا للاصیلی وأی ذر ء وفی روامة ای ذر وأو إناء فه 
شراب ء وکذا للباقین وتقدم ھناك بلفظ م إدام أُو طعام أو شراب ء وقال الکرمانی قولہ د بإناء فیه طعام 
أو إناء ء شك من الراوی ھل قال فيه طعام أو قال [ناء فقط مم یذکر ما فیه ء ویجوز فی قولہ ہ أو شراب ء الرفع 
والجر ء قولہ فأقرتہا ) زاد فی روامة قتییة م فإذا ھی أأنتك نافرأ علہا ء وقد تقدمت مباثہ فی الباب المذ کور 
والغرض منہ قولہ ہ فأقرتہا من رہہا السلام ء وتقدم ہناك حدیث عائشة وفيه م وأمرہ الله أن پبشرھا بیت من 
قصب ء وتقدم شزح ا مراد بالقصب ومطاہقتہ اللرجمة من جہة افرأً السلام فانہ پبعنی اللسلم علہا ٠‏ الحدث السابع : 
حد بث أي ھریرة: قال الله أعددت لعبادی ء وھو من الاحادیث القدسة ٠‏ والااضافة ٹی 7 تسالی : لعبادی 
التشریف ء وتقدم شرحہ فی تفسیر سورة السجدة وسیاقہ ھناك أتم . الحدیث الثامن : حدیث اہن عباس ف الدعاء 
فی التہجد فی اللیل وقد 'تقدم قریبا فی باب قولہ تعا ی ل(ٴ خلق السموات والأارض بالحق مم أوردہ من وجہ آخر 
عن اہن جریج والغرض منہ ہنا قولہ ہ وقولك ا حق ء وقد تقدم أن المراد بالحق اللازم الثابت . الحدیث التاسع : 
حدیث عائشة فی قصة الِفك ذ کر منہ طرفا ء وقد ذ کر منہ بہذا الإسناد قطعا یسیرة نی ستة مواضع مہا فی ا مہاد 
والشہادات والتفسیں وساقہ بتامہ فی الشہادات وف تفسیر سورة النور وتقدم شرحه فہا > والغرض منه ھنا قو ا 
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د وانقہ ما کنت أظن أن اللہ ع وجل کان بُزل فی برا یق وحتا لُتلل١ء‏ ومذاسبتہ للَجمة ظاھرة من قو حا د یشکام 
الله ٭ . الحدرث العاشر : حدیث آی ھریرة أیضا ٠‏ قولہ ( بقول الله تعا ى : إذا راد عبدی أن یعمل سیئة 1 
کن علیہ حتی یعملرا ) تقدم شرحہ فی الرثتاق فی باب ر من م عسنة أُو سيئةء وھو من الاحادث الفدسیة 
أبضاً ء وکذا الّربعة بعدہ ء ومناسبتہ للباب ظاھرة أَبِضاً ؛ وقولہ د فاذا مہا ء فی روایة الکشمہنی ‏ فإن ہ 
اق جال کاف تاد نورات ایک سن آھرسی رف ری ناف لعسق آفر میٹ 
ابن عباس فی الرقاق ء واستدل بمنفہوم الغایة فی قولہ ہ فلا ةسکتبوھا حتی یعملہا ء ویمفہوم الشرط فی قولہ ٭ ناذا 
عملہا فاکتہوھا لہ بمثہا ء من قال أن العزم علی فعل المعصیة لا یکنب سیئة حتی بقع العمل وو بالشروع ء وقد تقدم 
بسط البحث فیه ماك . الحدث الحادی عشر : حدیثٹ أن ھریبرة أرضاً فما بتعلق بالرحم وفه قال ر أُلا ترضین أن 
اأصل من وصلك ہ وفیه دقالت : بلی بارب ء وقد تقدم شرحه فی أوائل ہ کناب الدب ء وہ اماعیل بن عّد اللہ 
شلة و آن آن أوَََن ود سلمانء ہو ان بلال ء وصرح ا ماعیل بتحدیثه لہ ء وقد تقدم لہ حدیث فی باب 
ا مشیئة والإرادۃ أدخل فی أخاہ بینہ وہبن سلمان المذ کور ء قال النووی : الرحم الق توصل وتقطم نما ھی معنی من 
المعانی لا تا منہا الکلام إذ ھی قرابة ۴ رحم واحدة فیتصل بعضہا ببعض ء فامراد تعظم شانہا وبیان فضیلة 
من وصلہا ومُم من قطعہا فورد السکلام علی عادة العرب فی استعمال الاستعارات : وقال غیرہ بجوز حلہ علی ظاھرہ 
و تجحسد العایق غیر متشع ف القدرة الحدیث الثانی عشر : حدیث و زید بن خالد ء وہو ا ہنی ذکر فی طرفا من 
حدیث مضی ب امہ فی آخر الاستسقاء مع شرحہ ور سفیانء فی ھوابن عرینة ؛ و صاخ ہو ان کیساقَ٘ 
وو عبید اللہ ء ہو ابن عبد الله بن عتبف ء وقد أخرجہ النسائی عن قتیبة والاحاعیلی من روایة مد بن عباد وأبو نعم 
من روامة اصحق بن إراہم ؛ تہم عن سفیان وذکرت ما فی سیاقه مت فائدة هناك ؛ وقولہ ھنا ء مطر النی لا 
بعضم الم أی وقع ا مطر بدعائہ ى نسب ذلك اليه لان من عداہ کان تبعا لە یقال مطرت السماء وأمطرت معنی واحدء 
وقیل مطرت ف الرة وأمطرت ف العذاب ء وقیل مطرت ف اللازم وأمطرت ف ا لتعدی . الحدیث الثالٹ عثر : 
حدیثٹ أ ھریرة أَیِضَأ ء قولہ ( اذا اب عبدی لقائ ) تقدم الکلام عليه مستوفی فی باب من أحب لقاء اللہ ء من 
م کتاب الرقاق ء بعون اللہ تعالی ء قال اہن عبد ابر بعد أن أورد الٛاحادیث الواردة فی تخصیص ذاك ہوقت الوفاۃ 
البویة : دلت ھذہ الّأآثار ان ذلك عند حضور ا موت ومعاینة ما ھنالِك وذلك حین لا تقہل توبة التائب نلم یقب 
قبل ذلك . الحدرث الرابع عشر : حدیث أ ھررۃة أبضا + قولہ ( قال الله انا عند ظن عبدی ی) ہے 
التوحید فی باب : وبحذرگ اللہ نفسه من روایة أبی صاخ عن ان ھریرة ء وأوله ہ یقول الله ء وزاد ہ وآأنا معه إذا 
ًَ الحدیث ء وتقدم شرحہ مناك مستوفی . الحدیكه الحامس عدر : حدیث أی ھریرة أرضا نی قصة الذی 
س بأن محرقوہ إذا مات ء وقد تقدم شرحہ فی الرقاق ء ومن قبل ذلك فی ذ کر بنی! اسرائیل ویأتی ثیء منە فی آخر 
ھذا الباب ء وقولہ دی ھذہ الطریق ء قال رجل لم یعمل خیرا قط إذا مات خرقوہ ء فیہ التفات ونسق النکلام : 
أن یقول : إذا مت لحرقونی ء وقولہ ہ فأم الہ البحر لیجمع ء فی روایة المستملی والکشمہی ۰ مع 9-90ە+( 
السادس ۶ قوله) حد نا أحد بن ا حق ) هو السرماری بفتح المہملة ویکسرھا وبسکون الراء ء تقدم بیانہ 
فی ذکر بی اسرائیل وو مححجرو بن عاصم ء ہو الکلان البصری یکن أہا عْان وقد حدث عنھ البخاری بلا واسطة 
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ق و گثات اصلاۃَ : وغرھا ٤‏ ؤرل الَے اری ق ھذا ال ۔ند بالنے, ذّ بت مام و - ٦‏ وقد وەع ھذا الحدرثٹ مس عالیا 


ذانہ آخرجہ من طریق ماد بن سلمة عن اصحق اعم ناو او ا طریق ہیام نازلا کالبخاری ؛ ور اسم بن عبد اللہ 
ار طلحة الانصاری التابعی المشہور ء مد وعبد الرحمن بن ای عمرةۃ ء تابعی جلیل من أھل ا مدینة ء لہ فی 
7 َن 0 ھریرة عشرة أحادرث غیر ھذا الحدث ؛ وامم آہ نیته وھو أنصاری صحاى ء ویبقال إن 
لعبد الرحمن رؤیة ء وقال ابن أی حاۃ نم لیست لہ صحبة وم عبد الزحمن بن أں عمرة آخر أدر مالك ؛ وقال اِن 
عبد اہر هو عبد الرحن بن عبد اللہ و بم ٹاقات : فصسلی ھذا ہو ان اُخی الراوی عنه ٠‏ 
قوله(إِن عبدا أصاب ذنہا ورا قال اُذنب ذنبا) کذا سکرر ھذا ااك فی ھذا الحدیث من ھذا الوجە ء وم یقع 
ق روایة حماد بن سلمة ولفظہ عن النی ڈو فیا بک عن ربہ عز وجل قال ہ اأذنب عبد ذنبا ء وکذا فی بقیة 
اللواضع . قولہ ( فقال ربہ أعل ) :ہمزۃ استفہام والفعل ا ماضی . قولہ (ویأخذ بہ) أی یعاقب فاعلہ ء وفی روایة 
ماد وبأغذ بالانب ٠۰‏ قولہ (م مکٹ ما شاء ) أی من الزمان وسقط ھذا من روایة حماد. قولہ ( ثم أصاب 
ذنبا) فی روایة ماد نم عاد فاذاب . قولم (فی آخرہ غفرت لعبدی) فی روایة حماد ,اعمل ما شت فقد غفرت لكء 
قال اہن بطال نی ہذا الحدیث أن المصر علىی المعصیة فی مشیئة اللہ تعال إن شاء عذہہ وإن شاء غفر لہ مغلبا الحسنة 
: الی جاء ہا وھی اعتقادہ ان لە ربا خالقا پعذبہ ویغفر لہ واستغفارہ [یاہ علی ذلك بدل عليہ قولہ : من جاء با لحسنة 
٠+‏ فلہ عشر أمثالھا ولا حنة أعظم من التوحید ‏ فان قیل ان استذفارہ ربہ توبة منہ قلنا لیس الاستغفار | کش نمن 
طلب المغفرة ء وقد یعالمہا المصر والتائب ولا دلیل فی الحدیث علی أُنہ تائب ما سأل الغفران عنہ ء لان حد التوبة 
الرجوع عن الذنب الم ان لا پعود الیه والإقلاع عنہ والاستغفار بمجردہ لا یفہم منہ ذلك انتہی ء وقال غیرہ 
شروط الو بة ثلاثة : الإقلاع والندم والعزم علی ان لا یمود ء والتعبیں بالرجوع عن الذاب لا یفید مع الندم 
بل هو إل معنی الإفلاع افزت وقال پعضہم : یکنی فی التوبة تحقق الندم علی وفوعہ منہ فانہ یستازم الإفلاع عنہ 
والعزم علی عدم العود فہما ناشثان عن الندم لا أصلان معہ ومن تم جاء الحدیث : ہ الندم توب وھو حدیٹ 
جسن ھن حددایث ابن مسعود أخر جہ اہن ماجہ وصححہ ا اک وأخرجہ اہن حبان من حدیث انس وصححہ ء 
وقد تقدم الہحث فی ذلك فی باب انتو بة من أوائل م کتاب الدعوات ء مستوفی ء وقال القرطی قی ا مفہم بدل ھذا 
ا لحدریث علی عظم فائدة الاستغفار وعلی عظم فضل اللہ وسعة رحته وحله وکرمہ ؛ لکن هذا الاستغفار هو الذی 
ثبت معناہ یق اقب مقارنا السان لینحل بە عقمد الإصرار ویحصل معہ الندم فہو ترجة التوبة ء ویشہد لہ حدث : 
خیار٤‏ کل مفان تواب ؛ وەعناہ الذی بشکرر منہ الذنب والتو بة فسکاما وقع قی الذنب عاد إلی التو بة لا من قال 
٦‏ ای الل بلسانہ وقلبہ مصر علی :اك المعصية ء فہذا الذی استغفارہ حتشاج الی الاستغفار . قلت : ویشہد لہ 
ما أخرجہ ابن أبی الدنیا من حدیث ابن عباس مرفوعا و التائب من الذنب کن لا ذنب لہ ء والستغفر من الذنب 
وھو مقم علیہ کلمستہزیء بربہ ء والراجح أن قولہ ہوا مستغفر ء ا ی آخرہ موقوف وأولہ عند ابن ماجہ والطبرانی 
من حدیث اہن مسعودوسندہ حسن؛ وحدث ٭ خیارغ کی مذٹن تواب ء ذکرہ فی مسند الفردوس عن علی قال 
القرطی : وفائدۃ ھذا الحدیث أن العود إلی الذنب وإن کان اح من ابتدائہ لان انضاف إِلی ملاہےة الذنب نقض 
التوبة ء لکن العود ا ی التوبة أحسن من ابتداتہا لاہ انضاف إلہا ملازمة الطلب من الکریم واللإلحاح فی سوالہ 
ْ ْ ۱ اج ۹۳ ٭ تح الباری 
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والاعتراف بأنۂ لا غافر للذنب سواہ ؛ قال النووی فی ا لحدیث : إن الذنوب ولو شکررت مائة مرة بل ألفا وأکٹر 
وتاب فی کل مرة قبلت توبته أو تاب عن ال جیسع توبة واحدة مت تو بته وقولہ: دا ححل ماشدت ء معناہ 
ما دمت تذنب فتتوب غفرت لك ء وذ کر فی ہ کتاب اذ کار ء عن الرہیعم بن خیم أنه قال لا تقل : أستغفر اللہ 
وأتوب اليه فیکون ذنہا وکذہا انلم تفعل بل قل : اللہم اغفر لی وتب علی ء قال النووی ھذا حسن ء وأما کراھیة 
اُستغفر اللہ ولسمیته کذہا فلا بوافق علیہ لان معنی أستغفر اللہ أطلب مغفرته ولیس ھذا کذہا ء قال ویکی فی ردہ 
حدیث ابن مسعود بلفظ : من قال استغفر القہ الذی لا إلہ إلا ہو ا حی القیوم وأتوب اليه غفرت ذنوبہ وإن کان 
قد فر من الزرحف ء أخرجھ آأبو داود والرمذی وصححہ الا 1 قلت : ھذا فی لفظ أُستغفر الہ الذی لا إله لا ھو 
الحی القیوم ء وأما أُتوب الیہ فہو الذی عنی الرییع رحمہ اللہ أنہ کذب وہو کذلك إذا قالہ ول یفعل التو بة کا قال؛ 
وفی الاستدلال الرد عليه محدیث ابن مسعود نظر لمواز أن یکون امراد منہ ما إذا قا ضا وفعل شروط التوبة ‏ 
وبحتمل أن یکون الربیع قصد موع اللذظین لا خصوص أستغفر اللہ فٍصح کلامہ کلە واللہ أعلم ء ورأیت فی 
ا حلہبات للسکی ال۔کبیر : الاستغفار طلب الغفرۃ ما باللسان أو بالقلب أو بہماء فالاول فیہ نفع لانہ خیر من 
السکوت ولَانہ یعاد قول الحیں ء والثانی نافع جداآ ؛ والثالث أہلغ منہما لکنہما لا بمحصان الذنب حتی توجد 
التوبة ء فان العاصی المصر یطلب ا غفرة ولا وستازم ذإك وجود التوبة منہ ء إلی أن قال : والذی ذکرتہ من ان 
معنی الاستغفار ہو غیں معنی التو بة هو حسب وضع اللفظ ء لکن غلب عند کٹیں من الا ان لفظ اُستغفر اللہ 
:معناہ التوبة فن کان ذلك معتقدہ فہو برید التوبة لا محالقء مم قال وذ کر بعض العلاء أن التوبة لا تتم نت إلا بالاستغفار < 
' لقولہ تعالی و وأن استغفروا ربکم مم توہوا الیه مك والشہور أنہ لا پشترط . الحدیث السابع عشر : حدیث آی_ 
۱ سعمد ٹی قصة الذی ام ان ے رقوہ وتقدم التذہہ عليه قی ا حامس عشر ء قولہ ( ٭ نز معت أب ) ھو سلمان 7 
طرخان التیمی والسند کل بصریون ء وفیہ ملاثة من التا بعین ٹی نسق قوله ) عن عقبة بن عبد الغافر ) فی روایة 
شعبة عن قتادة ر معت عقبةءوقد ققدمت فی الرقاق مع سائر شرحہ وقو لہ وأنہ ذکر رجلا فیمن سلاف ‏ أو۔ 
فیمن کان قبلم مك من الراوی ء ووقع عند الاصیلی ہ قبلہم ء و قد معنی فی الرقاق عن موسی بن ا ماعیل عن معتمر 
بافظ م ذ کر رجلا فیمن کان سلف "۰ و پشك وقولہ در قال کل ء یعنی أعطاہ الله مالاء فی رو(یة موسی زآناہ 
لق مالا وولدا ء وقولہ ہ أیٗ أب کنت لم قال أبو البقاء هو بنصب أیٗ عل أنە خبر کنت ہ وجاز تقدیه لکونہ 
استفہاما ویجوز الرفع وجواجم بقوظم و خیر أب ء اللاجود النصب على تقدیر کات خیر أب فیوافق ما هو 
جواب عنه ؛ وبجوز الرفع تقدیر : أنت خیر أب ء وقوله د فانهم پنئر أو م پیٹئرء تقدم عرر ھذا الثك انا 
بالراء أو بالرای لروایة أن زید المروزی تبعا للقاضی عیاض ء وقد وجدتا ھنا فما عندنا من روایة أئی ذر عن 
شیوخه ء وقولہ و ناصسحقوی *َأو قال و فاسصحکو نی ہ فی روابة موسی مثلہ لکن قال و أُو قال فاسہکو تی ء با ٹماء بدل 
الحاء ا مہملة والشك ہل الما بالقاف أو الکاف ہ قال ا لخطانی فی روایة أآخری و فاسحلونی ء یعنی باللام تم قال معناہ 
أبردونی بالسحل وھو المبرد : ویقال للبرادۃ مسحالة وأما اسحکونی بالکف فأصلہ السحق ء فأبدات القاف کافا ومثلہ 
السہك بالماء والکاف ہ وقولہ فی آخرہ ہ قال ہحدئت بہ با عثمان ‏ القائل ہو سلمان التیمی وذھل الکرمانی زم بأنہ 
قتادۃ و ء أبو عبان ء ہو الہدی ء وقولہ ومعت ھذا من سلمان ء إل آخرہ ہ سلمان ہ هو الفارسی وأہو عثبان معروف 


۲۳ ۷٥٦٠٥ - ۷٥۰۸ الحدث‎ 


بت سے سس٭شمچےج متجتجےمىػجيے سی ےی ہے سے ہپ تب کی 
بالروایة عنه ء وقد أغغل المری ذکر ھذا الحدیث من مسند سلمان تی الاطر اف وقد تقدم ے ٹی الرقاق دنہت 


علی صفة تحخریج الاماعیلی لہ ہ وقولہ رد حدثنا موسی حدثنا معتمر وقال م بینئرء أی بالراء یٰ بِشك وقد سافہ امہ 
ٹی الرقاق عن د موسی ء ا مذ کور وہوابن اماعیل التب وذ کی ء وساق فی آخر روابتہ حدث سان ضا كذلك 
وقولہ بعدہ وقال ‏ ی خلیفة ہو ابن خیاط ء وسقط للا کش لفظ لی , عوتا ٹر مم بیتئل ء یعنی پالحدٹ بکالف 
ولکنه قال رم پیٹ ہ بالزرای ء وقولہ فسرہ قتادة ول یدخر × وقعت ھذہ الزیادة فی روایة خلیفة دون روارة 
موسی بن اماعیل وعبد اللہ بن أی اللآاسودء وقد أخرجہ الاماعیلی من روایة عببد اللہ بن معاذ العذبری عن معتمر 

وذ کر فیه تفسیر قتادۃ ھذا ء وکذا أخرجہ أبو نعم فی المستخرج من روایة احق بن اہراھم الشہیدی عن معتمر 
وقد استوعبت اختلاف ألفاظ الناقلین لمٰذا الحبں فی هذہ الافظة فی کتاب الرقاق ما یغن عن کے وبالل التوفق ٠‏ 


۹ - پا سیت کلام از عو :7 ہوم القیام مم الانبیاء وغیرم 

۹ - فضشْ| یوسٗف بن راشد حدئنا أحمد بن عبد ال حدثنا . بن عیاش عن 'حید قال : 
دا سمعتٗ انم رضی الله عنہ قال : سمعتہ الب یٗ ہي بقول : إذاکان یومالقیام دُتّفت فقلت یا رب اُدخل 
الجنة من کان فی قلبہ خردلا فیدخلون ء مم أقول : 7٦‏ آك من کان فی قلبه أدنی شیء ء فقال ان کان 
أنظر لی أصاہم رسول ال نت 6 

۷٢٢‏ خشنا سلمان ن حرب حدثنا حماد بن زید حدثنا مَعہّد بن ھلالر الَژڑی؛ قال : اجتنشنا 
لی من أھل البصرۃ فذھبنا إلی نس ہن مالك وذھینا معَنا بثاہتر البنانی إليیە یسألہ اناعن حدیث الشفاعة فإذا 
فی تحصرہ فوانقناہ صلی الضشتی فاستَأَذنَا فان انا وہو قاع علی فراثیہ . فننا ہلشابت لا تساألہ عن شیء أوَلٌ 
من حدیث الشفاعق فقال یا با حزة ہؤلاء إخوانک من ہل البصرۃ جاءواا یسألونك عن حدیث الشفاعۃ فا 
حدمنا محمد لے ہن قال : إذا کان 7-7 القیامة ز ماج الناسَ فی بعضٍِ فاتون آدم فیتولون : اشنم لتا إل رك 
فیتولَ لستَ لھا ء ولکن عایےکم یرام فإنہ خلیلٴ لرحن ء فیأتونَ إپراھے فیقولٴ لستٗ هھما ء ولکن عای 
غزسن ال کلم اھ اڑقؤسی تشراقت ما ولکن علیک بعیسی فانہ رُوح الله وکاتە ء فیأتون عیسی 
س۸0. مساولکن علیس کم محمد پ نل یآتوی فأقولُ : أزالمساء فأستأزن علی ربی فیذنُ ی وٗہلہمنی 

حامد أحدُہ م 0 الآن ناحدء بتاک ج ۳/۳ - ھ ارغع 0ھ 727 سم 
لكإؤ سیق فط اقم أقول یا ۱ ےک یی ! فیقال : انطلق آخرجٴ منہا من کان فی قلبه مثقالَ 
شعیرۃ من مان فطل أفمل مم أءعود داد بتلل ا حامد ید مم آخر * لہ 29 ٤‏ فیقال یا عمد ارقم رك ٤‏ 


وقل پسمع لك ؛ وسل وط 4> و مم : ُم نشفم ؛ فأقول 7٥۵۷1ۃ۷"۳۷"‏ ۸+“ خرچ مہا ما من کان فی قایہ مثقال 


۷ ۷ ۔ کتاب التوحید 


جو حور چوس دو 7د و و 
ور ار دل من 3 اع اط کا 0 فأجدہ بتللث ا لجامد رم خر لہ ساحداً ء فیقال یا سح 75 او 


ناغر سن کان ق۔ 


رأےك 6 ھ پسمح لك ٦‏ وسل روط واكة ۔ 1 فافول 7 رب ٦‏ ای فیقول ا نطلق 9 ری من 
قِليه 2 بی دی مثقالَ حبَ خرول بن إبان ۶ خر من النار من النار من النار ٦‏ ۳ کان و اتل 1 فاما خرجنا 


مدان ت ابعضٍِِ اما ھر رناالمن 2203‪‪۰ء۰ کرسا نا ما ھا اتی ُعات 


فأتیناہ فلٰنا عليه فأذِن لنا فقانا لہ : یا با سعید جثناد من عند أَخيكَ اُنس بن مالگ فم نز بمثل ماحد نا فی الشفاعة 
فتال : ہيه مد لزا ہالحدیث فاتہی إی ھذا لوضع قال: : یه ء فقلد ا بزد لنا علی هذا فقال : لقد حدثنی وھو 


یہ ۶ 
یا 


0۸۴۴ ہر ھ 
جمیع منذ ری سنہ فلا اُدری انی ٦‏ 7 ننکلوا فقلنا : یا ]ہا سعید لدثناہ فضحك ٤‏ ؛ وقال : : خلق 


الانسان عمولاء نا إلا 5 ارت اعدم حدئی کا حدشہ بہ قال مم اعود اع الأحدُہ بلاك ۰ 


ا ساحداء فیقال با مد آرفم رأسك ‏ وقل پسمم ء وسل تعط اواكم عفم ؛ اقول کت لاوق ہن 
۱ فال : لا إلہه الا ان نتول : وعرٗنی وجلا ی وکریای وعظمٹی تی لأخرجن مہا من قال لا للہ إلا ال 


۱ ۔ ئش عو بن خالدِ بول ا کل ال بن موسی ءن اسرائیل عن منصور ن اراقم عن 
لمبیدة عن عبد الله قال : ٭ قال رسول اث هك اِن آخر أمل الجنة دخولاً النةء وآخر أہل النار خروجا من 

ار رجلٌ مخرج گ وت کات ادخل النة ول رب الم ملای فیقول لە ذلكَ اف ات2 
فک ذلك یعید عليه ء ا نة ماڈی ء فیقول إِنّ لكّ مثل الدنیا عشر مرار 4 

۲۳ - خیشلا عاٴ نٹ آغیرنا عیسی 7 یوئںن عنِ الأ سمش عءن 00000 ن عدی بن حم 
قال : ج قال 7 الہ کے مار من آحد الا سف کله 21 لیس رت لرجمان فینظ ان منهٴ فلا 
روا ماقدام 5 889 ا تا کا ری إلا ما قلام ) وینظر بین یدیہ فلا بری إلاٌ النا رہ تلقاء 
لوا النار ولو بشی مرق 6 
ء 


7 . ۶ کر 27 
قال الا مءش وحدُی مرو بن ر غعن خیہمة مثلہ وزاد ف4 ى ولو بکاہ طيّة 


ٌ مر 7 رر ے تٰ ۰ 
۳ ۷ سوا ۓشنا عمان بن أك شڈ حد گنا چپ 42 ر”عن منص ور 7س كَ دنا براہم عن عبیدہ عن عبلد اش رمی 
ال عنه قال چاء حبرة من الیبہودِ فقال : إنە إٰذا سان ہو یوم کافس ٹاہ ال8موات علی إصبم والارضین علی 
5۴ ہم چتھ 7 7 ا 7 3 
9 واماء والٹری علی إصبع راخادق بی علی إصبع کم : کت هەن 3 بقول 27 الاک 5 أللكَ ء فاقد زان النی 
٠ں‏ رصضحك حی 3ئ دو او تم وتصد ھا او له 4 3 ے قال النیٍ ی کا 0 وما قاروا الله حی قدرہ ت می 


قوله ۔ بے کر ٤‏ 


الحدیث ۷۰۰۹۔ ۷١١٠٢‏ 0 


٤‏ ہ۔ نا مسداد دا او مزال عن قتادة عر ن صفوان' 7 سحرز ۳ ا زعلامىالائ 7 ون 
کیف معت رعول“ الل پچ یقول فی النجوی ؟ قال : یدنو آحد کہ ران رق کو عليه سر 
اُععلت کذاوکذا؟ فیقول : نعەمء وبقول مات کذا وکذا ؟ فیقول: نم ء فیقررہ مم یقول ات اك 
فی الدنیا وأناأغیرھا لك الیوم ٤‏ 

وقال آدم حدثنا شیبان حدثنا قادۃ حدثنا صفوان عن ابن لھمر سمعت' انی پک 

قولہ ( باب کلام الرب تعالی یوم القیامة مع اللانییاء وغیرمم ) ذ کر فیه مخسة أحادیث . الحدیث الاول : 
حدیث انس فی الشفاعة أوردہ ختصرا جدا مم مطولا وقد مضی شرحہ مستوف فی کتاب اارقاق ء قولہ ( حدثنا 
ہوسف بن راشد ) ہو یوسف بن مومی بن راشد القطان الکوفی نزیل بغداد نسبة ‏ دہ وھو بالنسبة لایە ٹہ 
وم شیخ آخر یقال لہ یوسف بن موسی القستری زیل الری أصفر من القطان ء وشیخہ أحمد بن عبد الہ ہو أحد 
اہن عبد اللہ بن یونس پنسب لجحدہ کثیراً وأبو بکر بن عیاش ہو المقری“ ؛ وقد أخرج البخاری عن أحمد بن 
عبد اللہ بن ہواس عن أَس بکر 7 عیاش حدیژا غیر ھذا بغیر واسطہ بینە وہین اُحمد ٤+‏ وتقدم ٹی باب الغی غنی 
الس فی کتاب الرقاق ء توله)( إٰذا کان !وم القیامة شنعت ) کذا اااککر بعزم أُوله مشددا وللکشمپنی فتحه 
عزفا ۱ قولہ) فقات ہا رب أدخل ا لن من کان فی قلبہ خردلة) ھکذا فی هذہ الروایة وف الی بعدھا ان الله سمحانه ٠:‏ 
مو الذی بقول طف مر ا معروف فی سائر الا خبار ء قال اہن التین ذا وت یت ارب لیس کلام الزب 
مع الآانبیاء ؛ تل (م أُفول) ذ کر ابن التین أنہ وقع عندہ بلفظ ء مم نقول ‏ بالنون ؛ قال ولا أعلم ەن رواہ 
بالباء فان کان روی باایاء طابق التہو یب ء ای مم یقول اللہ ویکون جواہا عن اعتراض الداودی حیث قال قولہ لم 
ُفول خلاف لسائر الروایات فان مہا ان الہ أمرہ أن بخرج . قلت : وفیہه نظر وااوجود عند اکٹر الرواۃ؛ 
مم أقول باغەرة کا لی ڈر ء والذی أظن أن البخاری أشار إل ما ورداقی بعض طرقہ کعادتہ ء فقد آخرے۔* 
5 تعسم فی ا استخرج من طریق أی عاصم أحمد بن جواس ہفتح ا لحم والنشدید عن أ بکر بن عیساش وافظہ 
< اشفع یوم القیامة ء فیقال لی لك من فی قلبہ شعیرة ء ولك من فی فلبہ خردلة ء ولك من فی فلبہ ثی۔ ء فہذا من 
کلام الرب مع النی یك ویمکن التوفیق بینہما بأنہ لغ یسال عءن ذلك أولا فیجاب لی ذلك ثانیا ء فوقع فی 
[حدی الروایتین ذ کر السؤال وف الہبقیة ذ کر اللإجابة ء وقولہ فی الآولی مر من کان فی قلبہ أدنی ثیء ‏ قال الداودی 
ھذا زائد علی سائثر ازرانات ؛ و تعقب رازہ مفسر فی الروامة الثائیة حیث ہاء فمہا و أدی أدی مثقال حیق من خردل 
من یمان ء قال الشکرمانی قولہ ہ أدنی آدنی ء الصکریر التأ کید وعحتمل أن یراد التوز بع علی الحبة وا حردل أی أقل 
حبة من اقل خردلة من الإمان ء ویستفاد منه صحة القول بتجزیء الإیمان وزیادتہ ونقصانه وقولہ و قال آئس 
کائی نظر ای أصابع رسول اللہ یلگ ء یعنی قولہ آدنی شی۔ وکانہ یضم أصابعہ ویشیر ہہا ء وقولہ ہ فأخرجہ من 
النار من النار من النار ء التسکریر التأ کید ضا للمبالغة أو للنظر لی ال٭امور النلائة من البة وا حردلة والایمان 
أو جعل أبضأً النار مراتب . قلت : سقط تسکریر قولہ من النار عند مسلم ومن ذ کرت معہ فی روایة حاد بن زید 


ہذہ وال تعا یل أعل ہ+ وقد تقدم شرح هھذا الحدرٹ مستویق و کتاب الرقاق : وقولە فہ . فذھینا معنا ثات 


البنانی الیه یسألہ ء ‏ روایة الکشمہنی , فسألہ ء بفاء وصیفة الفعل الماضی ہ قال ابن الین فيہ تقدیم الرجل الذی 
ھو من خاصة العام لیسألہ ء وفی قولہ ہ فاذا ہو فی قصرہ ء قال ابن التین فيه اتخاذ الفصر لمن کثرت ذریتة ء وقولہ 
دفوافقناء کذا - حذف الفعول ء وللکشم نی دفوافقناءء وقولہ د ماج الناس ء أی اختلطوا ء یقال ماج 
البحر ای اضطربت أمواجه ء وقولہ د فانہ کم اللہ ء کذا للا کثر ء وللکشمہنی د فانہ کلم الہ ء بلفظ الفسل 
ا ماضی ؛ وقولہ ہم فیقال یا مد ء فی روایة الٌکشمہنی فٍقول ء فی المواضع الثلائة ء قولہ ( وھو متوار فی منزل 
أں خلیفة ) ہو حجاج بن عتاب العبدی البصری والد عمر بن أی خلیفة ء سا البخاری فی تاریخ وتعه الا م 
اہو أحد الکی ؛ قولہ (وھو جیع)أی جتمع العقل وہو إشارۃ إل أنہ کان حینئذ لم یدخل فی الکبں الذی 
ہو مظذنة تفرق الذھن وحدوث اختلاط الحذظ ء وقولہ و خدثناہ ء ہسکون الثلثة وحذف الضمیرں ء وقولہ د قلنا 
ہا أہا سعید ء فی روایة الکشمہنی دفقلنا ء قال ابن التین قال ھنا ہ لست ٹا ء وف غیرہ ہ لست ھنا کم ء قال وأسقط 
ھنا ذ کر نوح وزاد م فأقول أنالما ء وزاد ہ فأفول أمی أمی ء قال الداودی لا أراد محفوظا لآن الحلائی اجتمعوا 
واستشفعوا ولو کان المراد ھذہ الامة خاصة م ذھب إل غیں نبہا فدل علی أن المراد ا یع وإذا کانت الشفاعة لم 
فی فصل القضاء فکیف مخصہا بقولہ أمتی أمتی ء مم قال وأول ھذا الحدیث لیس متصلا بآخرہ بل بتی بین طلہم 
الشفاعة و بین قولہ فاشفع أمور کثيرةۃ من أُمور القبامة . قلت : وقد بینت الجواب عن ھذا الإشکال عند شرح 
الحدیث یا یغنی عن إعادتہ ھنا وقد أجاب عنہ القاضی عیاض رآن معنی اللکلام فیؤذن لہ فی الشفاعة الموعود ہما 
فی فصل القضاء ؛ وقولہ ہ ویلہمنی ء ابتداء کلام آخر وبیان الشفاعة الآخری ا حاصة ہأمته ء وف السیاق اختصاز 
وادعی الاہاب أن قولہ ہ فأقول پا رب أھتی ء سا زاد سلمان بن حرب علی سار الرواۃ کذا قال ء وھو اجتراء 
علی القول بالظن الذی لا پستند ل دلیل فان سلیان بن حرب لم ینفرد بہذہ الریادة ہل رواھا مع سعید بن منصور 
عند مسل وکذا أبو الربیع الزھرانی عند مسلم والاسماعیلی ء ول یسق مسلم لذفظہ وی بن حبیب بن عری عسد 
النسائی فی التفسیر وممد بن عبید بن حساب وم_مد بن سلمان لوین کلاھما عند الاسماعیلی کلہم عن حاد بن زید شیخ 
سلمان بن حرب فیه بہذہ الریادةء وکذا وقعت ھذہ الریادة فی‌ھذا اللوضع من حدیث الشفاعة فی روایة أ ھریرةۃ 
ا لاضصة فی مہ کتاب الرقاق ء وبالل التوفیق ٠.‏ الحدیث الٹانی : قولہ ) حدثنا محمد بن خالد ) فی روابة اللکشمہنی 
محمد بن مخلد ء والاول ہو الصواب ء ول یذ کر أحد من صنف فی رجال البخاری ولا فی رجال الکتب الستة 
أحداً اسمہ محمد بن مخلد ء وا مروف مد بن خالد ء وقد اختاف فیہ فقیل ہو دالذھلی ء وہو ممد بن بھی بن عبد اللہ 
ابن غالد بن فارس نسب ‏ د آبیہ ؛ وبذلك جزم لحم والکلاباڈی وأبو مسعود ء وقیل ممد بن خالد بن جبلة 
الرافعی ؛ وبذلك جزم أہو أحمد بن عدی وخلف الواسطی ف الٛاطراف ء وقد روی نا عن عبید اللہ بن مومی 
عن اسرائبل بالواسطة ء وروی عن عبید اللہ بن موسی عن اسرائیل بلا واسطة عدة أحادیث ء منا فی ا مغازی 
والافسیر والفرائض ے ود منصورء ف السند ھوان العتمرء و دابراھم ٴ ہو النخعی ء وہ عبیدة ء بفتح أولہ 
ہو ابن عمرو السلماتق ؛٤ورعبد‏ الہ ھوآن مسعود ٤+‏ ورجال سند ہذا إی عبید اللہ بن موسمی کوفبون ء 
قولہ( إن آخر أھل ا منة دخولا الجنة ) ا حدیث ذکرہ مختصرا جداً وقد معنی بتامہ مشروحا فی الرقاق ؛ وقولہ 
د کل ذلك بعید عليه النة ‏ فی روایة الکشمہنی ‏ فکل ذلك ہ وقولہ دفی آخرہعشر مرارء نی روایة الکشمپنی 


الدث ۷۱۳ ۔ ۷١۱٠٥۹‏ ك۷ 


دعشر مرات ء. الحدیث الال : حدثٹ عدی بن حامم : ما مم من أحد إلا سمکلمهھ رھ ؛ وقد تقدم شمر4ہ 


فی کتاب الرقاق ء وقولہ و قال الأ حش وحدثنی مرو بن مرةء ہو موصول بالسند الذی قلہ الله . الحدرث 
الرابہع : حدیث و عبد اللہ وہر ابن مسعود ال : جاء حبر من الہود فذ کر الحدیث ء؛ وقد تقدم شرحہ مستوفق 
اف قول اللہ تعا ی بڑ ما خلقت بیدی کی وتقدم کلام ال حطانی فی [نکارہ تارۃ وف تأویلہ آخریء وقال أَيضاً : 
الاستدلال پا لئے انس قاعثل م3 الاسض العظم غیں سائخ مع شکافیء وجب الدلالۃ ارت نے 
ولو صح ا لحبر لکان ظاھر اللذظ منہ متأولا علی ت من الجاز وضرب من القثیل ما جرت عادة اا۔کلام بین الناس 
فی عرف تخاطہم فکرت ال آن قدرتہ علی طہا رسود الاس فی جمعہا مْزلة من جمع شیا نی کفہ فاستخف حلہ 
فلم وشتمل عليه حمیع کفہ لکن أفلہ بہعض أصابعہ ‏ وقد یقول الانسان فی اللامی الشاق إذا أضیف إل الفوی 
ان نان علیہ بإصبع أو أنہ بقسسلہ مخنصرہ ۰ لم قال : والظاھر أن ھذا من تخلیط الہود وتحریفہم ؛ وإن حک 
عاہہ ااصلاۃ والسلام إنما کان علی معنی التعجب والذسکیر لہ والعلم عند اللہ تعالی 0۳ اكامین:عوری:آن غر 
ٹی النجوی . قولہ (یدنو حدم من ربە) قال اہن الدہن یعنی بقرب من رحثتهء وھو سائخ ٹی اللنة بقال فلان قر رب 
من فلان ویراد الرتبة ء رمثلہ ژ ان رحة اللہ قریب ھن ا حسنین کی وقولہ د فضع کنفه ء ہفتح الکاف والنون 
بعدھا فاء امراد پالہکٹف التر ء وقد جاء مفسرا مذلك فی روایة عبد القہ بن المبارك عن مد بن سواء عن قتادة 
۱ فقال فی آخر الحدیث : قال عبد اللہ بن ا مبارك : کنفہ سترہ أخرجہ المصنف فی کتاب خلق أفعال العباد ء والعنی 
أنه تحرط بە عنایتہ التامة ومن رواہ بالاناۃ المکسورۃ فقد صحف علی ما جزم بہ جمع من العلماء ؛ قولہ (وتال آەم 
حدثنا شیبان ) ھو اہن عبد الرحن (! الہ ےکر ھذہ الرواںة انصرخ قتادۃ فہا بقولہ : حدثنا صفوان وھکذا 
ذ کرہ عن آدم قی کناب خلق أفعال العباد . تہ ہان أجدھما لپس فی أحادرٹ الباب کل م الرب مع الانیاء إلا ق 
حد بث اشی زتاز آحادرثه الباب فی کلام ! ارب مع غیر الانیاءء و إذا ثبت کلامہ مع غیر الانییاء فوقوعہ 
للانبیاء بطریق الاول ٠‏ الثانی : تقدم فی 07ە0080ھ+" بالتزجمة ؛ وأما الٹانی فیختص بالرکن الثانی من 
ارجمة وھو قولہ وغیرم وأما سارھا فہو شامل لالانبیاء ولغیں الانبیاء علی وفق الرحة . 


و ےا ص0230 7ھ 2 

٤٥‏ - شا بی بن 'بکیر حدئنا اللیثٴ حدئثنا عقیل عن ابن شہا س7 حمید بن عبد ارحمن 
02 ن أی ھریرہ 5 الہی ڑل قال :ا اح نج آدم ژمولسی 6 فتال موی : نت آئم الذی مو ذریتك مع 
الٰنة ء قال آتم : ا موسی الذی اصطفاكُ الله برسالاتہ وکلامہ م توم می علی و قد قدر علّ قہل ۵ 
ای قٌّ سے آدم موی 

٦‏ - وش مس بن ابراہم* حلا ہشام" حدثنا ققادۃ ھ ءن انس رغضی ال عنه قال : قال رسولٌ 
لن وا" حمع الؤمنون مم ” القیامة فیەولون لو استڈمٹتا إلی ربنا فیر ےا من مکانقا ھذافیأتون آدم فینولونَ ہ 
أت آ آدم ۰ البشر خاقك“ ال بیدہ وأسجد لٹ املاکة ء وعاك أسماءکل شیء) فاشنم لن إلی رہنا حتی پر جتا 


7٦ 


۷۸ ْ ۷ ۔ تاب التوحید 


فیقول لم کت ہنا ' فیذکر لم خطیلقہ التی تج 6 

۷۴- ینا عبد العزیز بن عبد ال حدثنی سلمان عن شریكر بن عبد لہ نہ قال : معتٴ ان 
مالك یقول لیلة "ای پرسولو اللہ قللّ من مسحد الکعربة نہ جاءہ ملائة قر قبل ان یوحی إلیه وھو نائم 
فی السحد الرا قال أولم : انثہم ہو ؟ فتال یسرم ھو وغیرعء قتال أحدم خذوا خیرم ء کات 
تلات الليلة فا رھ حی ا 7 ری ما 7 ا 2 ع یه ولا ینام قليه به ء وكکذكَ لنیا: تنام ضا 

لا تنام ام قلوٴ ۴م ٤ف‏ وکاموہ' حتی احتماوہ فوضعوہ عند ہر کر زمزم فتولا ہ مہم جبریل فشق جبریل مابین حرہ 
: لت ت۱ 7 من ماء زمزم بس وڈ 2 آئی ہقٗرت من تخب فه تر 
من ذھب محشٌا إمانا وحکة ء فحشا بہ صدارٴہ وآغااایدہ _ یعنی ٴعروق علفہ ے مم أطبقہ مم عرح بہ لی السماء 
۵ 
الف اشرت تاتات أُہواہہا ء فناداء ال السماء: من 7مان حہریل ؛ قالوا ومن معكَ ؟ فال : معی مد ء 
قال : وقد ٴہعث ؟قال : نع ٤‏ قالوا ذمرحب کاو واھلاد 7 + الما لایلی أُحل السیاء چا رید ال بہ 
۱ فی الأرض حتی نلم 7 فی السماء الدنیا آدم فقال لە جصریل : ھذا وك س عليه فٌ عليه وردٌ علیہ آدمٴ 
بالوستسا وأحلا انی انعم الاہن انت ء فإذا ہو فی السماء الدنیا ان 27 ردان کت : ما ٭سذان النہّران 
یاحہریل؟ قال عاواق والفراتٌ عنطُرڑھا“ مم مضی ہہ فی السماہ فإذا بنہر آخر عليه قرمن او لو وزرحد فضربَ 
یداہ فإذا ہو مسك أذفر قال : ماہذا یاجپریل؟ قال : هذا الکوئر الذی تا ود ۵ك مم عرج إلی السماء الآانیة 
فقاات اللا ٤ة‏ ل٭ مثل- ماقاات ٴھ الأُول ؛ من ہذا؟ قال جبریلٴء ٤‏ قالوا ومن ۰جك 2غ ء قالوا وَقد 
بعث إلیه ؟ قال : نعم؛ قالوا مرحباً 4 وأحاد 2 عرج بہ الی ااسماء الثالثة وقالوا لہ مثل ما قالتِ الو والثانیةء 
23 عرج بہ إلی الراہعقر فقانوا لہ مثل ذلك ؛ مم عرجٌ بہ إلی السما۔ الحامسة فقالوا مثل ذلكَ ء تشم عرحٌ بہ إلی السادسة 
فقالوا لہ مل ذلك ء نم عرج بہ إلی السماء السابعقر فقالموا لہ مژل ذا کل سماء فیہا أنبیاہ قد سام فوحیٔت" منہم 
إدریس فی الثانیسة وہارونَ فی الرابعة وآخرَ فی امامسة م احفظ ام4 ء و براعم فی السادسة وموسی فی السابعة 
فضل لام لق موسی : رب ل أظلنٗآن' رمع 
جاہ ِسذٔرۃٗ للاہی ودنا ا بَا رب المرّقر فندلی حتی کان منە قاب قوسین أو أدتی فأوکی الہ فیا أوحّی خخسین 
صلاۃ علی ]کل یوم ولیلة م ہبیط حی ہام باغ موسی فاحتب موسی فقال یا ' مد : اذا عہد اي كَرِٰك قڈل 
تال عو فا6 یوم ولیاةء قال "م۸ ذلك فارجع فلیخخف عنك ربك وعنہم فالعفت 
ٰ۱ لدٰۂ یا پل اک جری لکانر ی۔تشیرٌہ فی ذلك فأشار اليه خبریل" ان نعم ء إن شثت فلا بہ إلی ا مبًارء فدل 


اعت 5 علا بہ فوق ذلك نا لا یعامہٴ إلا الله ء حتی 


-وھو کا پارں ۔ و ع ان أہتی لانستطم' هذافوضع عنه عشر صلوات 75 رجع ‏ لی مونی فاحتیس> غ 


ا 


ا حدیث ٢۸۱٥۷-۔ ۷٠۱۷‏ '” ة۵ۂ۷۹۸. 


ہز ئبرددہ موسی لی ربہ حتی صارت لی نس سسملوات لم اعت“ موسی عند اٹس فقال : یاعمد والٔر لقد 
9-7 فلت وس اجیمو کڑا ار یر رہ انا اس تھاز سا 
وأمماعا ء فارجم فلیخفف عنكَ ربك مکل ذلك باکفت' انی مل إل جبریل .نشی عليہ ولا یکرہٴ ذاکك 
جبریل ء فرف عند الحامسقر فقال : بارب إن' تی مختعفاہ اأجسلانم و ہم وأ مہم وآہدانہم حخقف عنّا ‏ 
فقال الِبًار : پا مد ء قال : لبٔیك وسعد یك ؛ قال : إنہ لاٰمَدل التول لی کا فرضتٗ عليكَ فی أم الکتاب 
فال فک لٗ حسنة بمشٍ أمثالما مہی خبسونٴ فی أم اللکتاب وھی جس عليك ؛ فرجع إلی موسی فقال :کیف 
فعلت ؟ فقال اف عام انان بگل حسفة عث امت 7 ٭ قال موسی : قد واللہ راوَذتُ بئی إسرائیل علی أدئی 
من ذاك فترکوہ ء ارجم إلی ربك فلیْختّف نک أبضاء قال رسول الو پل : یاموسی قد والر امتَحلیِتٌ 
من زبی مما اِختلقّتُ اليەء قال فاحبط باسم ار ؛ قال : واسنیْقظ وہو فی مسجد الحرام ٥‏ 

8-0.0 جاء فی قولہ عز وجل : وکلم اللہ موسی کلما) کذا لا زید ا مروزی ومثلہ ای ذر لکن 
محذف لفظ , قولە عز وجل ء ولفیرصاء باب قولہ تعا ی : وکلم اللہ موسی تکلماء قال الائمة : مذہ الابة أقوی ماورد 
فی الزدعلی المعترَلة ء قال النحاس اأجمع النحویون علی أن الفعل إذا أ کد با صدر لم یکن بجازا فاذا قال ہ تکلما ء وجب 
ان یکون کلاما علی الحقیقة التی تعقل ء وآجاب بعضہم بأنہ کلام علی الحقیقة لکن حل ال خلاف ہل “ەعہ موسی 
من اللہ تعا ی حقیقة أو من الشجرة ؟ فالتأ کید رفع ا لجاز عن کونہ غیر کلام أما اللشکلے بہ فسکوت عنہ ء ورد 
بأنہ لا بد من مراعاۃ الحدث عنہ فو لرفع النجاز عن النسبة للانہ قد نسب ال۔کلام ہا إلی اللہ فبو المشکام حقیقة ء 
ویؤکدہ قولہ فی سورة الاعر اف لو إنی اصطفیتك عن الناس برسالاتی وہکلای ك وآجمع السلف والحاف من أھل 
السنة وغیرم علی ان د کم ھنا من الکلام ء ونقل السکشاف عن بدع بعض التفاسیر أنە من الکلم معنی ا جرح وھو 
مردود بالإجماع المذ کور ہ قال ان التین اختلف ا متکلمون فی ماع کلام اللہ فقال الأشعری : کلام اللہ الام بذانہ 
بسمع عند تلاوۃ کل تال وقراءة کل قاریء ء وقال الباقلانی إنما قسمع النلاوۃ دون ا لمتلو والقراءة دون المقروء ء 
وتقدم فی باب لإ پریدون أن یبدلوا کلام اللہ ) شی من ھذا وأورد البخاری نی کتاب خلق أفمال العباد أن خالد 
اہن عبد اللہ القسری قال : نی مضحی با جمعد بن درف فانه عم أن ال پتخذ [براہم خلیلا وم یکلم موق تکلما ٠‏ 
وتقدم فی أول التوحید ان سلم بن أحوز قتل جہم بن صفوان لانە آسکر أن اللہ کلم موسی تسکلما ء م ذکر فیہ 
ثلائة أحادیث ء أحدھا ن حدیث أبی ھریرة : احتج آدم وموسی ء وقد مضی شرحہ فی کتاب القدر ء وامراد منە 
قولە د انت موسی الذی اصطفاك اللہ برسالته وکلامہ ء والسکشمہنی م وبکلامہ ء . انہا : حدیث أنس ف الشفاعة 
أورد منہ طرفا من أولہ إل قولہ فی ذکر آدم ہ ویذ کر مم خطیئنہ اق اھات ریصحرس فطل سعرقٰ یق 
٭ کتاب الرفاق ء قال الاماعیلی أراد ذکر موسی قالوا لہ وکلمك اللہ فلم پذ کرہ . قلت : جری عل عادتہ فی الإشارۃ ء 
وقد مضی فی تفسیر البقرة عن مسلم بن [,راہم شیخہ هشا وساقہ فیە باولہ ٤‏ وفہه د ائتوا موسی عبدا کله الله 
وأعطاہ التوراۃ ء الحدیث ؛ ومغی أرضا فی ہ کتاب التوحید ء ہذا فی باب قول اللہ تعالی ( الا خلقت بیدی مم 
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۰ ۱ ۷ ۔ گتاب التوحید 
عن معاذ بن فضالۃ عن ھشام بہذا ال۔ند وساق الحدیث بطولہ أیضا ٠‏ وفیه , ائنوا موسی عبدا آتاہ اللہ التوراۃ 
وکلہ شکلما ء وکدا وقع فی فی حدیث أئی بکر الصدیق فی الشفاعة الذی أخرجه أحمد وغیرہ وصححہ اہو عوانة وغیرہ 
فا ون ابراھم فیقول انطلفوا إلل موسی فان الہ کلله کلم وذ کر البخاری فی کتاب خلق أفسال العباد منە 
ھهذا القدر تعلیقا . ااثما : حدیث أنس ق ا معراج أوردہ من روَا شرريك بن عبد اللہ أی اہن أئی نمر بفتح النون 
وکسر الم وھو مدنی تابعی ہکن أبا عبد اللہ وھو أ کبر من در يك بن عبد اہ النخعی القاضی ء وقد أورد بعض 


ھذا ا حدیث ف الترجة الذہویة ء وأورد حدیث الإسراء من روایة الرھری عن أنس عن أی ذر فی أوائل , دکتاب 
الصلاة ء وأوردہ من روایة قنادۃ عن أنس عن ماك بن صعصعة فی بدہ ا خلق وف أوائل البعثة قبل الحجرة وشرحتہ 
ہناك ء وأخرت ما یتعلق بروایة شریيگ ہھذہ ہنا ما اختصت بہ من ال خالفات . نقولہ ( لیلة آسری برسول الله بک 
من مسجد الکعبة ء أنہ جاء لاثة نفر قبل ان یوحی إليہ ) فی روایة اللکشمپنی اذ جاءء بدل أنہ جاہء والاول 
أولی ء واانفر الڈلائہ لم آفف علی تسمیتہم صریحا لکنہم من ا ملاک ء وأخلق ہہم ان یکونوا من ذکر فی حدیث 
جابر ا ماضی فی أوا الاعتصام بلفظ و جاءت ملا۔کہ إل النی تلق وہو نائُم ١‏ فقال بعضہم : نہ نائم ء وقال 
بعظہم : : إن الع نائمۂ والفاب یبقظان ء وبینت ھنك أن ما نہم جبیل ومہکائبل ٭ م وجدت التصر یح تقسمیتم| 
قی روایة میمون بن سپاہ عن اُنس عند الطہرانی ولفظه دۂ کس جبریل ومیکائیل فقالا ام ۔ وکانت قریش تنام 
حول الکعبة ۔ فقالا آمرتا بسیدم ثم ڈھبا ٹم جاءا وم ملائة فا لوہ فقلہوہ لظہرہء وقولہ د وقبل ء قبل ان پوحی 
البه ء آنکرھا الخطای وان حزرم وعبد الحن والقاضی عباض والنووی وعبارۃ النووی: وقع فی روایة شريك 
۔ یعنی ھذہ ۔ أومام أنسکرھا الەلاء أحدھا : قولہ ہ قبل ان یوحی الیه ء وہو غلط لم یوافق عليه ؛ واأجمع العلباء 
أن فرض الصلاۃ کان لیلة الإاسراء فسکیف یکون قبل الوحی انتھی ء وصرح ا مذ کورون ہن شریکا تفرد بذلك ‏ 
وفی دعوی اانفرد نظر فقد وافقه کثیر بن خنیس معجمة واون مصغر عن انس کا أخرجہ سعید بن بحی بن سعید 
الاموی فی ہ کناب المغازی ء من طریقه ؛ قولہ (وھو اُم فی ا1۔۔جد ال حرام) قد أکد ھذا بقولہ آغز الحدیثٹ 
٣‏ فاسقیقظ وہو فی ا۔س۔جد ا حرام ء ونوہ ما وقع فی حدیث مالك بن صعصعة مد بین النالم والیقظان ء وقد قدمت 
وجہ ا مع بین مختلف الروایات فی شرح الحدیث . قولہ ( فقال وم ایہم ھو) فیه إشعار بأنہ کان ناتما ہین جماعة 
أفاہم اثنان وقد جاء أنہ کان نانما معہ حینۂذ حمزة بن عبد اللطلب عمہ وجعفر بن أبی طالب بن مه ء قولہ ( فقال 
احدم خذوا خیرم غمکانت ‏ أك اللیلة ( الضمیں المستثر فی کانت لمحذوف وکذا خر کان والنقدیر : فکانت القصة 
الواقعة تلك اللِلة ما ذکر ھناء قولہ ( فم پرہم ) أی بعد ذلك (حن أتوہ لیلة أخری ) ول یعین ا مدة ال بین 
المجیئین فرحمل علی ان امجیء الژانی کان بعد أن أوحی الیہ وحینئذ وقع الإمراء وا مغراج وقد سبق بیان الاختلاف 
فی ذإك عند شرحہ ء و(ذا کان بین ال جیئین مدة فلا فرق نی ذلك ہین أن تسکون تلك ا لمدة لبلة واحدة أو یسا ی 
کشرة أو عدة سنین ومذا پرتفع الإشکال عن روایة شريك ومحصل بہ الوفاق أن الإسراء کان ٹی الیقظة بعد البعثة 
وقبل المجرۃ ووسقط تشذیع الحطابی واہن حزم وغیرعما بن شر یکا خالف اللإجماع فی دعواہ ان المعراج کان قبل 
البعثة وباللہ التوفیق . وأ ما ذ کرہ بعض الشراح آنہ کان بین اللیلتین اللتین آتاہ فہما املاہ‌کة سبع وفیل مان 
وقیل قسع وقیل عشر وقیل ثلائذ عشر فیحمل علی [رادة السنین لا ب2 الشارح ا مذ کور أتہا لیال ء وبذلك 
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جزم ابن القم فی ھذا الحدیث نفسہ وأقوی ما پستدل بە أن امعراج بعد البعثة قولہ نی ھذا الحدیث نفسه أن جریل 
قال لہواب السماء إذ قال لہ ا بمٹ ؟ قال : نعم . فانہ ظاھر فی ان الممراج کان بعد البمثة فیتعین ما ذ کرتہ من التأویل 
وأفله قولہ فاستیقظ وہو عند ا مسجد الحرام ء فان حمل علی ظاھرہ جاز أن یکون نام بعد أن بط من السماء 
فاسلیفظ وہو عند المسجد ا لحرام ٠‏ وجاز أن وؤول قولہ اسققظ أی أوق سا کان فیه فانه کان إذا أُوحی إلیه 
یستفرق فیه فاذا انتھی رجع إل حالتہ الاو ؛ فسکنی عنہ بالاسقیقاظ . قولہ ( فیا یری قابہ وتنام عینہ ولا ینام 
قلبہ وکذلك الانبیاء ) تقدم الکلام عليه فی الرحة الِویة ؛ قولہ (ف یکلمو٥‏ حتی احتماوہ) تقدم وجہ اج مع 
بین ھذا وہین فولہ فی حدرث أی ذر دفرج سقف ببتی ء رقولہ فی حدیث مالك بن صعصعة بأنہ کان نی الحطم عند 
شرحہ بناء علی اتحاد قصة الإسراء ؛ آھا إن قلنا إن الإسراء کان متعددا فلا إشکال أصلا . 3وہ ( فشق جبریل 
ما بین نحرہ إلی لبتہ ) بفتح اللام وتشدید الموحدة وھی موضءع القلادة من الصدر : ومن ھناك تنحر الإبل ء 
وقد تقدم عند شر حہ الرد علی من أآکر شق ااصدر عند الإسراء وزعم ان ذلك [نما وقع وھو صفیر ء و بینت 
نہ ثبت کذلك فی غیر روایة شريك فی الصحیحین من حدیث أبی ذر ء وأن شق الصدر وقع أہضا عند البعثة ١‏ 
أخرجہ ابو داود الطیالمی فی مسندہ وأہو نعم والبہقی فی دلائل النبوةء وذ کر أبو بشر الدولائی ہسندہ اہ رغ 
رأی فی اذام أُن بطنه أخرج ٭ 5 اعد فذ کر ذ اگ لخدبجة الحدیث . وتقدم بیان الجکة فی تعدد ذلك 2ئ 

ااصدر ا ۔کریم أَيَاً فی حدیث أی ہھریرۃ حین کان اہن عشر سنین وہو عند عبد اللہ بن اُحد زیادات ال ممند 
وتقدم الإلمام بشیء من ذلك فی اللرجمة النہویة ‏ ووقع فی الشفاء أأن جبںیل قال .ما غسل قلبه : قلب سدید فی عیذان 
تبصران وأذتان تسمعان . قولہ (ئم تی بطدت عشوا) کذا وقع بالنصب وأعرب بأنہ حال من الضمیر ا مار 
رانجرور ء والتقدیر بطست کائن من ذھب فتقل الضمیر من اسم الفاعل إلی ا جار وانجرور ء وتقدم فی ہ کتاب 
الصلاۃ ہ بلفظ در محشو ء بالجر علی الصفة لا إشکال فيه ء وأما قولہ ہد إبماناء فنصوب علی القز وقولادوحکةے 
معطوف علیہ . لہ ( بطست من ذھب فیہ تور من ذھب ) التور ثناة تقدم بیانہ فی ہ کناب الوضوء ء وھذا 
بقتضی أنہ غیر الطست ء وآأنہ کان داخل الطست : فقد تقدم فی أوائل الصلاۃ فی شرح حدیث أی ذر ف الإسراء 
أنہم غسلوہ بماء زمزم ہ فان کانت ھذہ الزبادة محفوظة احتمل أن یکون أحدعا فیه ماء زمزم والآخر ہو الحشو 
بالڑبمان ء واحتمل أن یکون التور ظرف الماء وغیرہ ء والطعت لا بصب فیه عند الدسل صیانة لہ عن التبدد 
الأارض وجریا لہ علی العادة فی الطست وما پوضع فیہ امماء. 3ل (لشی ہہ صدرہ) فی روایة الکشمبنی ە خشاء 
ہفتح الحاء والذین . ہ وصدرہ ء بالنصب ولفیرہ الم الحماء وکسر الذبن وصدرہ بالرفع ۱ قول4 ( واغادیدہ ) بغین 
معجمة فسرہ فی ہذہ الروایة بأنہا عروق حلقہ ؛ وقال أہل اللغة ہی اللحمات التی ببن الحنك وصفحة العلق ء واحدھا 
لندود ولفدید ؛ ویقال لہ أبضأً لفد وجمعہ ألفاد ء قواہ ( ثم أٌطبقہ م عرج بہ إلل السماء الدنیا ) إن کانت الفصة 
متعددة فلا إشکال ون کانت متحدة فنی ھذا السیاق حذف تقدیرہ مم آرکیہ البراق إلی بیت اللقدس ء مم أق 
بالمعراج کا فی حدیث ماك بن صعصعة و فغفسل بە قلی 5 حثی 5 اعد ٹم آتیت ہدابة ملت علیہ فانطلق نی جبر یل 
حی أتی السماء الدنیا ء وفی سیاقة أپضاً حذف تقدیرہ ہ حتی آنی بی بیت الملقدس م آتی بالممراج ہ کا فی روایة ثابت 
عن انس رفعە : ٭ اأُتیت پالبراق فرکیتہ حتی آئی بی بیت اللقدس فربطتہ ' تم دخلت المسجد فصلیت فہ رکعتین 
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مم عرج فی إل السماء ٠٠‏ قولہ (فا۔قیشر مہ أھل السماء ) کانہم کانوا أعدوا آنہ سبعرج بەہ فضکانوا مترقبین 

اذلك ء قولہ ( لا یعلم أھل السماء بنا پرید ) فی روایة الکشمپنی دما پریدء (اللہ بہ فی الأارض حی یعلمہم ) أی علی 
لسان من شاء کجبریل ٠‏ قول4 )( فاذا ہو فی السماء الدنیا بر بن بطردان ) ای بجریان ء وظاہر ھذا بخالف حدیث 
مالِك بن صعصعة ؛ فان فیه بعد ذکر سدرة الاتہی م فاذا فی أصاوا أربعة أنہار ء ویمع بأن أصل نبعہما من تحت 
017 ومقرہما فی السماء الدنیا ومنہا بنزلان لی الارض ؛ ووقع عنا ہ النیل والفرات عنصرھا ء والعنصر 

بضم الەین والصاد ا لہملتین بینہما نون سا کنة ھو الاصل ء قولہ (م مضی یہ فی السماء الدنیا فاذا ھو بئہر آخر علیہ 
قصر من اؤلؤ وزبرجد فضرب یدہ ) أی ف اہر (فاذا مو) أی طینه (مسك أذفر قال ما ھذا یا جبریل؟ قال : ھذا 
الکوثر الذی خباأ ) ہنتح ا اعجمة وا موحدة مہموز أی ادخر ( لك ربك ) وھذا ما یستشکل من روایة شر يك فان 
الکو ثر فی ا نة والجنة فی السماء الابعة ء وقد أآخرج أحد من حدث حمید العاویل عن آنس رفمه ہ دخات الجنة 
فاذا نا بنہر حافتاہ خیام الاؤاؤ فضر بت بیدی فی مجری مائہ اذا مك أُذفر فقال جب یل ھذا الکوثر الذی أعطاك 
اللہ تعا ی ہ وأصل ھذا الحدرث عند البخاری بنحوہ ؛ وقد مضی فی التفسیر من طریق قتادۃ عن أنس لکن لٰس 
فیه ذکر ال نة ء وأخرجہه أہو داود والطبری من طریق سلمان التیمی عن قتادۃ ولفظہ ہما عرج بفی اللہ يك 
عرض لہ فی ا ےنة نہر الحدیث ومکن أن یکون فی ھذا الموضع ثیء محذوف تقدیرہ : لم مضی پل فی السماء 

الدنیا إلی السابعة فاذا ہو بنبر ٤‏ قولہ ( کل حاء فیا أنبیاء قد ام فوعیت منہم إدریس ف الثانیة . وھارون 
فی الرابعة ء وآخر فی ال حامسة وم أحفظ امہ ء وإبراہم فی السادسة ٴ وموسی فی السابعة ) کذا ف روایة شریك؛ 
وف حدیث الزھری عن اٰٗس عن 5 ذر قال نس فذ کر أُنه وجد فی السموات آدم وإدریس وھوسی وعلإشی ۔ 
و[براہم ء وم یئبت کیف منازخم غیر أنہ ذ کر أنہ وجد آدم ف السماء الدنیا ء وإراھم فی السماء السادسة اتی ٭- 
وھذا موافق اروایة شريك ف ابراھم وھیا مخالغان اروایة قتادۃ عن أنس عن مالك بن صعصعة ء وقد ندمت 
ین حہ أن الاکثر وافقوا قتادۃ وسیاقہ بدل علی رجحان روایتہ فانہ ضیط اسم کل نی والسماء الق هو فہا 
ووافقه بت عن انس وجماعة ذ کرتہم ہناك فہو ا معتمد لکن إن قلنا إن القصة تعددت فلا ترجیح ولا إشکال ‏ 
قولہ (وموسی فی السابعة بفضل کلامه لل) فی روایة أبی ذر عن الکشمپنی ہ بتفضیل کلام اللہ ء دھی روایة 
الاکئر ء وھی مراد الترجمة والمطابق لقولہ تعا ی ہر اصطفیتك على الناس برسالاتی وبکلای > وھذا التعلیق 
یدل علی ان شر ہکا ضبط کون موسی فی السماء السابعة ء وقد قدمنا أن حدیث أى ذر یوافقه ؛ لکن الثہور 
فی الروایات أن الذی ف السابعة هو ابراھم ؛ وأکد ذلك فی حدیث مالك بن صعصعة بأنه کان مسندا ظہرہ 
[ل الببت ا لمعمور فع التعدد لا إشکال ومع الاتحاد ففد جمع ہآن موسی کان فی حالة العروج ف السادسة وابراہھم 
فی ااسابعة علىی ظاہر حدیٹ ماك بن صعصمة وعند الموط کان موسی ف السابعة لأانہ م یذ کر فی القصة أن!براھم 
کل فی ثیء ما یتعلق بما فرض اللہ عل أمتہ من ااصلاۃ کیا کلمه موسی ء والسماء السابعة ھی ول شیء انت [ليہ حالة 
المبوط فناسب ان یکون موسی بہا للانہ ہو الذی خاطبة فی ذلك کا بت فی جمیع الروا بات ء وعتمل أن یکون لی 
موسی فی السادسة فأصعد معہ إل السابعة تفضیلا لہ علی غیرہ من أجل کلام اللہ تعال ء وظہرت فائدةۃ ذلك فی کلامہ 
مع اللصط فما 2ھ)4 أمنہ نی الصلاة ء وقد أشار النووی إل ثیء من ذلك والعلم عند اللہ تعالی . قولہ (فقال 


الحدیث ۷۱۱۷ ۱ ۸'۳ 


موسی رب لم أظن ان ترفع علی أحدا ) کذا للا کثر ہفتح الثناۃ فی ترفع واحدا بالنصپ ء وف روایة الکشمہنی 
ہ أن یرفع ء بضم التحتانیة أولہ واحد بالرفع ء قال اہن بطال فہم موسی من اختصاصہ بکلام اللہ تعا ی لہ فی الدنیا 
دون غیرہ من البشر لقولہ ‏ إٍق اصطفیتك علی الناس برسالاتی وبکلای أن امراد بالناس ھنا البشر کلہم وأنہ 
استحق ہذلك أن لا یرفع أحد عليه ء فلما فضل الہ ممدا عليه عاہما الصلاۃ والسلام ما أعطاء من المقام انحمود 
وغیرہ ارتفع علی موسی وغیرہ ہذلك مم ذ کر الاختلاف فی أن اللہ سبحانہ و تعالی فی لیا الإسراء کلم ححمدا پیک 
بغیر واسطة أو بواسطة ء والُلاف فی وقوع الرؤیة للنی لا ہمین رأسہ أو بعین قليه نی البقظۂ أو فی النامء 
وقد مضی ان الاختلاف فی ذلك ٹی تفسیں سورة ة النجم کت بی عن إعادته قول ( تم علا رہ فوق ذلك ا 
لا یعللہ لا القہ حتی جاء سدرة ا ہی ) کذا وقع فی 3. شريك وھو ما خالف فیه غیرہ ؛ فان ا جہور علی ان 
عَدَرَة ای فی المابعة ٤‏ وعند بعضہم فی السادسة ء وقد قدمت وجہ ا لمع بینہما عند شرحہ ء ولعل ف السیاق 
تقدما وتأخیرا ء وکان ذکر سدرة الذتہی قبل ثم علا بہ فوق ذلك یا لا یعله إلا اللہ ء وقد وقع فی حدیث 
اق ذر دم عرج بی حتی ظہرت بمستوی اسصمع فیه صریف الاقلامء وقد تقدم آفسیر ا مستوی وااصریف عند شرحهھ 
فی أول < کتاب الصلاۃ ء ووقع فی روایة میمون بن سیاہ عن أفس عند الطبری بعد ذکر ابراھم فی السابعة ٭ فاذا 
ہو بنہرء فذ کر أم السکوئر قال و مم خرج إلی سدرة المذہی ء وھذا موافق للجمہور ء ویحتمل أن یکون ا مراد 
بھا تضمنتہ ہذہ الروایة من العاو البالغ لسدرة ا لتہی صفة أعلاھا وما تقدم صفة أصلھا ء ول ( ودنا ا لجبار رب 
العرۃ فتدل حتی کان من قاب قوسین أو أدنی ) فی روایة میمون المذکورة ہ فدنا ربك عر وجل ف۔کان قاب قوسین 
أو أدنی ء قال الخطاب لیس فی ھذا اللکتاب ۔ یعنی حیح البخاری ۔ حدیث أشنع ظاھرا ولا أشنع مذاقا من ھذا 
الفصل فانف یقتضی تحدید المسافة بین أحد المذکورین وین الآخر وتمہیز ھکان کل واحد مہما ء ھذا إلی ماف التدل 
من التشوه والنٹیل لہ بالشیء الذی تعلق من فوق إل أسفل ء قال : فن لم بلغه من ھذا الحدیے إلا ھذا القدر 
مقطوعا عن غیرہ ول بعشرہ بأول القصة وآخرھا اشتبہ علیہ وجہہ ومعناہ رکان قصاراہ ما رد الحدرث من أصلہء 
وأما الوقوع فی الزشبیہ وھیا خطتان مرغوب عنہما ء وأما من اعت أول الحدیث بآخرہ فانہ پزول عنه الإشکال 
فانه مصرح فہما نہ کان رؤیا لقولہ فی أولہ ہد وھہو نائم ہ وف آخرہ داستیقظ ء وبعض الرؤیا مشل یضرب 
لپتارل علی الوجہ الذی بحب أن یصرف إلیہ معنی التعبیں فی مثلہ ء وبەض الرؤیا لا حشاج لی ذلك پل پأتی 
کاممشاہدۃ . قلت : وہو کا قال ء ولا التفات إل من تعقب کلامہ بقولہ فی الحدیث الصحیح إن رؤیا الانبیاء وحی 
فلا بحتاج إإلی تعہیں لّانہ کلام من لم پمعن النظر فی ھذا ا حل ء فقد تقدم فی , کتاب التعہیر ء أن بعض مرأی الانییاء 
بقبل التعبیر ء وتقدم من أمثلة ذلك قول الصحابة لہ بلق فی ریة الفمیص فا أولتہ یا رسول القہ ؟ قال : الدینء 
وفی ریة اللن ؟ قال : العلم ء (لی غیں ذلك لکن جزم ا خطانی ہأنہ کان فی انام متعقب با تقدم تقریرہ قبل ء 
ُم قال الخطابی مشیرا إلی رفع الحدیث من أصلہ بآن القصة بطولما إنھا ھی حکایة بحکہا نس من تلقاء نفسہ لم 
بعزھا لی النی کم تلم ولا نقلہا عنه ولا أضافہا إ ی قولہ ء خاصل الام ف النقل أنہا من جہة الراوی ما من انس 
وإما من شریك فانہ کٹیں التفرد نا کیں الالفاظ ال لا یتابعه عاہا سائر الرواة افتہی ء وما نفاہ من أن اُنسا م 
یسند ہذہ القصة إک النی تک لا تأئیں ل٭فادنی أمرہ ہا آن یکون مرسل صحابی فإما أن یکون تلقاھا عن النی يك 


۸۶ ۱ ...)یو کتاب التوحد 


أو عن سصحاب تلقاھا عنه ء ومثل ما اشتملت علیہ لا یقال بالرأی فیکون ھا حکم الرفع ؛ ولو کان ما ذکرہ تأثیر لم 
سحمل حدیث أحد روی مثل ذلك علی الرفع اأصلا وھو خلاف عمل ا دن قاطبة ء فالتعلیل بذلك مردود ہ ہم قال 
الخطابی إن الذی وقع فی ھذہ الروابة من نسبة التدی للجبار عز وجل مخالف لعامة ااساف والعلماء وأھل التۂذسیر 
من تقدم منہم ومن 2 ؛ قال والذی قیل فیہ ملائة أُقوال . أحدھا : أنہ دنا جریل من حمد پیا قتدل أی تقرب 
منہ ء وقیل هو علی التقدیم والتأغیر : أی تدل فلانا ء لان ااتدل بسبب الدنو ء الثانی تد لە جبریل بعد الانتصاب 
والارتغفاع حتی رآہ متدلیا کا رآہ مرتفعا ء وذلك من آبات اللہ حیث أقدرہ علی أن یتدل فی المواء من غیر اعتماد 
علی شثیء ولا تمسك بشیء ء ااثالث : دنا جبریل فتدل محمد کک ساجدا اریہ تعا یل شکر علی ما اأعطاہ ء قال وقذ 
روی ھذا الحدیث عن انس من غیں طریق شر رك فلم یذ کر فيه ھذہ الاافاظ ااشلیعة ٠‏ وذلك ءا یقوی الظن أنہا 
صادرة من جہھ ٹر یك انتہی . وق أآخرج الاموی فی مغازیہ ومن طریقہ البہی عن محمد بن مرو عن ان ساٰة عن 
ان عباس فی قولہ تعا لی 2 ولقد رأہ ة رق گا قال دنا منه رىہ ؛ وھذا سند حسن وہو شاہد قوی اررارة 
شرريك ء مم قال الخطانی : وفی ھذا الحدیث لفظة أخری نفرد بہا شر يك یضام یذ کرھا غیرہ وھی قولہ : فعلا بہ 
یعنی جبریل ۔ إلی ا مبار تعا ی فقال وہو مکانہ : یا رب مخفف عنا ء قال والمکان لا یضاف ال اللہ تعا ی إغا 
ہو مکان النی بل فی مقامہ اللاول الذی قام فیه قبل ھبوطہ انہی , وھذا الآخیں متعین ولیس ف السیاق تصریح 
بإضافة المسکان إلی اللہ تعا ی ء وأما ما جزم ہہ من خالفة السلف والخلف لروایة شر بك عن آنس ف التدل ففیہ نظر ء 
فقد ذ کرت من وافقہ ء وقد نقل القرطی عن لن عباس آزہ قال ر دنا اللہ س.حانہ وتعال ء قال وا لعنی دنا أمرہ 
وحکہ : وأصل الندل النزول لإى الشیء حی یقرب منہ ء قال : وقیل تدل الرفرف حمد ہلگ حتی جلس علیہ 
2 دنا محمد من ربہانٹھی ء وفد تقدم فی تفسیر سورة النجم ما ورد من الاحادِٹ فی أُن امراد بقوله ہ رآ ء ان النی 
بلک رأی جبریل لہ ستائة جناح ء ومعضی بسط القول فی ذلك ھناك ؛ ونقل البہتی بحو ذاك عن آئی ھریرۂ فال : 
فاتفقت روایات ہؤلاء علی ذلك ؛ ویعکر عليہ قولہ بعد ذلك ٭فاوحی إل عبدہ ما أوحی مہ مم نقل عن اللحسن 
أن الضمیر ٹی عبدہ لبریل ء والتقدیر : فأُوحی اللہ ال ی جبر بل ء وعن الفراء التقدیر : فاوحی جبر پل إل عبد اللہ 
ود ما وی ہوقد أزال الاناء [دکال َال القاتی اض ق الغفاء إَِامَة اآذتز والترب إل آق تعا لی ا من اھ 
لیس دنو مکان ولا قرب زمان وإنما ہو بالذسبة إل النی پلک إبائة لعظم منزلتہ وشریف رتبتہہ وباللسیة إلی الہ 
عز وجل انیس لذببہ وا کرام لہ : ویتاول فیه ما قالوہ فی حدیث : بنزل رہنا إلی السماء ء وکذا فی حدیث : من 
تقرب منی شبرا تفر بت منه ذراعا ء وقال غیرہ : الدنو بجاز عن القرب المعنوی لااظہار عظم منزلتہ عند ریہ تعال یل 
والندل طلب زیادة القرب ؛ وقاب قوسین بالذبة إلی النی عػؤ عبارۃ عن لططف ا حل و[؛ضاح المعرفة و بالذبة 
ل ا [جابة سؤالہ ورفع درجتہ ‏ وقال عبد الحق فی اج مع بن ااصحبحین زاد فی - یعنی شریکا زیادغ بجہولة 
وأتی فیه بأاناظ غیں معروفة ء وقد روی الإسراء جماعة من الحفاظ فلم بات أحد مہم با آتی بہ شر يك ء وشرريك 

لیس بالحافظ وسبق إلی ذلك آبو محمد بن حزم فما حکاہ الحافظ أبو الفضل بن طاہر فی جزء جعہ اہ , الاہتدار 
لایای الآمصار ء فنقل فیه عن ا حیدی عن اہن حزم قال : لم نجد للبخاری وم۔۔لم فی کتابہما شیٹا لا بحتمل مخرجا 
لا حدیثین مم غلبہ فی تخریمہ الوم مع اتقانہما وحة معرفتہما فذکر ھذا الحدیث ء وقال فیه ألفاظ معجمة والافة 


ا حدیث ۷۱۱۷ پل 


من شربك من ذلك ةولہ قبل ان یوحی إليه وآنە حذەذ فرض علیہ الصلاة قال وھذا لا خلاف بین أحد من أھل 
الما إنھا کان قبل الھجرۃ بسنة وبعد ان أوحی [لیہ بنحو انی عشرة سنەةء :2 قولہ د إن ال مبار دنا فتدل حتی کان 
منە قاب قوسین أر أدنی ,ء وعائشة رضی الہ عنہا تقول : إن الذی دی فتدل جبریل انتھی : وقد تقدم ا جواب عن 
ذلك وقال أبو الفضل بن طاہر : تعایل الحدیث بتفرد شريك ؛ ودعوی اہن خزم أن الافَة منہ شی لم پسبق اه 
فان شر یکا قبلہ أئمة ا جرح والتعدیل ووثقوہ ورووا عنہ وأدخاوا حدیثہ فی تصائیفہم واحتجوا بەء وروی عبد الله 
ابن أحمد الدورق وعثان الداری وعباس الدوری عن بھی ن معین لا ہاُس بەہ ء وقال اہن عدی مشہور من أھل- 
لمدینة حدث عنہ مالك وغیرہ من الثقات ‏ وحدیثہ إذا روی عنه ثقة لا بس پہ إلا أن پروی عنه ضعیف ؛ قال 
ابن طاہر وحدرثہ ھذا رواہ عنہ مخة وھو سلمیان بن بلال ؛ قال وعلی تقدیر تسلم تفردہ قبل أن یوحی إلیسہ 
لا رقتضی طرح حدیثہ فو الثقة ی موضع من الحدیث لا یسقط جمیع الحدیث ولا سم إذا کان الوم لا یستلزم 
ارنکاب محذور ولو رك حدیث من وم فی تاریخ اك حدیث جماعة من ائمة للسلین ء ولعلہ أراد أُن بقول بعد 
أن أرحی إليہ فقال قبل أن بوحی اليہ انتی ء وقد سبق إلی النذیيہ علی ما فی روایة شریك من ا خالعة مسلم فی حیحه 
فامہ قال بعد أن ساق سندہ وبعض التن ؛ تم قال : فقدم وأخر وزاد ونقص وسبق ابن حزم أیضأً إل الکلام 
فی شرریيك أبو سلمان الخطانی کا قدمتہ ء وقال فيه الذسائی وأبو محمد بن ا جارود لیس بالقوی ؛ وکان بھی بن سعید 
القطان لا محدث عنہ ء نع قال مد بن سعد و ابر داود: ثفة فہو مخاف فیہ فاذا تفرد عد ما بنفرد بە شاذا وکذا 
مشکرا علی رأی من یقول المنسکر والشاذ ثیء واحد ء والاول اللزام ورود الواضع الق خالف فہا غیرہ . 
وا جواب عنہا ما ہدفع نفردہ وإما بأربلہ علی وفاق ا حاعة ء وموع ما خالفت فے روایة شريك غیرہ من 
المشہورین عشرة آشیاء بل تزید علی ذلك ء الاول : أمکنة الانبیاء علہم الصلاة والسلام فی السموات وقد أفصح 
نہ لم بضبط منازظم وقد وافقہ الڑھری فی بعض ما ذ کر کا سبق فی ول م کتاب الصلاة ءء الثانی : کون المعراج 
قیل البعثة وقد سبق الجواب ءن ذلك ؛ وأجاب بعضہم عن قولہ : قبل أُن یوحی ء رأن القبلیة ہنا فی ام مخصوص 
ولی۔ت مطلقة واحتمل أن یکون المعنی قبل ان یوحی إلیه نی شأن الإسراء وا لمعراج مثلا ای أُن ذلك وقع بغنة 
قبل أن بنذر ء ویؤیدہ فولہ فی حدیث الڑھری : فرج سقف ببق ء الٛاأٹ : کونە مناما وقد سبق اواب عنه 
ضا ما فيه غنیة ء الرابع : مخالفته نی محل سدرة ا منتبی وأُنہا فرق السماء السابعة بما لا یعلله إِلا اللہ وامشہور 
انا فی ااسابعة أو السادسة کیا تقدم ہ الحامس : مخالدتہ فی الن٦رین‏ وہما النبل والفرات وأن عنصرھما| فی السماء الدنیا 
وا مشہور فی غیر روایتہ نما فی الماء السابعة وأنہما عن تحت سدرة النٹی ء السادس : شق ااصدر عند الإسراء 
وقد واففتہ روایة غیرہ کا بینت ذلك نی شرح روایة قافةعن آئس ےن فالك ن ضیضفة وقد أشرت [له أبما 
ھنا ء السابع : ذکر نہر ال کوئر فی السماء الدنیا ء والمشہرر فی الحدیث آنہ فی المنة کا تقدم التذِي عليه ء الثامن : 
نسبة الدنو والادل إل اللہ عز رجل وا شہور فی الحدیث أنہ جر یل کا تقدم التذبيه عليه ء الناسع : تصره بن 
امتناعہ مك من الرجوع لی سال ربہ التخفیف کان عند ا حامسة ؛ ومقتضی روایة ثابت عن انس أنہ کان بعد 
الناسعة ء العاشر : قولہ و فعلا مہ ال ہار فقال وہو مکانەہء وقد تقدم ماففہء الحادی عشر : رجوعہ بعد الس ؛ 


وا مشہور فی الٴعادت أن موسی علیہ الصلاة والسلام أمرہ بالرجوع بعد أن انتہی ااتخفیف لی الس فامتنم کا 


٦۸ء‏ ۱ ۷-۔ کیتاب التوحید 


سأبینةء ااڑانی عشر : زیادۃ ذ کر التور فی الطست ؛ وقد تقدم ما فی فہذہ ا کش من عشرة مواضع فی ھذا الحدیث 
ا ہا موعة فی کلام أحد من تقدم ء وقد ببنت فی کل واحد [شکال من استشکلہ وا جواب عنہ إن اُمکن وباللہ 
التوفیق ء وقد جزم اہن القم فی ال مدی بأن فی روایة شريك عشرة أوھام لکن عد مخالفتہ حال الانییاء أربعة مہا 
وأنا جعلتا واحدة فعلی طریقتہ رید المدة ملائة وباللہ الذوفیق . قولہ ( ماذا عہد إ لیک ربکك ) أی أمرك أو أوصاك 
(قال عہد إلی مسین صلا ) فہ حذف تقدیرہ عہد لی أن أصلى وآ أمی أن پصلوا حسین صلاة ء وقد تقدم 
بیان اختلاف الالفاظ فی ھذا الموضع نی أول کناب ااصلا ء ہ ول( فالتفت النی بپلا إل جبریل کانہ پستشیرہ 
ق ذلك فأشار إليه جریل أی عم ) فپروایة دأن نم ہ ون بالفتح والتخفیف مفسرۃ فہی فی ا لمعنی ھنا مثل أی 
وھی ۔التخفیف ؛ قولہ ( إن شئت ) یقوی ما ذکرتہ فی و کناب ااصلاة ء أنہ ڑکج فہم أن الام با خسین لم یکن 
علی سویل ا لحم . قولہ ( فملا ٭ لی ا ہار ) تقدم مافه عند شرح فولہ فتدل ء وقولہ وم فقال وھو مکانہ ٭ تقدم 
ضا بحٹ ال خطابی فیہ وجوابہ . قولہ ( والہ لقد راودت بنی اسرائیل قوی علی أدای من ہذہ ) أی الس ء 
وف روارة لکشم ین دمن ھذا أی الفدر (فضەفو از کوہ) أما قولہ دراودتء فہو من الرود من راد یرود 
إذا طلب ا مرعی وہو الرائد ء مم اشتہر فما پرید الرجال من النساء ء واستعمل فی کل مطلوب وأما قولہ ہ أدی ء 
فامراد بہ أقل * وقد وقع فی روایة یزید بن آ مالك عن انس فی تفسیر اہن مردویہ تعبین ذلك ولفظہ : فرض 
علی بنی اسرائیل صلاتان فا فاموا ہما ء قولہ ( فامتك ) فی روایة الکشمہنی د وأمتك ء ء (أضعف أجسادا) 
أی من بنی اسرائیل ء قولہ ( ضف اجسادا وقلوہا وأبدانا ) الاجسام والآجساد سواء ء وا سم والجسد جمیع 
ااشخص والاجسام اعم من الإآبدان للآن الہدن من ال حسد ما سوی الراس والٛأطراف ء وقیل البدن أعالی ا جسد 
دون أسافلة * قولہ ( کی ن۰كگ یلنغت النی لگ ل جبریل) فی روایة اللکشمہنی ہ یتافت ہ بتقدیم الثناۃ وتشدید 
الماء ء قولہ ( فرفعہ ) فی روایة ا مستملی دہ یرفعہ ہ والاول أولی + ول (عند الحامسة) ہذا التنصیص عل ا لحامسة 
علی أنہا الآخیرۃ بخالف روایة ثابت عن نس أنہ وضع عنه کل مرة مسا وأن ااراجعة کانت تسع مرات ء وقد 
تقدم ببان الک ذلك ورجوع النی یڑک بعد تقریر الخس لطلب التخفیف ا وقع من تفردات شر یك فی ھذہ 
القصة ء وا حفوظ ما تقدم أنہ لیگ قال لموسی فی الاخیں ة استحیبت من رب ء وھذا أصرح ہأنەہ راجع ف الآخیرۃ 
و وآن ا مبار سبحانہ وتعالی قال لہ : یا محمد ء قال : لیبیك وسعدريك ء قال : إنہ لا پبدل القول لدی ء وقد أنکر ذلك 
الداودی فا نقلہ اہن الین فقال : الرجوع الآخیں لیس بشثابت والذی فی الروایات آنہ قال , استحییت من ری 
فنودی أُمضیت فررضی وخففت عن عبادی وفقولہ ھنا د فقال موعی ارجع ال ربك ء قال الداودی کذا وفع 
.فی ھذہ الروایة أن موسی قال لہ : ارجع إلی ربك بعد أن قال: لا یبدل القول ادی ولا إنبت لتواطیء الروایات علی 
خلافہ ؛ وما کان موسی لیأمرہ بالرجوع بعد أن یقول الہ تعا لی ل ذلك انتہی ء وأغفل اذکرمانی روایة ثابت فقال 
إذا خففت فی کل مرة عشرۃ کانت اللآخیرۃ سادسة فیمکن أن یقال لیس فیہ حصر لجواز ان مخفف بمرۃ واحدۃة 
مس عشرۃ أو أقل أو اکر قولہ ( لا یبدل القول لد ) تمسمك من آسکر النسخ ورد بن الفسخ بیان انتہاء الحکم 
فلا پلزم من تبدیل القول ؛ قوله (ف الآخیرۃ قد والل راودت ١خ)‏ راودت بتعلق بقد والقسم مقحم بیہما لإرادةۃ 
التاکید فقد تقدم بافظ <والل لقد راودت بنی اسرائیل ٤؛‏ وہ ( قال فاھبط ہام اللہ ) ظاھر السیاق أن موسی 


ا حدیث ۷۱۱۷۔۱۹٠۷‏ ۷ 
ہو الذی قال لە ذلك ا ذکرہ عقذب فو لہ رلک قد وا استحموت من رق عا اختلف الہه ء قال : فاعبط ولیس 
كذلك َ6 ہل الذی قال لہ فامبط باسم اللہ سو جبریل ل٦‏ ومذلك جزم الداودی ۰ قولہ ( فاسلقظ وھو ق 
ا مسجد ا حرام ( ال القرطی محتمل ان بکون استیقاظا من نومة نامہا بعد الاسراء لان (سراءہ مٰ یکن طول لہلتہه 
وإغا کان ق بعطہا ٦‏ وےتمل أُن بکون ا لمعنی امت غ کات ۵ہ ۳5 خاس باطنہ من مشامد !ا الاعل ؛ لقوله 
تعال ( لد رأی من آیات رہہ 1۔ مکبری پ) و 7 جع یل ال 9 کے الا وھو بالمسجد ا حرام ٦‏ وأما فو لہ 
أوله در بینا أنا نام ء ففرادہ فی أُول الفصة وذلك أنہ کان قد ابتدأ نومہ فأتاہ ا ماك فأیقظه ء وفی ةولہ فی الروایة 
الڈآاخری مھ پینا أنا ہین النائُم والِقظان أ تانی ا مك ء إشارۃ إل آنہ م یکن استحکم فی نومہ انتچی ء وھذا کلہ ینبنی 
علی توحد القصة . و([لا تی حمات عل التعدہ ران کان ا معراج مرة فی ا منام وأخری ف الیقظة فلا بجحتاج لذلك . 
تبیہ : قیل اختص موی علیہ السلام ہذا دون غیرہ من لقه الذے ی بل لیلة الاسراء من الانباء علہم ااصلاۃ 
والسلام رنہ اُول من تاعَاہ عند اوط ذ3 ولان أُمته ەاکرل من أمة غیرہ 3 ولان کنا ںہ ا گبر الکتب ا زلة قبل 
القرآن اشر ‏ بعا وأحکاما ہ أو لان أمة مومی کے کاغفوا من ااصلاۃ ما مل علہم فحاف موسی علی أمة محمد مثل 
ذلك ء و(ليه الإشارۃ بھوله ٭ فاىی ؛ اوت نی ائِل ء قاله ااثر طی وأما قول من قال إنه اأُول من لاقاہء بعد ابوط 
فلیس صوج ٴ لان حد وٹ مالك ان صعصحه ٠‏ من ھناء وفہہ نہ لقہہ ق السماء ا(ادسة اتھی 6 وإذا جحعنا 
بینہما بأنہ لقیة فی ااصعود فی السادسة وصعد موسی ال السابعة فلقیہ فیا بعد المبوط ارتفع الإشکال وبطل الرد 
الملذ کور والل أعل . 

۳۸ سب کلام ارب مع ہل ا من 

ر20 چپ شا کی بن سلمانَ حد لی اہن وھب قال حدالی ماك“ ن زہدِ ْ بن اس عن عطاء بن سار 
عن أی معید امدری رضی | لک ءنە قال : قال ج النیٗ را إن ا 6 یقول لڈەل ان : یا أھلَ ا ند ء فیقولون 
ليّك زہنا وسعدَِك:ء واظیز فی عَدرك) فیتول ہل وَضیء ما یقو اون ومالنا لا فی بارب وقد أعطیتنا مالم ج2 
أحداً من خاقك فیقول : الا اعطی ےآ فَن دلك ؟ 7 زیارب رای کی افضل' من تَلك ٤‏ نول 
ا علہ .- ررضوانی فاد ا سے . ساےہ ابد 6 

۹+ ۔ ئشنا محمد بن وس فٌیح حدنا علالً عن مطاء بن یسار ‏ عن آپ ھریرۃ ُن الكی" 
لا کان وت ات وعندہ رخ من أھلِ 1 بادیقو ان رجلد من أُھلِ اخنة استاذن 2 یی لزرع فقال : 
اولقت فم مثت ؟ قال : لی ولکی 2ت ان أزرم ' فاسرم وہذر فتب__ےادر الطارف نبانه واستواوہ 
واستحصاوہ کرت ہ ام 2 ا حبال فیتول ان تعا لی - 227 ان آدم فإنه ۷ہ وت وی فتال الأعرابیٴ ٠‏ 
")0 ال لہ تجد ھذا إلاً ٌ 2332 اُنصا نصارِ بَا فا ہم أحابٰ رع فأما بن انا با اب زرع ٤‏ فض<كث 


رسول“ الو ٤‏ 


۸ ۷۔ کتاب التوحید 


قولہ( باب کلام الرب مع أھل ا جنة ) أی بعد دخوم ا منة ذکر فیه حدیثین ظاھرین فیا ترجم لہ اأحدہا: 
حدیث أی سعید وأن اللہ بۃول لاھل النة یا مل النة ء ا لحدیث ء وفیہ فیقول: أحل علیم رضرانی ء وقد تقدم 
شرحہ فی أواخر و کتاب الرقاق ہ فی باب صفة ا جنة والنار ء قال اہن بطال : اسآشکل بعضہم ھذا للانہ یوہم ان لہ 
أن ِسخط على أھل الٰنة وھو خلاف ظواھر القرآن ؛ کقولہ و غالدین ہا بدا رضی الہ عنہم ورضوا عنے 
أو لٹك حم الآامن وہ مہتدون مم وأجاب ہن (خراج العباد من العدم إلی الوجود من تفضلہ وإحسانہ ء وکذلك 
تنجن ما وعدم بە من الِنة والنەم من تذضلہ و(حسانہ ء وأما درام ذلك فزبادة من فضلہ على انجازاۃ لو کانت 
لازمة ء ومعاذ اللہ أن بجب علیہ شیء فلما کانت ال جازاۃ لا تزید فی المادة علی المدۃ ومدة الدنیا متناھیة جاز أن 
تقناھی مدة انجازاۃ فتفضل عاہم بالدوام فارتفع الاشکال جملة انتہی ملخصا ء وقال غیرہ ظاھر الحدیث أن الرطا 
أفضل من اللقاء وہو مشکل وأجیب ہرأنہ لیس فی الحبر أن الرضا أفضل من کل شیء و نما فیيه أن الرضا أفضل من 
العطاء ء وعلی تقدیر القسلم فاللقاء مستارم الرضا فہو من إطلاق اللازم و إرادة ا ملروم ؛کذا نقل الکرمانی ءویحتمل 
أن یقال المراد حصول أنواع الرضوان ومن جلتھا اللفاء فلا [شکال ء قال الشیخ أبو محمد بن آی جمرة : فی ھذا الحدیۓ, 
جواز إضافة امنزل لساکنە ء و إن لم یکن فی الاصل لہ فان ا نة ملك اللہ عز وجل ء وقد أضافہا لسا کنا بقولہ 
یا أھمل النة ء قال : والحکة فی ذ کر دوام رضاہ بعد الاستقرار أنە لو أخبر بہ قبل الاستقرار لکان خرا من باب 
ع۶ الیقین ء فأآخں بہ بعد الاستقرار لیکون من باب عین الیقبن ء ولیہ الإشارة بقولہ تعالی فلا تعلم نفس ما أخنی 
2 من قرة أعین) قال : وإستفاد من ھذا أنہ لا بذیخغی اق تخاطب أحد بشیء حتی یکون عندہ ما پستدل بہ عليه ولو 
علی بعضە ء وکذا یذہغی للمرہ أن لا یاخذ من الامور إلا قدر ما بحعلہ ء وفیہ اللادب فی السژال لفوم ت ای فقو 
أفضل من ذلك ؛ لانہم لم یەدوا غیتاً أفضل لام فیه فاستغ موا عا لا علم لم بہء وفیہ ان الحیں کلە والفضل والاغتباط 
نما ہو فی رضا اللہ سبحانہ وتعالی ء وکل تیم ما عداہ وإن اختلفت أنواعہ فہو من أثرہء وفیہ دلیل علی رضا کل 
من أھل ال جنة بحالہ مع اختلاف منازظم وتذویعم درجاتہم لان الکل أجابوا بافظ واحد وھو ہم أعطیتنا ما م تعط احدا 
من خلقك ہ و بالہ التوفیق . مان ہما : حدیث أئی ہھریرۃ ہ آن رجلا من أھل ا جنة استأذن ربەہء فی روایة السرخمی 
د یستأذن ربہ فی الزرع ء ء قولہ (فاحب ان أزرع فاسرع ) فیہ حذف تضدیرہ فاذن لہ فزرع فاسرع ؛ قولہ 
(فانہ لا یشبعك شیء) کذا للڈکثر بالمعجمة والموحدة من الشبع ہ والستملی لا یسعك ثی۔ء بالمہملة بغیر موحدة 
من الوسع ء قولہ (فقال الاعرانی یا رسول ال لا تجد ھذا إلا قرشیا أو أ:صاریا فإنہم أصحاب زرع ) قال الداودی 
قولہ دقرشیاء وہ لانہ مم یکن لا کہم زرع . فلت : وتعایلہ یرد علی نفيه ا مطلق فاذا ثبت أن لبعضہم زرعا صدق 
قولہ أن الزارع المذ کور منہم ء واستشکل قولہ لا یشبعك شی بقولہ تعا ی فی صفة الجنة !رر أن لك ان لا تحوع 
فہا ولا تعری ‏ وأجیب بآن نی الشبع لا پوجب الجوع لان بینہما واسطة وھی الکفایة ء وأ کل أھل الجنة 
لتنعم والاستاذاذ لا عن ال جوع ء واختلف ف الشبع فہا والصواب أن لا شبع فہا إذ لو کان لمع دوام کل 
المستلذ ء وا مراد بقولہٴہ لا یشہعك ثیء ‏ جنس الادی ء وما طبع عليه فہو فی طاب الازدیاد إلا من شاء الله 
تما ی ء وقد تقدم شرح الحدیث فی أواخر مہ کناب ا مزارعة ء بعون اللہ تعا ی . 


ا حدیث ۷۱۱۹ ۱ ۹ 


ےد - پا سےے۔ د ذکر اھ بلأم و کر الہہبادِ ھا والاظر وارساة والبلاغء لقولہ تعا ی ؛ 
فاد 209ء06 ٦‏ 4ء ڑ وانا لت ۶5 بت اذ قال تہ وم إِن کان گب علیںم مقانی و کن 


3 


ارک و اللہ فعل اللہ توکات ٠‏ موا أمر وٹر ا لا کت 827 9ھ" اب ولا انظرون ؛ 
فان تولیق ا "7 منج إِنَ اج رع إلاءا لہ وایرت انا کوں“ من ا سامین ‏ ت :سم وضیق 


مو 
کت مجاھد : وان . من راڈ کن استحارَ 32 اج ہ حم وع کلم الله ء انسان ان فیستمەع مابەو ل 


خر 


وما أزلِ ءا۔* فہو آمن' حی 1 ٍسمع کلام ان دحتی 7 مافنه ناج والنبا انظم' 0 ' 
پچ ۱ ۱ 
قولہ ( باب ذ کر اللہ باللامی وذ کر المباد بالدعاء والتضرع والرسالة والاسلاغ ) فی روایة الکشمہنی 

ہ والإبلاغ ء وعلہا اقتصر ان التین . قولہ ( لقولہ تعالی : اذ کرود اذ کر۴) قال البخاری نی کناب خلق أفمال 

العباد : بین بہذہ الاَیة أن ذکر العبد غیں ذ کر اللہ عبدہ لان ذ کر العبد الدعاء والتضرع والثناء وذ کر الله اللإجابة 
ٹم ذکر جدیث مر رفمهہ ء بقول اللہ نعا ىی : من غخلہ ذ کری عن مسئثلی ا عطیته ال ما اأعطی السائثان قال ان 

0 معنی قولہ باب ذ کر اللہ باللامى ذکر ال عبادہ بان أمرم بطاعءته ویکون من /رحتہ ط وإنعامہ عا ۴ إذا : 

أطاءوہ آو بمذابہ إذا عصوہ ؛ وذکر العباد لربہم أن یدعوہ ویتضرعوا إليه ویلغوا رسالانہ إل ا لق ء قال ٭ 

ابن عباس فی قولہ تعالل 2 اذ کروی اذکرع: ک٤‏ 4 إذا ذکر العبد رہہ وہو علىی طاعتہ ذکرہ رحنه ء وإذا ذ اکرہ 

وہو علی معصیتہ ذکرہ بلعلقہ ؛ قال : ومعنی قولہ لإ اذکرونی آذکرم ) اذکروئی بالطاعة اذ کرک بالمعونف 
وعن سعید بن جببر ہ اذ کروی بالطاعة اذ کرک بالمغفرة ء وذکر الثعلی فی تفسیر ھذہ الایة نو أربعین عبارۃ 
اکرھا عن أھل اڑھد وھر جعہا إل معنی التوحید والثواب أو ا حبة والوصل أو الدعاء والإجابة ء وأما قولہ 

وذ کر العباد بالدعاء إل آخرہ ؛ جمیع ما ذ کرہ واضح فی حق الانبیاء ویشر کہم نی الدعاء ء والتضرع سار العبادء 

وحی ان التین أن ذ کر العبد باللسان وعند ما یہم بالسیئة ء فیذ کر مقام ربہ فیکف ؛ زنقل عن الداودی قال قوم 

إن ھذا الذکر أفضل قال : ولیس کذلك ء بل قولہ بلسانہ لا إلہ [لا القہ خلصا من قلبہ اعظم من ذکرہ بقليہ - 

ووقوفہ ءن عمل السیئة . قلت : إنا کان اعظم لأانہ جمع بین ذ کر القلبِ واللسان ء و(نھا پظہر النفاضل بصحة 

التقابل بذ کر اللہ باللسان دون القلب ؛ فانہ لا یکون أفضل من ذ کرہ بالقلب فی تلك الصو رةء وأما وقوفه ہبب 
ال کر . ەل السیئة فقدر زائد پزداد بسبٍه فضل الذ کر ء فظہر صمة ما نقلہ عن القوم دوٴن ما تخیلہ ٭قولہ (داتل 
علہم نبأ نوج ال ) قال ان بطال آشار إل أن اللہ ذ کر نوحا با ہلغ تی ارہ وڈکر نام د بس ر شله زس 

علی کل نی تبیغ کنابہ وشریعنہ ء وقال الکرمانی : المقصود من ذ کر ھذہ الایة ان النی ڑکج مذ کور بأنہ ن- 

بالنلاوة علی الامة وااتیا ٍغ[لہم أن نوحا کان یذ کرہم ہآیات اللہ وأحکامه . قولہ (ة مم دضیق) ھو تفسیر قولہ 

تعالی حکایة عن نوح و نم لا یکن أمرک علیکم شحمقے وھو بقیة الایة المذ کورة أولا وھی قولہ تعا ی ژ واتل علہم 


ای ۷۔ کتاب التوحید 
نأ وح 3 وحی ان الدہن ان معنی ش2 ٹیء لیس ظاھرا : بقال الوم قی خر إٰذا غطی عاہم أمرم والٹتییں ؛ ومنهھ 
ف ا ملال إٰذا غشہ4ھ ثی۔ فخطاء والٹم ما ای القلب من انارپ ۰ قولہ() قال بجامد اضوا ( لی ما ق ت 
افرق اقض ) وصلہ الفریان فی تفسیرہ عن ورقاء بن عمر عن ان 21 بح ءن بجامد ق قوله تعالی لز حم اقضوا (لٗ 
ولا تنظرون کم قال اقضوا (ل مانی انفمم 'وحی اہن التین اقضوا لی : افعلوا ما بدا لک ء وقال غیرہ اظہروا 


الامی ومیزوہ بحیث لا تبق شمة تم اقضوا یما تم من قتل أو غیرہ من غیر إمہال ء وأما قولہ افرق اقض فعناہ 


اأظہر الام وأفصلہ بحیث لا قبی شہة ء وف بعض النسخ یقال افرق افض فلا یکون من کلام مجامد ؛ ویؤیدہ 
[عادۃ قوله بعدہ وقال جامدے قولہ ) وقال بجاہد و إن أحد من ا مشرکین استجارك فأاجرہ حی یسمع کلام اللہ 
إنسان وأنيه ) أی پا النی بل (فیستمع ما یقولہ وما آنزل علیہ فہو آمن حی يِأتیه) فی روابة الکشمہنی د حین 
بأنیہ ء ء ( فیسمع کلام اقہ حتی یبلغ مأمنہ حی جاء ) وصلہ الفریابی بالسند ا مذ کور إل بجاہد نی ھذہ الاَیة 
ز وإن أحد من المشرکین استجارك کپ إنسان یأتیہ فیسمع ما یقول وما پنزل علیہ فہو آمن حتی يأنیہ فیسمع کلام 
اللہ وحی بہانە مأمنه ٤‏ قال اہن بطال : ذ کر ہذہ الأیة من أجل امس القہ تعا ی نیە بإجارة الذی یسمع الذ کر حتی 
یبےعہ ء فان أمن فذاك وإلا فیباغ مامنہ حتی یقضی اللہ فیه ما شاء ء قولهہ ( والنباً العظم : القرآن ) ہو تفسیر 
بجاہد ؛ وصلہ الفر یانی بالسند ا مذ کور إلیہ قال ابن بطال : سمی نبأً للانہ یفبأً بہ ء والمعنی بہ إذا سألوا عن النباً 
العظم فاجہم وہلغ القرآن اہم ؛ قال الراغب : النبأً ا حبر ذو الفائدة الجملیلة حصل بە علم أو ظن غالبِ ء وحق 
الحبر الذی یسمی نبا أن یتعری عن الشکذب . لہ ( صواہا : حقا فی اللدنیا وعمل بە) قال ابن بطال : پرید قولہ 
تعالی و إلا من أذن لہ الرحمن وقال صواہا ء أی حقا فی الدنیا وعمل بہ فہو الذی یؤذن لہ ف الکلام بین یدی 
اللہ بالشفاعة لم أذن لہ . قلت : وھذا وصلہ الفریای أیضاً عن بجاہد بالسند ا مذ کور ء قال الکرماتی : عادة 
البخاری أنہ إذا ذ کر آیة مناسبة لللرجمة ہذ کر معہا بعض ما یتعلق بتلك السورۃ ال فہا :يك ال٦یة‏ ما ثبت عندہ 
فی تفسیر ونحوہ علی سویل التہعیة انٹھی ء وکأنہ لم بظہر لہ وجہ مناسبة ھذہ الاَیة الآخیرة باللزمة ء والذی ِظہر 
مناسبتھا ان تفسیر قولہ ہ صوابا ء بقول الحق والعمل بہ نی الدنیا پشمل ذ کر الہ باللسان والفالب بجتمعدین 
ومنفردین فناسب قولہ ذ کر العباد بالدعاء والتضرع . تلبيہ : لم یذ کر فی ھذا الباب حدیثا مرفوعا ولعله بیٍض لە 
فا د یہ النساخ کغیرہ واللائق بہ ا حدث القدسی : من ذ کرنی فی نفسهہ ذ کرتہ فی نفسی ء وقد تقدم قریا فإانه یصح 
فی قولە من ذکرنی فی می من الناس بالدعاء والاضرع۔ ذ کرتہ فی ماڈا ۔ أی من ا ملائکہ ۔ بالرمة والمغفرة مم 
وجدته فی کتاب خلق أُفمال العباد قد اُورد حدایث ان ھریرة الذی فيه د اقرژا إن شلن : بقھول العبد الد لل رب 
الما مین ء فیقول اللہ حمدنی عبدی ۔ا ی أن قال۔ بقول العبد [باك نعبد و[یاك ذستمین بقول اللہ ھذہ الایة بینی وبین 
عبدی ء ولعبدی ما سأل ہ الحدیث ء قال البخاری فیه بیان أن سال العبد غیر ما یعطیہ اللہ وأن قول العبد غیر کلام 
لہ وھذا من العبد الدعاء والتضرع ومن اللہ الام والإجابة انی ء وحدیث آی ھریرة أخرجہ مالك ومسلم 
وآصحاب السان ولیس ہو علی شرط البخاری فی صحیحہ فاکتی فیه بالإشارة إلیہ وفی کتابہ من ذلك نظائر ٠‏ 
٭٣ْ‏ اص قول اللہ تعالی : ظط فلا تجملوا نر أنداداً) 
راراسر کت رون آ ادف رب فلت ۷١ط‏ رلد ار ايك ران ان من ات ان 


الحدیث ۷٠٢٢‏ ۱ء 


7 . 707۳ 7 کی ٠‏ 32 : 222 .سب ه 7 ٦ق‏ 
اور کن لیحبەان عماك وَاْفکوى من الفاسرین ٤‏ ہل ارڈ ذاعید ون من ال/کرن ) وقوله والذین 


لابدعونَ ئ الله إ ھا اآخر ه 


وقال عکر َ : وما یؤمن ا کڑھۂ ال لا وم مشرکون ول ا من خلقَہُم ومن خاق السماوات 
0 یقوان الله فذلك إءانہم وم کون ضا درا رق عق ادا و کا کر تل 
وخلقَ يک شیء فارہ تقدیرا) 

وقال مجاھد : انز اللالکة إلا بالحتی : یەنی ہار سالة والذاب ؛ لیس ال الصادقین عنرصدقہم البلغین !ا دین 
من ارسل ہ وإنا لہ حافظون عندنا : والذی جاء بالصدق ااقرآن ؛ وصدق بہ الؤمن یقول یوم القیامة ھذا الذی “ 


ای لت ما فہ“ 


سم ۸07[ 75 ۸ 
و فتںہ4 بن سعید حدلنا جربر غعن منصور عن أی وائل عن تھروبن شرحبسل ‏ عن 


0 


عبد ال فال ؛ سااتٰ النبی گاو ای الذٌ نب اأعظمُ عند ال ؟ قال نال ا لہ بدا وھو خلقك ہقات : إن--- 
ا2 : ات : ۲ : ا 1 0 ا اطع معلے ات : ١‏ قال : ا ا 
ذك لی :5- ای ال : مم آن نون ولدک تخا أن اعم ك ء ۱9 می قا آن برای 
حلیلاۃ جارك ) 


قول( باب قول اللہ تعا ی فلا تجعلوا نت أندادا ء وقولہ : وتجعلون لہ أندادا ذلك رب العا مین ) مم ذ کر آ 
ذآٹارا إلڈکی عدرثان مسوفو نات النی ای الذنب آعظم ة قال أن تجعل تہ ندا وھو خلقك الند 
بکسر النون وآشدید الدال یقال لہ الندید أبیضاً وہھو نظہیر الثیء الذی بعارضہ فی أمورہ ؛ وقبل ند ااشثیء من 
پشارکہ فی جوھرہ وھو ضرب من الڈل لکن الشل یقال فی أی مشارکہ کانت فضکل ند مثل من غیر عکس ء قالہ 
الراغب قال والضد أحد ااتقاباین وھا الشیثان انخ:لفان اللذان لا بجتمعان فی ثیء واحد ففار ق الند فی ااشار لا 
ووافقہ فی المعارضة ء قال ابن بطال : غرض البخاری فی ہذا الباب اِئبات نسیة اللافعال کلہا تہ تعا لی سواء کانت 
من ا خلوقین خیرا أو شرا فہی لہ تعالی خلق وللعباد کسب ء ولا یذفسب یء من الحلق اغیر اللہ تسا ی فیسکون 
شر یکا وندا ومساویا لہ فی نسبة الفعل اليه ء وقد نبہ اللہ تعال ی عبادہ علیٰ ذلك عالاآنات ۔اللذ کورة وغیرھا ااھرة 
بنی الانداد والاهمة املدعوۃ معہ ‏ فتضمنت الرد علی من پزعم أنہ خلق أفعالہ ء ومنہا ما حذر بہ ا مؤمنین أو آٹنی 
علہم ہ وما ما وی بہ الکافرین ؛ وحدیث الباب ظاھر فی ذلك ء وقال الکرمانی : الرجمة مشعرة بأن ا اقصود 
إثبات ننی الشر یك عن اللہ سبحانہ وتعا ی ء فکان ا مناسب ذ کرہ فی أوائل م کتاب التوحید ء ا۔کن لیس ااقصود 
ھنا ذلك بل ا مراد بیان کون أفعال العباد مخلق اللہ تعا ی ء إذ لو کانت افداهم بخلقہم ا۔کانوا أنداداً لہ وشرکاء لہ 
قی الحلق ء ولٰذا عطف ما ذکر علء ہو رتو سے ساابتفت اأصلا ء وعلی الءنزلة حیث 
لوا لا دخل لقدرۃ الہ تعا ی لہا ء والمذھب الحق أن لا جیں ولا قدر ہل امس بین أمرین فان قیل لا بخلو ان 
یکون فعل العبد بقدرۃ مر إذ لا واسطة بین الننی والائبات فعلى الاول پثبت القدر الذیٰ تدعیه الممتزلةء 


۳ ۷ ۔ کتاب التوحید 


وإلا مثبت ا بر الذی ہو قول ال جہمیة ہ فالجواب ان یقال : ہل للعبد قدرة پفرق ہہا بن النازل من المنارة والسافط 
بنا ء ولکن لا تأثیر ما بل فعلہ ذلك وافع بقدرۃ التہ تعا ی : فأئیر قدرتہ فه بعد قدرة العبد عليهء وھذا ھو 
الملسمی باالکسب : وحاصل ما تعرف بەہ قدرة العبد انا صفة بر تب علہا اافعل واللك عادة ؛ وتقع علل وفق 
الإرادة انھی ؛ وقد اٌطذب البخاری فی کتاب خلق أفعال العباد نی تقربر ھذہ ام۔ألة واستظہر بالّیات والاحادِٹ 
والاأثار الواردۃ عن الساف فی ذلك ‏ وغرضہ ہنا الرد علی من لم بفرق بین النلاوة والتاو ء واذلك أتبع ھذا الباب 
بالاجم المتعلقة مذلك ؛ مشل باب : لا تحرك بہ لايك لتعجل بە وباب : وأسروا قولم او اجہروا بى٭ 
وغیرھیا ء وھذہ ا سأ ھی ااشہورة سأ اللفظ ء ویقال لاتھا۔ا اللفظیة ء واشتد إسکار الإمام ا مد ومن تبعه 
علی من قال لفظی بالفرآن مخلوق ؛ ویقال إن أرل من قالہ الحسین بن علی الکرابیسی أحد أصحاب الشافعی النافلین 
لکتاءہ القدم ٠‏ فلا ہلخ ذلك أحمد بدعہ وعجرہ ؛ تم قال بذلك داود بن علی الاصہانی راس الظاھریة وہھو یومئذ 
بنبسابور فأاںکر عليہ إسحق و ہلغ ذلِك أحد فا قدم بنداد لم یأذن لہ نی امدخول علیہ ء وجمع ابن آئن عاتم أماء 
من أطلق علی اللذظیة أئہم جہمة فِلوا عدذا کٹیزا مق اللائمة وأفرد لذلك باہا فی کتابہ الرد علی ا مہمیة ؛ والذی 
تحصل من کلام امحققین منہم أنہم اأرادوا حسم ا مادة صونا للق ران أن ہوصف بکونھ خلوقا ء و إذا حقق الامی 
علہم م یفصح أحد منہم بأن حرکة لسانہ إذا قرأ قدمة ء وقال ابی نی کناب اللاماء وااصفات : مذھب السلف 
وا حخلف من أھل ا حدرثٹ والسنة أن القرآن کلام اللہ وعو صفة من صفات ذاتہ ء وأما التلاوة فہم علی طریقتین ؛ 
منہم من فرق بین لتلاوة وا لااو ومہم من أحب ترك القول فيه وأما ما نقل عن أحمد ن حنبل أنہ سوی بینہما 
فانما آراد حسم ا مادة لثلا یتدرع أحد إلی القول مخلق الفرآن ؛ مم سد من طریقین إلی أحمد آنہ أآذکر على من نقل 
علہ أنہ قال لفظی بالقرآن غیر خلوق ؛ وأنسکر علی من قال لنظی بالفرآن مخلوق ہ وقال القرآن کیف تصرف غیر 
مخاوق فأخذ بظاہر ہذا ‏ الثانی من لم یفہم مرادہ وھو مہین نی الاول ء وکذا نقل عن محمد بن أسل الطوسی أنہ 
قال : الصوت من اللصوت کلام الله وھی عبارة ردیئة م پر د ظاھرھا وإمنا أراد ننی کون التلو مخاوقاء ووقع تحو 
ذلك لإمام الامة محمد بن خزیمة ء مم رجع ولہ فی ذلك مع تلامذتہ قصة مشہورۃ ء وقد أملی ہو بکر ااضہعی 
النقیہ أحد الأائمة من تلامذتہ اہن خریعة اعتقادہ وفيه م پزل اللہ مشکلما ولا مثل ل۔کلاہہ لأانە نئی االل عن صفاتھ 
کیا نی ا اثل عن ذاتە ء وننی النفاد عن کلامہ کا ننی ا ملاك عن نفسه ء فقال پز لنفد حر قبل أن تزفد کلبات رں) 
وتال و کل ثیء هالك إلا وجبە فاستصوب ذلك١ن‏ خریمة ورضی بە ء وقال غیرہ ظن بعطہم أن البخاری خالف 
أحد ولیس کذلك بل من تدہر کلامہ م بد فیہ خلافا معنویا ء لسکن العالم من شأن٭ إذا ابتلی فی رد بدعة یکون 
اکر کلامہ فی ردھا دون ما یقاہلہا ء فا ابقلی أحمد یمن یقول الف رآن مخلوق کان اکر کلامہ فی الرد علہم حتی 
بالغ فانسکر علی من یقف ولا یقول خاوق ولا غیر خلوق ؛ وعلی من قال انظی بالفرآن خلوق للا پتدرع بذلك 
من بقول القرآن بلفظی مخاوق ء مع أن الفر بینہما لا بخفی علیہ للکنہ تقد بخنی علی البعض ء وأما البخاری فابتلی 

ہالخ بعضہم فقال والمداد والورق بعد الکتایة ء فضکان آ کثر کلامہ فی الرد 
علہم وبالغ نی الاستدلال بآن أفعال العباد مخاوقة بالابات والاحادیث وأطنب فی ذلك حتی نسب إلی أنە من 
اللفظیة مع أن قول من قال إِن ااذی سمع من القاریء هو الصوت القدیم لا بعر عن السلف٠.‏ ولا قالہ مد 


ون موک أصوات العباد غیں سخلوقة تی 


الد رت ۷٣٠٥‏ ۳ 


ولا أئمة أصحابہ ہ و انا سیب نسبة ذلك لإأحمد قولہ من قال لفظی بالقرآن خوق فہو جہمی ء فظذو ا أنہ سوی ببن 
اللفظ والصوت ء ول ینقل عن أحمد فی الصوت ما نقل عنہ فی اللفظ ہل صرح فی مواضع أن الصوت المسموع 
من القاریء ھو صوت القاریء ؛ وبؤیدہ حدیث زینوا ااقرآن باصوانکم وس أتی قرییا : والذرق بینہما أن اللفظ 
بضاف لی السکا 4 ابتداء ء فیقال من روی الحدث بلذظه ء ھذا لفظہ ومن رواہ بخیر لنظه ھذا معناہ وافظه 
گذاء ولا یقال ٍ شی من ذلك هذا صر تہ فالق زان ٠‏ اللہ لعظه ومعناء لیس هر کلام غیوم جار امافر لا کال 
إنہ لقول رسول کریم ی٤‏ واختاف ہل المراد جیںیل آو الرسول علہما ااعسلاۃ والسلام فامراد ہہ التبلیغ لان 
- مہلغ عن الہ 7 ِل ر۔ولہ والرسول تَإِكم ملغ لاس 7 بنقل عر._ آحمد قط ان فعل المبد قدیم 
ولا صوتهہ ء وإنا أنکر إطلاق اللفظ ‏ وصرم البخاری بن أصوات العباد مخلوقة وأن أحمد لا بخااف ذلك : 
فقال فی کتاب خلق افعاد العباد ما بدعونہ عن أحمد لیس الکثیر منہ بالبین ولسکنم لم فہموا مرادہ ومذھبہ 
والمەروف عن أحمد وأھل الم أن کلام اللہ تعا ی غیر مخلوق ؛ وما سواہ مخلوق لکہہم کرھوا التنقیب عن الاشیاء 
الذامضۂ وتجنبوا الحوض فہا والتنازع إِلا ما بینہ الرسول عليہ الصلاة والسلام ء ُم نقل عن بعض أھل عصرہ أُنہ 
قال : ااقرآن پألفاظنا وألفاظنا بالقرآن شیء واحدء فالنلاوة ھی ااتلو والفراءة ہی المقروء ؛ قال : فقبل لہ إن النلاوۃ 
قعل التا ی ء فقال : ظننتہا مصدرین ء قال : فقیل لہ ُرسل إلی من کتب عنك ما تقات ؟ فاستردہ ففال : کیف وقد 
مضی ؟ ان ھی ء ویحصل ما نقل عن أھل الکلام فی ہذہ ا۔ا۔ألئ مخسة أفرال ء الاول : قول ا لمعتزلة نہ مخلوقء 
والڈانی : قول ال۔کلاییة أنہ قدیم قام بذات الرب لیس حروف ولا أُصوات ٠‏ والموجود بین الناس عبارةۃ عنہ 
لا عِنه : والثالٹ : قول السا میة أنہ حروف وأصوات قدیمة الاعین ء وھو عین ھذہ ا حروف |ا۔کتوبة والٛاصوات 

ااسمرعة ء والرابع : قول السکرامیة أنہ محدٹثٴلا مخلوق ء وسیأتی بسط القول فی فی الباب الذی بعدہ ء وا حامس : 
ِ أنہ کلام اللہ غیر مخلوق ء آنەمٰ پزل سکم إ(ذا شاء ء نص علی ذلك أحمد فی کتاب الرد علی ا جہمیة ء وافرق 
اسیا بہ فرقتین : منہم من قال و لازم لذاتہ وا حروف والاصوات مقترنة لا متعاقبة وبسمع کلامہ منزشاء 
واکرم قالوا إنهہ متسکلم ما شاء می شاء؛ رأزہ نادی مومی عليه السلام حین کالہ :2 یکن ناداہ من قبل ء 
والذی استقر علیہ قول الاشعریة أُن القرآن کلام اللہ غیر مخاوق ء مکتوب ف المصاحف محفوظ ف الصدور مقروء 
الال منة ء قال اللہ تعالی ڑ وا رہ حتی یس مع کلام اللہ کہ وقال تعالی و بل هو آبات بینات فی صدور الذین أوتوا 
. العل وفی الحدیث التفق -- عن ابن عمر کا 80ٹ7(۶00 بالقرآن إلی أرض العدو ء کراہیة أن 
بنالہ العدو ء ولیس ا مراد ما فی ااصدور بل ما فی الصحف؛ وأجمع الساف علی أن الذی بین الدفتین کلام الله ء وقال 
بعضہم : القرآن یطلق ویراد بہ المقروء وہو الصفة القدیمة ء و یطلق ویراد بہ القراءة وھی الّالفاظ الدالة علی ذلك ء 
وہسبب ذلك وقع الاختلاف : وأما فوظم وإنہ منزہ عن الحروف والاصوات ءفرادھ الکلام النفسی الفام بالذات 
المقدسة فہو من الصفات ااوجودة القدیة ؛ وأما ا حروف فان کانت حرکات أدرات کاللسان والإشفتبن فہی 
أعراض ہ ون کانت کتابة ہی أجسام . وقیام اللٛاجسام والاعراض بذات اللہ تعالی محال ؛ ورام من أثبت ذلك 
أن بقول بخلق الفرآن وھو ای ذلك ویفر منہہ فلا ذلك بمضہم إلی ادعاء قدم ا حروف کا النزمنہ السالبقء وماہم 


۱ 
من ازم قیام ذلك بذاته ٣‏ ومن شدہ اللبس ق عذہ اللسألة کثر نہیں السلفت عن الحےوض فہا و گتفوا باعثقاد ان 


"٤‏ ۷۔ کتاب التوحید 


القرآن کلام اللہ غیر خلوق) ء فٰ بزیدوا علی ذلك شیثاً وھو سا الاقوال والله ا استعان ٠‏ قوله ( وتجعلون ہ 
أُندادا ذلك رب العامن) ویقع ‏ بیعش الخ ٴ۴ فلا تجعلوا لہ اُندادا ذلك رب العا من ہ رڑھو غلط: قولہ) ولقد 


اأُوحی إ(ليك و( الذین من قبلك ان شر کت لیِحطن حءك ۔ ا ی فولە ۔ ہل الله فاعبد وکن من الشاکرین ) ساق 


فی روامة کرة الآایتن .۰- ء قال الطری ھذا : الکلام ا موجز الذی یراد بہ النقدیم ہ وا لعنی : ولقد أُوحی 
اليك لن أشر کت ۔ الی قولہ ۔ من ا حاسرین ء وأوحی ا ی الذین من قبلك مشل ما أُوحی اليك من ذلك ء ومعنی 
لیحبطن : لیہطلن ثواب مملك انتھی ء والغرض ھنا تشدید الوعید علی من أشرک اللہ ء وأن الشرك حذر منہ فی 
الشرائع کہا وآن للانسان ملا یثاب عليه إذا سلم من الشرك ویبطل ثوابہ إذا أشرك ہ قولہ ( والذین لا بدعون 
مع اللہ إھا آخر ) آشار بایرادھا إلی ما وقع فی بعض طرق الحدیٹث المرفوع ف الاب کا تقدم فی تفسیر سورة 


الفرقان ء ففیہ بعد قولہ ہ أن تزانی محلیلة جارك ء ونزلت ہذہ الایة ۃصدیقا لقول رسول اہك ڑ والڈین 


لا یدعون مم اللہ لھا آخر ک الآیة وکان المصنف آار ہہا الی تفسیر امعل الملذکور فی الایتین ً ۵ئ۵ە۳+) 
الدعاء [ما یمعنی النداء وإما بعنی العبادة و(ما یمعنی الاعتقادء وقد رد أحمد علی من تمسمك من القا مان مخلق ااقرآن 
بقولہ تعا ی ‏ ڑ نا جعاناہ قرآنا عریا کم وقال ھی حجة فی أُن الفرآن خلوق لان المجعول مخلوق فناقضهہ بنحو آولہ 
رر تھماوا أندادا وذ کر ان آں حاتم فی الرد علی ا حہمیة أن أحمد رد علیہ بقولہ تعا یل جحعلہم 
کعصف ما کول فلیس المعنی لخلقہم ء ومثلہ احتجاج مد بن أسلم ااطوسی بقولہ تعا ی ژ وقوم نوح ما کذہوا 
الرسل أغرقنام وجعلناہم للناس آیة کی قال أغلقہم بعد أن أغرقہم ؟ وعن إسصحق بن راھہویہ نہ احتج علیہ بقولم 
۳ لت شر کاھ ال رت نم أنہ احتج عليه بقولہ تعالی لو جعلوا القرآن عضین ) وعن۔ 
عبد العزیز بن کیل فی مناظرتہ لبشر ااریسی <ین قال لہ إن قولہ تعالی ژ إنا جعلناء قرآنا عربیا م) نص 
قی أنہ مخلوق فناقطۂ بقوله کا وقد جعلم اللہ علیکم کفیلا گج وبقولہ تعال ہر لا تجعلوا دعاء الرسول یش 
کدعاء ہمضکم بمطلا “ و حاصل ذلك ان 2 جاء ى القرآن وی المرب مان متعددۃ ہء قال الراغب جعل لفظ 
عام فی الافعال کا ا ویتصرف علی محسة أوجہ ء الاول : صار ء تحو : جعل زید پقول ء والثانی : أوجد ء کقولہ 
قعا ی إوجعل الات والنوں) والثالٹ : إخراج شیع من شی کقولہ تعا یڑ وجعل لم من آزواجم بنین مم 
وا رابع : تصیئل شثیء علی حالے نے وصة کقولہ تعا ی پر جعل ! حم الارض فراشا 1 والحامس ن لحم بااڈیء 
علی الشیء فثال'ٰنا کان منہ <تا قولہ تعالی ب إنا رادوہ الیك وجاعلوہ ەن ۔ارساین کم ومثال ما کان باطلا ةولہ تعالی 
لوجاوا . ذرأ من الحرث والانعام نصیا ‏ انھی ؛ وأثبت بعضہم سادسا : وہو الوصف ومشل بقولہ تعا ی 
( وقد جعائ اللہ علیع کفیلا ع وتقدم انا ہأتی یعنی الدعاء والنداء والاعتقاد والعلم عند اللہ تعا ی . قولہ ( وقال 
عكرمةاخ) وصلہ الطبری عن هضاد بن الہری عن أ اللاحوص عن سماك بن حرب عن عکرمة فی قولہ تعا یل 
( ومایؤمن اکرم باقہ إلا وم ەشرکون ح قال یہ أم م من خلةہم وەن خلق السەوات واللارض ؟ فیقولون : 
اللہ فذلك [مانہم وہم یعہدون غیرہ ء ومن طاریق یزید ن الفضل الڈانی عن عکرمة ة فی ھذہالایة (وما اؤمن اکرم 
باہ إلا وم مر کون جم قال هو قول الله واان۔ سأ لتہم من خاق السموات والارض لیقوان ت0 فاذا: سملوا 
عن اللہ وعن صفتھ وصہوہ بذیر ق202 2:100ا2, کرا بہ وبأآسانید حیحة عن عطاء وءن جاہد نحوہ 


٥ ۷٥۱٢٥ - ۷۰٢۰ الحدیث‎ 


وبإسند حسن من طریق سعید بن جبیں عن اہن عباس قال : ھن لمانہم إٰذا قبل 2 من خلق ااسموات ومن خلق 
ا رض ومن خلق ا جہال قالوا اللہ وہم بہ مشرکون ٠‏ قولہ (وما ذکر فی خلق أفعال العباد) فی روایة الکشمہنی 
أعحالء والاول اکر ؛ قولہ ( وأکسابہم) با جمر عطفا علی أفعال ء ون روایة مہ واکفسابم ء :زیادة مثناةء 
وقد تقدم الذول فی الکسب و ۔آتی الإلمام بہ فی شرح قولہ تسالی ا( واتہ خلقکم وما تعملون > ء قولہ ( لقولہ: 
وخلق کل شیء فقدرہ تقدیرا ) وجہ الدلالة عموم قولہ خلق کل شی ء والکسب شیء فیکون مخلوقا لہ تعا لی ء 
قولہ ( وقال مجآمد ما تر ل ا ملام کہ إلا بالحق یعنی باارسالة والعذاب ) وصلہ الفر بای عن ورتاء عن! بن آی یح 
عن جاھدے تولہ)( لیسال ال۔ادقن عن صدقہم : ا لمبلغین ا مؤدین من اارسل ) ہو فی تفسیں الفریای ایضا بالسند 
. ا مذ کور ء قال الطبری : معناہ أغذت المیثاق من الانبیاء ا مذڈکورین کما آسآل من آرسلتہم سا اأجاتمم بہ اہم 
قولہ ( ونا لہ لحافظون عندنا ) ہو أیعنأً من قول بجاہد أخرجہ الفربا بالسند ا اذ کور ؛ قولہ (والذی جاء 
بالصدق : القرآن ء وصدق بہ : ا لؤمن یقول یوم القیامة ھذا الذی أعطیقنی لت بما فیه ) وصلہ الطبری من طریق 
منصور بن ا لمعەتمر عن بجاھد قال : ااذی جاء بالصدق وصدق بہ ہم أھل القرآن بجیۂرن بہ یوم القیامة : یتولون 
ھذا النی اُءطیۃمونا علنا 5.- فی ء ومن طریق علی بن أُن طاحة عن اہن عباس النی جاء بالصدق وصدق به 
رسول ال پل بلا للہ إلا اللہ ؛ ومن طربق لین لی علی بن آی طالب : الدی جاہ بالصدق مد مل والنی دق 
ں4 7 بکر + ومن طربق فتاده بسند ایح الذی جاء بالصدق رسول اللہ نگ جاء بالارآن والذی صدق به4 
الؤمنون ء ومن طریق السدی ااذی جاء بالصدق وصدق یه ہو مد ا ء قال الطبری اڑول أن ا كراد بالذی جاء 
بالصدق کل من دعا إل تو حید اللہ والإیمان برسوالہ وما جاء بہ وا اصدق بہ الؤمنون وبویدہ أن ذلك ورد عغب _ 
قولہ بإ فن أظل من کذب علی القہ وکذب بالصدق إذ جاءہ کک الآیةء وأما حدیث ابن مسعود فتقدم شرحہ فی باب 
إئم الزنا من و کتاب ا حدود ء وذکرت ما فی سندہ من الاختلاف علی ای وائل ؛ وا ۂمراد ھنا الإشارة إلی أن 
من زعم أنہ بخلق فعل نفسہ یکون کن جعل لہ ندا ء وقد ورد فیه الوعید الشدید فیکون اعتقادہ حراما ۔ 


١‏ - پاصت قولہ اللہ تعا ی : لل وما کت تسنترون أُن یشہد علی ےک جم ولا أبصارک ولا جاود) 
ولکن فلننٹم ان ال لایع کثبرا ما تصملون ( ۱ 


7 ۸ ,ھ2 سے 0 ۰ 
۷۱۷ ۔۔۔ جء 4 اتمیدیة حدگثنا سفیان حدثنا منصور ن حاہد عغن أى ٭ مر عن عبلد ان رمی ار 


:۰ 7 ہر یا و کو 
ع4 قال اجشع عنل ااببت شفیان و فرتی 1 و فرشیان ودمنی نے وت 


ہر مم 
رن ہج ری کی ا وو یں 7 
بطُومہم ؛ قلمإے فقہ لو بہمء فقا 
7 یکء,ر7 جک 7 )2۶ ہے - و آ7 یم تو 
اعقف: ار ون ان اف سم ماق لی ول الاو رو و کت تاصر اد ہو آق اعتا تا تال لغ 
حشہم ر وں آں مم فا مو و یویب مو ای سا سی ہے ہت ہے ر 


۰ 7 ی جع 2 کا ا ۰ ۳ ۹ سے ےل ا 7 7 
إن کان یسمع إٰذا جہرنا فانه یسمع ٰذا ا خفینا ء فانزل الل تما ی : و وما - تستترون أُن یشہد علی و 
ولا اہصارہ ولا جاود> ( الاڈ 
الابة کا ذکر فه حدیث وعبد الله ء وہو ان مسعودہ اجتمع عند البیت ء وفيہ دیسمع 09ہ ہو 


م- ٦۳‏ ج ب۹۳ م فح ابار 


٦‏ ْ ۷ کتاب التوحید 
یسمع ان اأخفینا ء فائزل اللہ تعا یل ج8 وماکنم لستترون وقد تقدم شرجھ ٹی تفسیر فصلت ء قال ان بطال غرض 
البخاری فی ھذا الباب إثبات السمع لہ وأطال فی تقریر ذلك ء وقد تقدم فی أوائل التوحید فی قولہ ( وکان الہ 
سیعا بصیرا ) والذی أقول إن غرضہ فی ہذا الباب بات ما ذھب الیه أن اللہ یتکلم متی شاء ء وھذا الحدیث من 
أمثلة [نزال الایة بعد الابة علی السبب الذی یقع فی اللٔارض وہذا پنفصل عنہ من ذھب إل أن الکلام صفة قائمة 
بذاتە أن الإنزال بحسب الوقائع من اللوح ا حفوظ أو من السماء الدنیا کا ورد فی حدیث ابن عباس رفعہ : نزل 
القرآن دفعة واحدة إلی السماء الدنیا فوضع فی بیت العزة م آنزل إل الارض تجوما رواہ أحد فی مسندہ وسأق 
مزید لٰذا فی الباب الذی پلیہ ء قال ابن بطال :وف ھذا الحدیث ائثبات القیاس الصحیح وبطال القیاس الفاسد لان 
الدی قال ہ یسمع إن جہرنا ولا یسمع إن أخفیناء قاس قیاسا فاسدا لانہ شب ممع الہ تعا لی باماع خلقہ الذین 
یسمعون ا لجہر ولا وسمعون السر ؛ والذی قال : إن کان یسمع إن جہرنا فانہ یسمع إن أخفینا ء أصاب فی قیاسہ 
حیث لم یشبہ الہ بخلقہء ونزھہہ عن ائلتہم وإنھا وصف ا جیع بقلة الفقه لان ھذا الذی آصاب لم بعتقد حقرقة 
ما قال ہل شكع بقولہ , (ن کان وقولہ فی صفہمم و کٹرہ حم بطونہم قلیلة فقہ قلوہم ء وقع بالرفم علی الصفة 
ویجوز النصب ء وأنٹ الشحم واانقہ لإضافنہما إل البطون والقلوب ء والتانیٹ یسری من ا اضاف الی_ےه إل 


الضاف ٦3‏ 7 ار تاویل چا بشحوم وفٰمَہ فہوم 


مک 7< ى 1 7 پا سے قول اللہ تعال لی :اکر روم ھر یی شان ء وما: ایہم من کر من ربہم ۶ اث م) 


7 وب 1 :. 21 ھے م۶ ر7 
وةولہ تعال ی : ڑ اءل الله عدنۂ بعل دلاے أمراً 4 ون حل ں4 ل١‏ 1 حلدث ٠‏ الحلوقین ء ! اذوله تعا ی : ۲ لیس 


۸ی : سے ۹٣ل‏ بی گر 73 
رکشل شی' وھو ال۔میع البصیرٴ 4 وقال ابن مسعودعن النی چتک او : إِنَ الله عز وجلٴ محدث من أمرہ مایشاءء 


فاتا ما أےدثٴ أُن لاانکامءوافی ااصلاقۃ 
۳۲۴۲ یت مشش 7 929 عبذ ال َ نا 5 سن قفز 0 کت عکر مة ء عن اہن عباس 
3 ا لر- 
ری کت اقال: یت اون اع کاب عن ہس وعند کتاب' ب الکتبِ عہداً بن 


کفردونہ 2 ا 
۳ - ن رشن أبو البان آخبرٴنا سیون آغری ھریعد ال بن عبد الل ان عبلۃ ار بن 
بفر الک نیت فاؤن ال الکتاب عن شی وکتابم اق ر0 اہ علی نیکم چے 
الأخرا زِ با ہما 1 کارال سد ان . اللکتاب قد بل لوامن کتب الل - 
فکتبو ا قالوا: ہو من عند ال ابشتر زاوات 0 لایٹھا کے ماجا کس ال عن مسثاتہم فلا 
والل ٠ا‏ رینا رجْلا منہم کان انت ارڈ علیہ 


قولہ ( باب قول اللہ تعا یىی کی یوم ہو یق تا فی تفسیرھا فی سورة الرحمن ف ااتفسیر ؛ قولہ 
(رھا أتہم من ذکر من رہم عوا و وت لعل ذلك أمرا ان حدۂہ لاہشےه حدث | لو قین 


ا حدیث ۷۱٢۲۳‏ - ۷۲۳ ۷ 


لقولہ تعا ی لیس ػٴلہ شیء وہو السمیع البصیر ) قال ان ہطال : غرض الہخاری الفرق بین وصف کلام اللہ تعا یل 
بأزہ مخلوق وبین وصۂہ بأنہ محدث ء فأحال وصفہ پا حلق وأجاز وصنه بالحدث اعتادا علی لی ء وھذا قول بعض 
المعتزلة وأھل الظاھر وھوخطاً لان الذکر ا موصوف ف الایة باللاحداث لیس ہو ن ذس کلامہ تا ی اقیام الدلیل 
علی أن محدثا ومنشا ومخنرعا ومخلوقا أُلفاظ مترادفة علی معنی واحسد فاذالم بجر وصف کلامہ القامم ہذاتہ تمالی ہأنہ 
خلوق لم بجر وصفہ بأنہ محدث ہ و إذا کان کذلك فالذ کر الموصوف ف الایة ہأنہ محدث ہو الرسول لان القہ تعا یل 
قد ماہ فی قولہ تعال و قد پر ل الل الیم ذ کرا رسولا ‏ فیسکون ا نی : ما أتہم من ول عغنقعت وضضل 
ان یکون ا مراد بالذکر ہنا وعظ الرسول إإباہم وتحذیرہ من المعاعی فسماہ ذکرا وأضافہ اليه إذ هو فاعلہ ومفدر 
رسولہ علی اکقسابہ ء وقال ہن ضہم : فی ہذہ الایة أن مرجع اللاحدات إلی اللإنیان لا ]لی الذ کر القدیم ء لان نزول 
القرآن علی رسول اللہ تو کان شیا بعد شیء فکان نزولہ بحدث حینا بعد حین کیا آن العام یعلم مالا یعادہ الاھل فاذا 
علبہ ا جامل حدث عندہ العلم ولم یکن احدائہ عند التعلم احداث عین ا معلم . فلت : والاحتال الآاخیر أقرب إلی 
مراد البخاری ما قدمت قبل أن مبنی ھذہ التراجم عندہ علی إئثبات ان أفمال العباد مخاوقة ومرادہ ھنا الحدث بالذسۃة 
للإنزال ء وبذلك جزم ابن ال ہذیر ومن قبعہ ء وقال الکرھانی صفات الہ تعا ی سلبیة ووجودیة و إضافیة ء فالاول : 
ھی التنزیات ہ والثانیة : هی القدةء واژثالئة : ا حلق والرزق ء وھی حادثة ولا پازم من حدومُا تغیر فی ذات الله ولا 
۱ فی صفاتہ الوجودیة ء کا أُن تعلق العلم وتعلق القدرۃ بالمعلومات والمقدورات حادث وکذا یع الصذات الفعلیة ء 
فاٰذا تقرر ذلك فالآنرال حادث والنزل قدم وتعاق القدرة حادث ونس القدرۃ قدیة فا اد کور وھو القرأن قدم 
والذکر حادث ہ؛ وأما مانقلہ اہن بطال عن ا مہلب ففیہ نظر لان البخاری لا یقصد ذلك ولا برضی بما نسب اليہ إذ 
لا فرق ون مخلوق وحادث لا عقلا ولا نقلا ولا عرفا ء وقال ان ا مذر قبل وعحتمل ان ہکون مرادہ حمل لغفظ محدث 
علی الحدیث فمعنی ذکر حدثٹ أی متحدث بہ ء وآخرج اہن آی حاعم من طریق ہشام بن عبید اللہ الرازی ان رجلا 
من ا جحہمیة احتج اہ أن القرآن خوق پہذہ الایة ء فقال لہ ہشام محدث الہنا عدث إل العہادء وعن أحد بن اراھم 
الدورقی تحوہ ؛ ومن طربق نعم بن حماد قال محدث عند الحاق لا عند الله ء قال وانا ا مراد أنه محدت عند ای رك 
یعللہ بعد ان کان لا یعلمہ ء واھا اللہ سبحانہ فلم پزل عالما وقال فی موضع آخر: کلام الہ لیس بمحدث للانہ لم پزل 
متکلہا لا أنہ کان لا بتکلہ حتی أآجدك کلاما لافسه ٹن زعم ذلِك فقد شبہ اللہ تخلقہ لآن ا لق کانوا لایتکامون حتی 
اُحدث 7 کلاما فتکاموا ب : ونال الراغب : ا حدے ما أوجد بمد ان مٰ یکن وذلك إعا نی ذاتہ أُو احدائہ عند من 
حصل عندہ ؛ ویقال لکل ماقرب عہدہ حدث فعالا کان أُو منقالاء وقال غیرہ فی قولہ تعالی ( لعل الہ محدث بعد 
ذلك أمرا وف قولہ 2ڑ لعلہم بتقون أو بحدث مم ذکرا جج ا مع بحدث عندمم مام یکن یعامونہ ء فہو نظیر الا‌یة 
الاولی ء وقد نقل ا ھروی فی الفاروق بسندہ الی حرب الکرمانی : سألت اسحق بن ابراہم الحنظل یعنی ابن راہویہ 
عن قولہ تعا لی رو مایأتہم من ذکر من رہم محدث ٤‏ قال : قدیم من رب العزة محدث إ لی الأارض فہذا هو سلف 
البخاری فی دلك : وقال اہن التین احتج من قال بخلق القرآن ۔ہذہ الایة ء قالوا : وانحدت ہو ا خاوق والحواب اأُن 
لفظ الذ کر ی القرآن پتصرف علی وجوہ الذکر بمعنی العلم ء ومنہ ‏ فا۔اُلوا أہەل الذکر ک والذکر بمعی ااعظةء ومنہ 


ص والقرآن ذی الذ کر 3 زالذکر ھی اصلاۃ ؛ ومہٰہ 2 فاسعو| ا یل ذکر 0 ١‏ والذکر بمعی الشرف ٦‏ 


۸ ۷۔ کتاب التوحید 


ومنە و وإنہلذکر لک ولفوھك ك ء ڑژ ورفغنا لك ذکرک 4پ قال فاذا کان الذکر یتصرف الی مذہ الاوجە 
وھی کہا محدثة کان حملہ علی إحداھا أولی والانہ لم بقل ڑما یأتیہم من ذکر من ربمم إلا کان محدئا کی ونحن 
لانشکر آن بکون من الذکر ماھو محدث کا قلنا وقیل دث عندمم ومن زائدة لت وکید ء وقال الداودی الذ کر 
فی ھذہ الایة ھو القرآن وہھو محدث عندنا وہو من صۂاتہ تعا ی ء ولم پزل سبحانہ وتعا ی بحمیع صفاتہ ء قال ابن 
التین : وھذا منه ۔ أی من الداودی ۔۔ عظم ء واستدلالہ پرد علیہ فانہ اذا کان لم پزل بجحمیع صفانہ وھو قدیم 
فضکیف کون صفتہ محدثة وھہو لم نل ا الا أن پرید أن ا حدث غیر ال خلوق کا یقول الہلخی ومن تبعەء وھو 
ظاہر کلام البخاری حیث قال : وان حے دئہ لا بشبہ حدث ال خلوقین فأثبت أنہ محدث انتہی ء وما استعظمه 
من کلام الداودی هو محسب ماتخیلہء والا فالڈی بظہر أن مراد الداودی أن القرآن ہو الکلام القدیم الذی 
ہو من صفات الہ تعا لی وہر غیر محدث وانما بطلق ال ےدث بالذسبة ا ی انزالہ ا ی ام۔کلفین وبالنسبة ا ی 
قراءتہم لہ و[قراثہم غیرم ونخو ذلك ء وقد أعادالداودی نحو ہذا فی شرح قول عائشة ہ ولشأنی فی نضی 
کان أحقر من أن یتکام اللہ فی ہأمر بت لی ء قال الداودی : فیہ أن اللہ تکلے براءة عائشة حین أنزل براءتھا مخلاف 
قول سض الاس آنە مم سکم ٤‏ فقال ابن التین أرضا ھذا من الداودی عظم لانہ پلزم منہ ان یکون اللہ 
تعا لی متکایا بکلام حادث فتحل فیہ الحوادٹث تعا لی اللہ عن ذلك ء وانما امراد ہأنزل أن الإنزال ہو انحدث 
لیس أن الکلام القدم 'زل الآن انتہی : وھذا مراد البخاری ء وقد قال فی کتاب خلق أفعاد العباد قال أبو 
عبیدء یعنی القاسم بن سلام : احتج ھؤلاء الجہمیة ہآیات ولیں فما احتجوا یہ أشد باسا من ئلاث آیات قولہ 
( وخلق کل شیء فقدرہ تقدیرا ک و پإ انھاالمسیح عیسی بن مریم رسول الہ وکلتہ کی ہ و پڑ ھا يأھم من ذکر 
من رہہم محدث "× ناو ان قاتم ان القرآن لا شیء کفرتم وان قلتم ان المسیح کلة الله ذقد أقررتم 5 خلق وان قاتم 
لیس محدث رددتم لقرآن : قال ابو عبسد أما قولہ بوخلق کل شی۔ ک> فقد قال فی آیة أخری ژ انا قولنا اثیء اذا 
اُردناہ ان نقول لە کن فیکون 1 ہأآخس ان خلقهہ بقولہ وأول خلقه هو من أُول الثیء الذی قال وخلق کل ثیء ء 
وقد أخر أزہ خلقہ 22 فدل علی ان کلامہ قبل خلقہ ء وأما المسیح فامراد أن اللہ خلقہ ہکامتہ لا آنہ ہو الکامة 
لقولہ پڑ القاھا 7 

مم قال کت ایة الثالثة فاننا حدث القرآن عند انی ع 7 وأصحابہ ما عدہ مالم یعلم ٴ قال البخاری والقرآن 


ریم کول بقل أ لقاہ ویدل علیہ قولہ تعالی ٍ ان مثل عیسی عند اللہ کثل آدم خلقه من تراب 
کلام ا یس مخلوق ۰ مم -- ای الکلام عیل ذلك ا یل ان قال : ار أےٌعھت عد الله نآ سعید ۶ ”معحت بی ٢ِ‏ سعید 

بعنی ااعطان پفول مازلت أحمع أصماہنا یقولون ان أفعال العباد مخلو قة ء قال البخاری حرکاتمم وأصواتہم وأکساچم 

وکتا توم متا 9ه ء فاما الة ران امۃلو امن ا لمثبت یی الصاحف اہ ور الم کتو ب لملوعی 7 الوب فہو کلام اللہ 


لیس لت قال ز وقال واصحق بن ۱ راھم ہ یعنی ان راھویہ فاما الاو عية ھن بندك فی خلقہا ؛ قال الخاری فالمداد 
والورت ری خلق ؛ وأنت تکتب ال فاقہ فی ذاتہ ہو الحالق وخطك من فەلك وھو خلق لان کل ئیە دون 
اك ھو اصۂٰ٭هہ ۰م اق حد رٹ حل غة رفعہ : ان الله پصنع 33 صانع وصنعته ؛ وھو ح بت صحیح ء قوله 
(وقال ان مسعودعن انی لک ان اللہ حدث من أمرہ ما یشاء وأن ما اأحدثٹ ان لانکمو! ٹی الصلاۃ )ھذا طرف 


من حدایت و ج4 ان داود واللفظ لہ رأحمد والذساف و 2ے.<<حھ4 ان حمان من طریق عاصم ٹن أن النجو د ۓّن 2 


الحدیث ۷١٢٢ - ۷٥۷۲۳‏ ۱ اک 


وائل عن عبد اللہ قال : کنا نسلم فی الصلاۂ ونأمر بحاجتنا ء فقدمت علی رسول اللہ بلک وھو یصلی فسلدت علیہ فلم 
برد علی السلام فخذنی ماقدم وما حدت فلما قضی سلاتہ قال : ان اللہ بحدت من أمرہ مایشاء وان اللہ قد أحدث 
أُن لاتکلموا فی الصلاۃ ء وٹی روایة الذسائی ٭ وان ما أحدث ہ وأصل عذہ القصة فی الصحہحین من روایة علقمة 
عن ابن مسعود لکن قال فا ان فی الصلاة للا ء وقد معضی نی أواخر ااصلاۃ وفی شجرۃ الحبشة ء وتقدم شرحہ 
نی الصلاۃ و لیس فیہ مقصود الباب ؛ مم ذ کر حدیث ان عباس موقوفا من وجہین ٠‏ قولہ( کیف ۔ألون أھل الکتاب 
عن گنہم ) ھذہ روایة عکرمة عنھ وروایة عہید اه بن عبد اللہ وھو ابن عتبة عنه د یا معشر ا مسلمین کیف تساألون 
امل الکتات فن وہ قولہ (وعذ ب کتاب ال اق رب اللکتب عہدا بال ) ھہذہ روایة عکرمة وروایة عبید اللہ 
وکتا ہکم الذی أنزل اللہ علیکم أحدث اللاخبار باللہ ای أفر پا نرولا الیک وأ خبارا من اللہ سبحانہ وتعالی وقد جری 
البخاری علی عادتہ فی الاشارۃ ال الائظ اذی دہ ٍ برادہ لفظا آخر غیرہ فانہ أورد آثر ابن عباس بلفظ ہ أقربء 
وھوعندەی ا وضع الآخر بافظ, أجدث ہو عو آ! تق بمرادہ ھنا وقد جاء نظیر ھذا الوصف من کلام کەب الاحبار 
مذسو ہا ا ی اللہ سبحانہ وتعا ی فاخرج (ہن أی حاتم بسند حسن عن عاصم بن بہدلة عن مغیث بن سمی قال قال کعب 
علیکم بالقرآن فانہ أحدث الکتب عہدا بالرحن ء زاد فی روایة أخری عن کعب : وأن اللہ تعالی قال فی الدوراۃ : 
یاموسی إنی منزل عليك توراۃ حدیثة أفتم ہا أعینا حا وآذانا صما وقو ہا غلفا . قولہ (نقرءونہ محضا لم شب ) ھذ! 
آخر حدیث عکرمة وقولہ ہم یشب ء بضم أُولہ وفتح الشین المعجمة وسکون اموحدۃ ء أی م بخالطہ غبرہ ء وزاد 
عبید اللہ فی روایتہ ر وقد جد؟۔کم ات أن أھل أل۔کتاب قد بدلوا من کتب اللہ وغیروا الخ ء یشیر إلی قولہ ثڑذوبل 
للذین یکتہون الکتاب بآبدم ۔ ال ۔ یکسبون کی وقولہ ہ لیشتروا ک2 ۰ زراڈ الشل ٭ لرمیرا یق 
وقوله دعن الذی أُز ل علیم ء نی روایة المستملی د الیک ء وقولہ ہ جاءکم من العلم ء (سناد انی ا ی ۰ کإمتاد 
لنہی اليه ء قوله ( فلا واللہ ما رأپنا رجلا منہم سام ) فِه تاد ار ۰ ات رو کآنہ پغول : لاہ۔ألونم عن 
ثیء مع عاہم بن کتاہک لا تحربف فی ء فکیف ن۔ألونہم وقد علت ان کتاہم محرف 


۶ 2 . ١ 
٠ .پ- مر 7۹72.9 و صااد‎ ٠ 
ای با سے قولِ اث تعالی 2 لا حر ۹4 لس الگ ک و فعل النبی عنس حین ہر ل عءليه الوجی‎ ۳٣ 


“ا 6 : گالتی × ہے 1 ١‏ ص غر کک و مر 0 غے 1 
وفال !ہو ھریرة عن النی نے قال اللہ تعائی غإ انا مع عبدی إدا ذکر یی وحرکٹ بی شفعاء : 


7 


ےك ہ+ 7 ون 1. 0۰70.-. ×ط َ٭ ۱ 5 عیے ص 
٤ہ‏ ج تا حدم“ ر2 صعمہ ھا لما اہو عو أُنة 4 مربنی جن رہ عاثٌ4 عن یہ 927 حمیر تن اٰن 


شا ہق ھک ان نے خی نے ۱ اف“ مگ نا ۔ کا نہ : اذ ۳ 0 ی3 
مذاسں ی ٹو ٭۶ 5 رات 4 لی امت پڑواں : ١‏ ای خ2 چق مع و ژرٹپنیےے ‏ حر سد ٔ 
ا٤‏ سے 3 7 ےی 
زا ا ا ۱ 
قھاں ےب اع راع اوک ں‌ ں زسولں الله سے ٦‏ 2 2 مال سید ا ء١۱‏ اہما اکن ن‌ عباس 
۶ فی 5 : 


سک ا نے ا کت پ- کات ا کل 7 
م چوکو جچچج ہت ااا ا ا رر تو کی ےو ! اھ ج- آ* حا : نچ : 
خر یا ک رہ مرنیر قا راب ائنه گر وجل : 2 د خر ب4 اساباف لتتعحل 4 ژںن علہنا مہ وثر 4 ےب ق جمعه یی 


7 مت کل 0 و 72 

صدرلٌٰ : تمروم ‏ دا ٥‏ فاتبم ًَ قاں فاستسم لہ وانٰصت 21 إِن ء علینا نا ان تر 7 تال شکان سرت 
نے مغر یپ رگ 7چ٭0 ےق ص اى ٭ 

وت ادا اتزاج جار كَْ اي4 عليه السلام ا مع فإدا انطلقی جبریل فراہ النی کے کا اقراہ 


۲ َو" 5 یل : لا تحرك م٭ لسانك ) یعنی ال آخر ای . قولہ ز وفعل النی تلع < بن بٹزل علہ-_۔ھ4 


0٠‏ ۷۔ کتاب الٹثو مد 


ےصس----١‎ 


الوحی ) قد بینہ فی حدیث الہاب بأنہ کان یعالحخ شدة من اجل تحفظہ فا نزلت صار یستمع ناذا ذھب الملك قرأہ 
کا سمعه ء قولہ ( وقال أبو عریرة عن ؛النی چگ قال اللہ عر وجل :نامع عہدی إذا ذکرئی ) فی رواریة الکشہمنی 
و ماذکرفء) و تحرکت بی فتاہ) ھذا طرف من حدیث أخرجہ أحمد والبخاری فی خلق أفعال العباد والطبرانی 
من روایة عمد الزحمن بن بزید بن جار عن ا ماعیل بن عہید اللہ بن أي ا مہاجر عن کربة بذت الحسحاس مہملات 
عن اق ھریرۃة فذکرہ باذظ ظ۶ ذکرفی ء وفی روایة للا حمدد و حدئنا أہو ھریرة ونن فی ببت ھ۔ذہ ۔ یعنی أم 
الدرداء ۔آنہ سمع رسول اللہ مق اگ" وأخرجہ البہق فی الدلائل من طریق رییعة بن دید الدمشتی عن ا-اعیل بن 
عبید الله قال دخلت عیلأ و ا بتالت توالت فسمعت کر مة بذت الحسحاس وکانت من صواحب اَی اليَرَذاء 
قالت سمعت أہا عریرۃ رضی الله عنه وہو فی بیت ہذہ تشیر إلی أم الدرداء سمعتآبا القاسم ملک بقول ؛ فذکرہ بلفظ 
ہ ھا ذکرتی ء وأ خرجہ أحد أبضا وابن ماجہ والح اک من روایة الاوزاعی عن ا ماعیل بن عبہد الہ عن أم الدرداء 
عن ںی ھریرة ء ورواہ ان حبان فی صحبحہ من روایة الڑوزاعی عن ا ماعیل عن کریمة عن أئی ھررة؛ ورجح 
الحفاظ طربق عبد الرحمن بن زبد بن جاروربعة ن نزید وےحتمل أن یکون عند ا ماعبل عن کر ون ام 
الدرداء معا وھذا من ال٭حادیث التی علقما البخاری وم وصلہا فی موضع آخر من کتابہ وبات التوفیق ؛ قال ان 
بطال : معنی الحدیثٹ نا مع عبدی زمان ذکرہ ‏ ی ء أی أنا معه بالحذظ والکلاءة لا أنہ معه بذاتہ حیث حل العبد 
اوھعنی قولہ و تحرکت ںی شنتاہ ؛أی نحرکت باحمی لا أن شفتیہ ولسانہ تتحرك بذاتہ تعا لی لاستحالة ذلك اتہی 
ماخصا ء وقال الکر مانی المعیة ہنا معیة الرة ؛ وأما بی قو لہ تعا ی : زا وھو مع انا کن فہی معية الام بعنی فہذہ 
أخص من العبة ال کت َ ٤م‏ مم ذکر حدیث ,بن عباس فی قولہ ٌ- لاھرك ەہ ٠‏ 07 کان النی یک 
یعال ج من التنزیل شدة ء الحدیث وہو من ا٘روضح الادلة علی أن القرآن ۰ وہراد بہ القراعقت ہ قابت المراد بقولہ 
قرآنا فی الأبتین الفراءة لائفس القرآن ء وقد تدم شرحہ فی بدء الوحی ء قال ابن بطال : غرضہ فی ھذا الہاب ان 


تح ربیك اللسان وا[شفتن بفراءهَ الغرآن مل لہ لؤجر علہہ 3 وفولہ 5 ٦‏ فاذا قر ناہ فاقبع رہ ا۔4 إضافة اافعمل 


ک>ٴ 
(لی اللہ تعا یل والفاعل لہ من ہأمرہ بفعلہ ء فان الفاری۔ ا۔کلامہ تعا ی علی النی :زار -- لت ففيہ بیان لکل 
ما اشکل من کل فعل یذسب إل القہ تعا ی مما لا بلبق بہ فعلہ من ا نحیء والزول ونحو ذلك اتی والذی بظہر أن 
مراد البخاری ہذین الحدیشین الموصول وا لعلق ء الرد علی من زعم ان قراءة القاریء قدعة ۲ نان حرکە لان 
ااقاریء بالقرآن من فعل القاریء مخلاب المقروء فانه کلام الله 0 کیا أن حرکھ لسان ذاکر اللہ حادثة من فعل 
والمذدکور وہو اللہ سہحانہ وتعا ی قدم وا ی ذلِك أشار بالتراجم ال شی بعد ھذا 

۱ 


٤‏ - را حوسود قول الله تعالی : و ہرواقولک أو اوظم بد ات لود این 


خلا وھو الاطٰیف اظکپر 4 رجیے ا9ت تون : نا ون 


٥‏ سے و مرو بن کزان عن ہم اخبر نا اہو بش عن سعید بن جبیر 2 عن ان عباس ری 
یں ٹی قوله فا ولا یر بصلازِك ولا تحخافت ہا پچ قال : الع وسر لن پیا حتف بک کان 


21 
۱ 


دا ؤ بأحارہ ە رفم صو 3 با رن فإذا س4 30 پر ون 7 الفران ن أز لہ ومن حاء 4 ء فقال ال ! لنديہ 


ا حدیثٹ ۷٢٢‏ ۔ ۷١٢۷‏ مت 


مان : ولا نجہر رصلاتك یئ بفرا ٭ت میم ایر ون ڑا القران ۰ ولا خافت ہہا "< صارك فلا 
کر واہتغ_ ہین ذاك سیلا ‏ 

٦‏ - وزشنا ید پن إ ماعیلَ ۳ 8 امة عن ہشام عن ا ( ءن عالشة رضی ال ہا قالت 
نزلت ھذہ اڈ 7 ولا تجہر بصلات+ك ولا خافت ہہاب فی الیڈعاء ٤‏ 

۷ - ضشٴْ| اسحاق حدثنا أبو عاصمر أخبرنا اہن جرج أخبرنا ابن شہابِ عن بی سلمة < عن أبی 
ہریرة قال : قال رسول اللہ َػِك ایس متا من نم یقن باقرآن وزاد غیرہ ٥‏ جہر بھ )4 

قوله ) باب قول الله تعا لی : وا تا فوالم ا اجہرو! 4 نہ عام بذات الصدور الا 2 من خلق زرھو 
اللطبف ا حبیر ) آشار بہذہ اٴ٦َیة‏ إل آن القول أعم من أن یکون بالقرآن أو بغیرہ فان کان بالقرآن فالذرآن کلام اللہ 
وھو من صفات ذاتہ فلیس مخلوق لقیام الدلیل القاطع بذلك 0 ون کان بخیرہ٥‏ فہو حخلوق ؛ بدلیل ةقوله تعال 
و الا عم من خلق 3 بعد قوله و ن4 علے ہذات الصدرر 1 کھ قال ان نطال : مرادہ ہذا ا ماب ب [مثات الم لله صفة 
ذاتیة لاستواء علمہ با جہر من ااقُول والسر ٦‏ وقد رن ُوله یق آرة أعری و سواء اء من من آسر القرل ومں جہں _ 
ُ4 3 وان اکتساب العمد من القول والفەل لله تعا لی لوله ر (نھ عام بذات الصدور 1 5 قال عقب ذلك 2 ا 
!عم من خلق 1 فدل عل نہ عم 5 آسروە وما جہروا 4 وأنہ خالق لذلك یم ٦‏ فِن قبل فوله+ من خلقء راغ 
ا یل القائلٰ قیِل لہ (ن ھذا الکلام حرج مرج اشدح مہ4 بعلبه 5 آنت العہد وجہر وأنہ خاقہ ذانہ جعل خا2ہ ذلیلا 
علی کو ۹4 عاما فقوم فشتعین ت قولہ ولا یق ا ِ ذو نم لیم تد حہ بالاامرین ا مذدکورین ٤‏ ولیکون احد* ۱ 
دللا عبلی الآخر ' ثٰ بفرق ايد بین القول ء والفعل وقد دلت الارة علی أن الاقوال خاق اللہ تعا ی ف وجب 2 : 
آکون اللافعال خاھا لہ سمحانه وتعال ی ٦‏ وقال ان ۲ ٠‏ : ظن الا رح نہ قد . ا رم4 ]بات العٰ ولس ک5 ظ 
وإلا لتقاطعت ال لمقاصد ءا اشتملت علیہ الترحة لٛنہ لا مناسبة بین العلم و ہین حدرث : لیس منا من لم بتنن بالقرآن 
وإنما قصد البخاری الإشارة إلی النكتة التی کانت بب محنتہ مسشلة اللفظ فاشار بالترجمة ا ی أن تلاوۃ الخلق نتصف 
پالسر وا جہر ویستلزم أنَ ,کون مخلوقة ء وساق ااکلام علی ذلك وقد قال البخاری قی کتاب خلق أفعال العاد 
بعد أن ذکر عدة أحادیث دالق علی ذلك فبین النی مگ أن أصوات ا حلق وقراءتہم ودراستم وتعلیمہم وألسةتہم 
مختلق2 بعضہا اشن وأازن وأحلی امت وأرتل وألحن وأعلی رأخمض وأغض وأخشع 7 رأاخنی واقصر 
وآمد وألن من بعض . قوله ( یتخافتون پتسارون ) بتشدید الراء والسین مہملة وقی بعطہا ہشین معجمة وزیادة 
واو اغیں تتقیل ء ٤أی‏ بتر ا جعو ن فم بلہ نہم سرا ٤‏ رہن جد یٹ ان عباس فی نزول قو لہ تعا ی ہإ ولا تجہر بصلاتك 
ولا تخاؤت جا کس وق آخرہ تال الله . یا صلق ولا تجہر وِصلاتك أی اھر اءتككۓ وحدااِثٹ عائكش4 أنہا لزلت ق 
الدعاء 3 وقد تقدم سج ث٘ تف سیں سمحان ٤+‏ وحدبثٹث أن ھر ر٥‏ : لیس منا من م یتخن بالقرآن ٦‏ وزاد غبرہ 6 ہر 
ہد اُوردہ من طربق ان سوج عدمنا ان شہاب وقد مضی ى فضائل القرآن ٤‏ وق باب قول الله تعا لی ڑولا تنفع 


الشفاعة عندہ إلا من آاذن لہ 3 من طریق عقبل عن ان شہاب بافظ وا ذ6 اھ سی حا ان لنی بتننی بالقرانء 


ام ۷ ۔ کتاب التوحید 
وقال صاحب لہ ء پحبر بہ ء وسیأنی قریبا من طریق محمد بن ابراہم التیمی عن أى سللة بلفظ ہ ما أذن اللہ لئی۔ 
ما أذن لنی حسن الصوت بالقرآن بحہر بە فیستفاد منہ ہ أن الغیں ا مبہم فی حدیث الباب وھو الصاحب ا مہم فی 
روایة عقیل :ہو محمد بن ابراہم التیعی ء والحدیث واحد إلا أُن ہعضہم رواہ بلفظ ہ ما أُذن اللہ ء وبعضہم رواء 
بلفظ و لیس مناء وم اسحی ٤‏ شیخہ فيه ہو اہن منصور ء وقال الحاکم بن نصر ورجح الاول أبو علی ا انی 
وا عاصم ہ ہو النبیل وھو من شیوخ البخاری قد آکٹر عنه بلا واسطة وأقرب ذلك فی أول حدیث من 
کتاب التوحہد 
٥‏ -- پاصست ول النی کٹ رجل" آناہ الله القرآنَ فہو یقوم ہہ آناہ الیلِ وآناؤاتہارِ ء ورجل یقول 
او ارک ا سا ا ھذا فعلت کا یفعل ء فبینَ اللہ ان قیاتتہ ہالکتاب ہو فللہ ء وقال ا( ومن آیاتہ خلتی 
ااماوات والأرض واخعلاق السدک 7 اکم 4 وقال جل؟ کر ٥‏ پڑ وافماوا اظیر لماک مان4 
۸ -۔ وشنا تەیره حدثنا جریر” عن الْحمش عن یی صالح ہ عن أری حریرةَ قال : قال رسول 
ار اك لا تحاسد لا فی ائنتین : رجل“ آتاہ ال الفرآن فہو یتوہ آناء الیل وآناء النہار فہو بقول : لو أوتوت 
مثل ما أونی ہ سےذا نقعل ت کا یغەلی ء ورجل آ'اہ الل مال فہوٴ بنفلہ فی 7 نول ارت و تارق 
ٌّ عمات فی سثل ما 7 6 
٥۹ ْ‏ ہ۔-۔ ئشنا ع بن عبل 7 عاگنا سان ال الڑھریٌ عن 3 عن آے < عن النبی می قال : 
لا حسد إلا فی الین : رجل' آتاہ الله القرآ فہو یتأوہ آماء اللیل وآناء التہار ؛ ورجل آناہ ال مالدً فہو َنفقہ 
آتا اللیںِ نا الہار > ء معت“ من مقات مرار ١‏ مُ امہ 7 2 ٌ ابر وھو من حیح حددِدُِ 
قولہ ( باب قول النی مر 
د والہار ء محذف دواناءم الثانیة . قولہ (ورجل یقول لو أوتوت مثل ما أرق هذا فعلت کیا یفعل ) قال الکرمائی : 
کذا أُورد ارجمة مخرومة اذ ذکر من صاحب القرآن حال ا حسود فقط ومن صاحب المال حال آل۔اسد فقط 
ولکن لا لیس فی ذلك للانہ اقتصر علی ذ کر حالی حامل الفرآن حاسدا وص سودا وترك حال ذی الال ؛ قولہ( فہین 


وت اللہ القرآن فہو یقوم بە آناء اللیل وآفاء النہہار ) فی روایة ااکشمیبنی 


ُن قیامہ بالکتاب ہو فعلہ ) فی روایة الکشمینی ہ أن قراءنہ الکتاب هو فعله ء ء قولہ ( ومن آیاتہ خاق ااسموات 
والار ض واختلاف السنتم وألوانم وقال : وافعلوا الیر لعلکم تفلحون ) أما الایة الاولی فامراد منہا اختلاف 
السنتم لا نل ااگلام کہ فۃدخل انقراءة ء وأما الایة الثانیة فعموم فعل الحیر یقناول قراءة القرآن والذ کر 
والدعاء وغیر ذلك ء فدل على ان القراءة فعل القاریء ء تم ذکر حدیث أئی ھریرة لا تحاسد إلا فی ائنتین : رجل 
آتاہ اللہ القرآن فبو یتوہ ء وحدیث سام عن ہو آبہ ء رھو عبد اللہ بن عمر : لاحمد (لا فی ائنتین‌رجل آناہ الہ 
القرآن فہو یةوم وقد مضی شرح امن فی فضائل القرآن ء وقولہ ہ معت من سفیان مراراء ہو کلام د علی 


الحجدرٹ ۷۰٢۲۹‏ ۔ ۷٠٣٣‏ وت 


سٗی یھ بب ہیجسکًکجججڑھومبیمےشویوُمستمسشچَّّےۓسىس×ّ٭+سسک ےن یچچ 


) وھو من حیح حد لہ ) قلت و خر ہہ إلام سماعبلی عن اق بعلی عن اق مھ قال حدنا > سفیان ٤ھو‏ ان عدنة 
قال حد ہنا اھر ی ا٤ےن‏ سام 4 7 لان ار دلڑے أحادرث الباب الذی قملہ ع ان اافرا 7 ة فعل الما رگء 7 1 آسمی 
تفنا ٦‏ رھذا ھو ان اعتقادا لا إطلاذا جذرا من الاہہام وفر! را من الابتداع مخ اْة ا(ہلاف یی الاطلاق وقد 
ثبت عن الہذاری أُزہ تال : من نقل عنی ای ةات لفظی بالقرآن مخلوق فقد کذب ؛ وإما فا إن أفعال العاد 
میخاوة4 ٤‏ قال : وقد قارب الإفصاح ق ذ٥‏ ار ھ4 5 رس الہه 7 التی قلہا 
اپ سی قول 4 و" بغ ما آت ل إلیک من ربگ وإن لم تفعل تھا بلفت 

رھ سالانہ ہ وقاں اا١‏ زھری : امن الله عرْ وجل ا ٠‏ وعلیل رسول الله ا بلاغ ٤‏ وعلینا الت اہ لے ء وقال : یعلم 
اح قد أہافوا رسالات ا ٤‏ وفال تعْالع ابا نک رسالات رتی ء وقالٴ؟ نعب س7.7 م7 الك حبن 020 عن النی“ بل 
وسیڑی الله عل ورموله : وقالت ےا اذا >7 حسدسن 7٦‏ ل امری؛ 0 اھاوا۔ فسبری الله مل 7ھ 
اون ولا مس اھ وقال معمر”ء ذلله ان کات :ھذا 'اقرآن ء ھدی 77 : بیان* ودِلاة ٹن 

تعال ی لم حک الله :ھذا َ الله ء لا ریب فےہ : + لا 67 ٤‏ لاک آیاتٰ :0-9 یعنی هك أعلام اقران 6 تی 

ه٢‏ ےہ 2 اللہ ٭ 2 27 2:۰ 

حی إِذا 7 نی القَلكِ وو 7 ٣م‏ یعی بک نون بوت انی ں خالہ رات إهی رم ء وقال 
شرع با رسالة رسول الہ کا غغعل 7 ۹ 


3 


٠۰‏ سے کے فطل بن بعقوبَ 02-1-0 الو بن جعفر ا 2 حدہنا للعتمر بن سلمانَ حد گنا 


7 ۶ 

رت بن عبیدر ً التمنی حدثنا ہکر* 2 عبد اش لی وڑا وزیاد بن حور 2 ث 2 ن جہیر 92 یڈ قال ااٰرة 

رر آ2 نا کی یں عن رس انة ۶7 نہ من قعل مھ ا صار لی 5 4 
٠‏ می و نت َ‫ سج َ‫ 


موثہک ٭ 


۷۸۳۱ سا ےر 2د رر ہوسف حد تنا سفیان“ غن إماعیلَ غعن الشعی* ٤ن‏ مسروق 0 عن عاكشة 


7 رو یں 1 4 
يٴ الله عہا قالت من حدٌٴك ان دا یا کت شینا ہ وقال محمد حد تنا اہو عامر العقدی حدلنا شعبہ عن 


اعامیل بن بی خالد عن اتی عن مسروق عن عالههَ قالات من عیڈكٹ أن٢ا‏ انی و کنم شدن من ال حی فلا 
0292( ؛ ان 2 تما یٹول اایاالفزل ا زل الس ر رك وإن م تنعل فا باعت رسالاتہ 4) ۱ 


۲ - تھسا تیب بن سعید حدثنا جریرٴ عن الأعحش عن بی وائل عن تمرو بن شرحبیل قال : 
قال عبد اللہ ء قال رچلٌ یا رسول: اللہ : أی الاّنب ا کہر عند اشرتمالی ؟ قال 002""",۷۳:۵) نذا وھو خافك ء 
قال و قال زم آن تقتل ولدكۓ ا تو سو می اقل: آن ان سابل جار اڑا ل اللہ 
نصدیقہا ٹم والاہن لابدءونَ مع لن إ ما آخر ولا یقتلون النفسَ اق ِرٴم ان إلا بالحتی 2 ہزنون ٤‏ ومن ت7 
ذلك یلق أئامًا ء بضاعف لہ المذاب 4 الایة 


می تو ۴ج ام ٦٦ج‏ ۳!م* نح اباری 
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_ ۷۔ کتاب التوحیدہ‎ ۵٠٤ 

قولہ ( باب قول القہ عز وجل یا أیہا الرسول بلغ ما آنزل اليك من ربكگ وإن لم تفعل فا باذت رسالاتہ ) کذا' ِ 
للجمیع وظاہرہ اتحاد الشرط والجزاء لان معنی م نلم تفعل :لم تبلغ ء لکن الرادمن الجزاء لازمہ فو کحدرٹ' 
و ومن کانت شجرتہ ا ی دنیا ہصیہا فہجرتہ [لی ما ھاجر اليه ‏ واختلف فی ا راد ہذا الام ء فقیل المراد ہلغ کا. 
أنزل ء وھو علی مافہمت عائشة وغیرھا ء وقیل المراد بلغہ ظاھرا ولا تخش من أحد فان الہ بعصمك من الناس ٠۰‏ 
. والثانی أخص من الاول وعلی ھذا لایتحد الشرط والجزاء لکن الاو لی قول الاکٹر اظہور العموم ق قولہ تعا یل : 
ڑما زرل 1 والام للوجوب فیجب عليه تبِلیغ کل ما أنزل الہ واللہ أعل ء ورجح الآخیں اہن التین وفسبہ لاکٹر 1 
۳ اللنة ء وقد احتج أحمد بن حنبل بہذہ الایة علی ان القرآن غیر مخلوق لانہ م یرد فی شیء من القرآن ولا من |! 
الاحادٹ أنہ کت ولا ما یدل عل أُنہ مخاوق ؛ حم ذکر عن الحسن البصری أنہ قال : لو کان مایقول ا جمعد حقا : 
لبلذہ النی پنلتم . تقولہ ( وقال الزھری من اللہ الرسالة وعلی رسول اللہ اقم ابلاغ وعلینا النسلم ) ھذا وقع فی قصة 
اعا فی النوادر ومن طریقہ ا حطیب ؛ قال ا میدی : حد نا سفیان قال : قال رچل الرھری یا آنا بکر قول 
النی ڑگ لیس منا من شق ا یوب ء ما معناہ ففال الڑھری : من اللہ ااعلم وعلی رسولہ البلاغ وعلینا القسلم ء وھذا 
الرجل هو الاوزاعی أخرجہ اہن أبی عاصم فی ہ کتاب اللآادب ہ وذکر ابن أئی الدنیا عن دح عن الولید بن مسلم 
عن الاوزاعی قال و قلت الزھری ء فذکرہ ہ لہ ( وقال اللہ تعالی لیعلم أن قد أبلغوا رسالات رہم ء وقال أہلفکم 
رسالات رب ) قال البخاری فی کتاب خلق أفعال العباد بعد أن ساق قولہ تعالی لو یا أیھا الرسول ہلغ کپ الایقے_ 
قال : فذکر تبلیغ ما أئز ل الیيه حم وصف فعل تبلیغ الرسالة فقال : و إن لم تفعل فھا باغت ؛ قال : فسمی تبلیغہ الرسالق 
وترکہ فعلا ولا یمکن أحداً أن بقول إن الرسول لم یفعل ما أمر بہ من تبلیخ الرسالةء یعی : فاذا بلخ فقد . 
ما أمر بہ وتلاوتہ ما أنزل الیہ ہو التبلیغ وھو فعسلہ ء وذکر حسدیث أئ اللاحوص عوف بن مالك ا حشمی 
یه قال أتیت ال خی لک فذکر ااقصة وف مہا قال : أتننی رسالة من رق فضقت بہا ذرعا ورأت أن الناس 2.2 
فقیل لی : لتذعا: ہاو لیفعلن بك ء وأصلہ فی السنن وصححہ اہن حبان والحا ٦‏ وحدیث کمرة بن جندب فی قصة ٴ 
الکسوف ؛ وفیہ ہ فقال النی لک گر فی خطبته إنما أنا بشر رسول فاأذ کر رک بالہ إ ن کن لن آن فغرت غن 
تبلیغ ثیء من رسالات ری ء یعنی فقو لواء فقالوا نشہد أُنك بلغت رسالات رك وقضیت الذی علیك ؛ وأصلہ ق 
لن وصححہ ابن خزیة وابن حبان والحا 1 ہ وقال فی السکتاب ال مذ کور أبضاً قولہ تعا یڑ بلغ ما أنْزل اليك من 
ربگج ہو عا أمر بہء وکذلك أفیموا ااصلاۃ ء والصلاۃ بح متا طاعة اللہ وقراءة القرآن من جملة الصلاۃ ء فالصلاۃ 
طاعة والآمر بہا قرآنء وھو مکتوب فی ا اصاحف محفوظ فی الصدور مقروء علی الٗاسنة فالقراءة وا لحفظ والکتابںة 
مخلوفة وااقروء وا حفوظ والکتوب لیس مخلوق : ومن الدلیل عليه يك تکنب اللہ وتحفظہ وۃدعوہ فدعاؤك 
وحفظك وکتابتك وفعلك مخلوق والہ ہو الال ان ۔ قول ( وقال کعب بن مالک حین تخلف عن النی بِك فسیری 
الله حلکم ورسولہ والمؤمنون ) قد تقدم ھےذا مسندا ٹی تفسیر 4 قی حدیشثہ الطویل وفی آخرہ قال اللہ تعا ی 
یعتذرون الیکم إذا رجعت الم قل لاتعتذروا لن‌نؤمن لکم قد نأ | القہ من أخبار٤‏ وسیری 22 ورسولە) 
۰ 7 قال الک رمانی ومناسبتہ لللرجمة من جہة التفویض والانقیاد والقسلمم ء ولا یذبغی الاحصد أن پزکی مملمبل 

ِفوض ا ی الله سبحانہ وتعا ی . قلت : ومراد البخاری تسمية ذلك محلا کا تقدم 20 ق الذی قملہ ٠‏ قولہ 


الحدیث ۷١۳٣۳-۷۳۰‏ صًَٔ 


(وقالت عائشة إذا أعجبيك حسن ممل امریء فقل ا موا فسبری اللہ مکی ورسرلہ والاؤمنون ولا بستخفلك 
اُحد ) فات : زعم مغلطای ان عبد الہ بن ا مہارك أخرج ھذا الأاثر فی کناب البر والصلة عن سفیان عن معاویة بن 
احق عن عروۃ عن عائشة وقد وہ فی ذلك ؛ وإنا وقع ھذا فی قصة ذکرہا البخاری فی کتاب خلق أفمال الماد 
من روایة عقیل عن ابن شہاب عن عروۃ م عن عائشة قالت : وذ کرت ااذی کان من ممأن عثان ء وددت آأنی کذت 
نسیا منسیا فوالقہ ما أحہبت أن ینتہیك مرے عمان أمر قط إلا انتہیك منی مثلہ حتق وا لو أحببت قللہ لقتلت ء 
ہا عبید اللہ بن عدی لابذر نك اأُحد بعد الذین تعلم فواللہ ما احنقرت من أحمال أحاب وسول لن :ار حی نجم النفر 
الذین طعذوا فی عان فقالوا قولا لا بحسن مثلہ رقرءوا قراءة لاحسن مثلہا وصلوا صلاۃ لایصلى مثلہا فما تدہرت 
ااصنیع إذا مم والقہ مارقار بون أصحاب رول اللہ تک فاذا أعجيك حسن قول امریء فقل اعملوا فسیری اللہ محلم 
ورسولہ والمؤمذون ولا پستخحفنك أحد ء وأخرجہ اہن أں حاعم من روایة پونس بن یزید عن الزڑھری أخری 
عروة ان عائشة کانت تقول : احتقرت أمعحمال أصحاب رسول اللہ پک حین نجم الفراء الذین طعنوا علی عثمان فذکر 
نحوہ وفیه ٭ فواللہ مایقاربون عمل أصحاب رسول اللہ پیک فاذا أعجيك حسن عمل امریء منہم فقل اعملوا الخ ء 
وا مراد بالقراء المذکورین الذین قاموا علی عثمان وأنکروا علیہ أشیاء اعتذر عن فعلہا ؛ مم ککانوا مع علیٌ نم 
خرجوا بعد ذلك علی علیٴ ء وقد تقدمت أخبارہم مفصلة فی د کناب الفان ء ودل سیاق القصة علی ان ا مراد بااعمل 
ما أشارت الیہ من الفراءة وااصلاۃ وغیرعما فسمت کل ذلك ملا ء وقوٰا فی آخرہ ولا سسنخفنک أحد ء با اء 
ااعَجة المک۔ورة والفاء المفتوحة والنون الثقیاة للتاکید ء قال ان الین عن الداودی معناہ : لا تننز مدح أحصد 
وحاسب نفسك ہ والصواب ھا قالہ غضیرہ أن العنی لاپفرنك أحد بعملہ فتظن بہ الحیر إلا أن رأیتہ وافنا عند 
حدود ااشر رحة . ٠‏ قوله ( قال ەعمر ذلك الکتاب ء ھذا القرآن : هدی المتقین : نان ودلالة کقولہ : ذلک مر حکم اللہ 
ھذا حم الف لا ریب فیه : لا شك ء تلك آیات اللہ ء یعنی ھذہ أءلام القرآن ومثلہ حق إذا کنتم فی الفلك وجرین 
ہہم ٤‏ یعنی بکم) ٤‏ معمر ءھذا ہو ابن ا لثنی اللدوی أہو عبیدة وھذا ا منقول عنه ذکرہ فی کتاب مجاز القرآن ووم 
رے قال إنه معمر بن راشد شیخ عبد الرزاق ء وقد اغر مذلطاى بذلك فرعم أن عبد الرزاق أخرج ذلك نی 
تفسیرہ عن معمر ء ولیس ذلك فی شیء من فسخ تفسیر عہد الرزاق وافظ أی عبیدة م ذك الکتاب ء معناہ مذا 
القرآن ء قال وقد تخاطب العرب الشامد بمخاطیة الغائب ء وقد أنکر ثعلب ھذہ ا لمقالة وقال استعمال أحد الانظین 
موضع الآخر یقاب ا لعنی ء و(نا المراد ھذا القرآن ہو ذلك الذی کانوا یستفتحون بہ علیکم * وقال الکسائی : لا 
کان القول والرسالة من السماء والکتاب والرسول فی الأرض قیل ذلك یا مد ء وقال الفراء ہو کتولك للرجل وھو 
بحدئك : وذلك والہ الحق : فو ف اللفظ عِنزلة النائب ولیس بغائب و(نا العنی ذلك الذی حعت یف 
ناسابة او عبیدة بقولہ تعالی حتی إذا کنتم فی الفلكث وجرین بہم بریح طیبة فلما جاز أن بخبر ہضمیرین مخنلەین 
ضیر ا خاطب للحاضر وخیر الغیہة عن الغائب فی قصة واحدة فکذلك بجوز أن سخبر عن خیر القریب بضمیر العید 
وھو صلیع مشہور فی کلام العرب یسمبه أصحاب ا اعانی الالتذات ؛ وقیل الحکة فی ھذا ہنا ان کل من خوطب 
بچوز أن برکب الفلك لکن لا کان فی العادة ان ار ١‏ إلا الاقل وفع الخطاب أولا للجمیع 9 عدل ای الاخبار 
ََن ال الذین من غأ إ الرکوب ء وقال أیضا لا ریب فه : لاشك فهء مدی التقین : أی بان للقین؛_ 


جع ۷۔ کتاب التوحید 


ومناسہة ھذہ الایة ما تقدم من جمة أن المدایة نوع من التبلیغ ؛ وقال فی :فسیر سورة أخری تلك آبات : ھذہ آبات 
رقال فی :نسیر سورۃ أخری ؛ الاّیات : اللاعلام وہذا قد تقدم فی آنسیں سورۃ یونس التذبیہ عليه ء وأھا قولہ 
و ومثلہ حی اذا کنتم فمرادہ أنہ نظیں استعمال ذلك موضع ہذا ء فادا ساغ استعمال ماھو للبعید القریب جاز 
استعمال ماہو للذائب للحاضرء ولفظ د4 ء بکەر الیم وسکون اللثة ء وضبطہه بعطہم بضم الم وااثائة 
واللام وو بعد والاول ہو ا موجود فی کتاب أی عبیدۃ قالہ فی مقدمة کتابہ ال مذکور ؛ فانه قال : ومن بجاز 
ماجاءدت مخاطبتہ مخاطبة الشاہد مم حول ا ی مخاطیة الذائب ء قولہ تعا ی ا حتی اذا کنتم فی الفلك وجرین بہم کم 
أی بکم ء مم ذکر فیه أربعة أحادیث , الحدیث اللاول : قولہ (وقال آنس بث النی ب٘لكج خالہ حراما ای قوم وقال 
اأنومنونی حتی أبلغ رسالة رسول القہ تک حمعل بحدئمم ) ھذا طرف من حدیث وص ا ملف فی ال جہاد من طریق 
ہیرام عن اسحق بن عبید اللہ بن أی طلحة عن آنس قال : ب٥ث‏ الشی ڑگ أقواما من بنی سلیم الی نی عامر فی سبمین 
راکیا فادا قدموا قال لم نا ىی أنقدمکم فان أمنونی حتی أہلغہم عن رسول ان بک والا کنتم قرییا می ء فتقدم 
فامنوہ فبینا ہو سحدثہم عن الزی یگ ؛ فذکر القصة ولفظه فی المغازی عن انس فانطاق حرام أخو أم سام فذکرہ؛ 

وفِه , وان قتلونی أَنیتم أصحابکم فقال آت٢منونی‏ أبلغخ رسالة رسول الہ تک چعل بحدثہم وأوما ا ی رجل منہم 
فأآتاہ فطعنہ من خلفہ ء الحدیث ء وسیاقہ فی المغازی أقرب ال ی اللفظ ا علق ھنا ء وف السیاق حذف تقدیرہ بد 

قولہ أتیتم أصحابکم ؛ اتی اممشرکین فقال أ:زمنونی . الحسدیث الثانی : قولہ ( حدئنا سعید بن عبیسد اللہ الثقق ) 
کذا للاکٹر ‏ ووقع فی روایة القاببی ء عن أبی زید سعید بن عبد اللہ ء ہفتح المین وسکون الموحدة قال أبو بلی 
ا انی وکذا کان فی نسخة أی محمد الاصیلی إلا نہ أصاحہ , عبید اللہ ء بالتصغیں وقال ہو سعید بن عبید اللہ پن 
جبیں بن حیة ٠‏ قولہ (عن جہیر بن حیة ) بمہملة وتحتائیة ثقیلۃ و ہ جبیر ء ہو والد زیاد بن جہیں الراوی عنه . 

قوہ (قال المغیرة) ہو ابن شعبة . قوله ( آخر نا ندینا ار عن رسالة ربنا أنه من قتل منا صار إلی ا جنة) ھذا القدر 
هو ا مرفوع من الحذیث ء وقد می بطولہ وشواہدہ فی دکتاب الجحزیة ء وبیان الاختلاف فی ضبط ا لمعتمر بن 
سلمان الذکور فی سندہ ا أغی عن [عادتہ . الحدرے الثالث قولہ ( حدثنا محمد بن ہوسف حدثنا سفیان عن 
١س‏ اعیل عن الشعی عن مسروق عن عائشة قالت : من حدء؛ك أن ممدآ لے کن شیثا ء وقال محمد حدئنا أبو عامر 
الەقدی حدہنا عن شعبة ا“ اعیل بن أبی خالد) مار مد بن یوسفء فہو الفریانی کیا جزم بە ابو نعم فی المستخرج 
وأما ہ فان ء فہو الڈوری ء وأھا ہ اماعیل ء فو ابن أئی عالد اللڈاکورف الروایة الثانیةء وأما ء محمد 
الذ حور أول الروابة الثائیة فیحۃمل ان یکون هو محمد بن یوسف الفریابی ا مذکور فی الروایة الاول فیکون 

موصولاء ومحتمل أن کون غیرہ فیکون معلقا وھو مقتضی صلذیم الزی ء وأما آبو نع فقال ‏ المستخرج 
درواہ عن محمد عن أ عامر ء ومقتضاہ أن یکون وفع عندہ حدئنا محمد أو قال ی مد لآن عادتہ اذا وقع بصیفة 
قال مجردةۃ ان بقول أخرجہ بلا روایة یعی صیغة صرے4ء؛ وہ ابو عامر ااعقدی ء ہو عبسد اللك بن عجرو؛ وقد 

أخرجہ الاحاعیلی من طریق أحمد بن ثاہت عن أں عامر العقدی مثل ماساقہ البخاری وزاد ء من حدئك أن'للہ 
رآہ أحد من خلقہ فلا آصدقه ہ إن اللہ نقول لاتدرکھ الارصار ء وقد تقدم ہذا القدر مفردا نی باب قول اللہ تعا یل 
ال عام النیبِ فلا بظبر علی غیبه احدا فی ہ کتاب التوحید ء ہذا عن محمد بن پوسف بہ_ذا السند وزادہ من 


3 


ال حذدث ۰۹پ ف۰ 


حدثك أُزہ 2 الغیب ء الحدث وأآخرجه اُحد عن غندر عن شعلة كذلك وقد تقدم الکلام علی قصة الرؤة 
والغیب ہناك وکل ما آئزل علی الرسول َك فلہ بالنسبة الیه طارفان طرف الآخذ من جبریل عليه السلام وقد مضی 
الباب السابق ء وطرف الأداء للّمة وھو ا لمسمی بالتبلیغ وھو المقصود ھنا . الحدیث اارابع : حدیث 
و عید اللہ وا مز از ای لوت اون ہ تقدم قریبافی باب قولہ تعالی بڑ فلا تجعلوا أندادا ع وزاد ی 
آخرہ ھنا فأنزل الہ آصدیقہا ڑ والذین لابدعون مع ال ھا آخر 1 الخ الاڈ ومناسبتہ الارجمة أن التبلیغ علی 
نوعین ء أحدعا : وہو الٌصل أن ببلغہ بعینہ وھو خاص با یتعبد بتلاوتہ وهو ااقرآن ء وثانیما : أن ہلغ 
مایسقنبط من أصول ماتقدم [نزالہ فینزل علیہ موافقتہ فما اسقنبطہ ما بنصه و(ما مسا بدل علی موافقتہ بطریق 
الاو لی کہذہ الایة فانہا اشتملت علی الوعید الشدید فی حق من أشرك وہی مطایقة للاص ہ وفی حق من قتل النفس 
بغیر حق وھی مطابقة للحدیث بطریق الآولی ء لان الفتل بغیر حق وان کان عظما لکن قتل الولد اُشد قبحا من قتل 
من لیس بولد ء وکذا القول فی الرناۃ فان الرنا حلیلة ا جار أعظم قعا مق مطلق آلرتا +ر مل اف ہکرت آران 
ھذہالامۃ سابقا علی إخبارہ رک ما آخیر ى4 لکن مٰ یسمعہا الصحان إلا بعد ذلك ء وعحتمل أُن یکون کلی من 
الامور الثلائة نزل تعظم الإئم فیه سابقا ولکن اختصت ہذہ الایة بمجموع الثلامُة فی سیاق واحد مع الاقتصار 
علیما فیکون المراد بالنصدیق المواففة فی الاقتصار علیما ء فەلی هذا فطابقة الحدیث للرجمة ظامرۃ جدا واللہ أعلمء 
واستدل أ ہو ا اظفر بن السمعانی ہآیات الباب وأ حاد دبشہ علی فساد طریقة المتکلمین فی تقسم الاشیاء لی جسم وجوھر 
وعرض قالوا : فا لسم مااجتمع دو الاو اتھساکوی ال اسم اون : مالا یقوم بنفسہء وجعلوا 
الروح من الاعراض ء ورددا الآخبار فی خلق الروح قبل ا مسد والعقل قبل ا حلق ء واعتمدوا على حدمہم وما بؤدی 
الپ نظرہم م یعرضون عليه النصوص فا وافقہ قباوہ وما خالفه ردوہ 5 ساق هذہ الایات و نظائرھا من الاس 
بالتبایغ ء قال وکان ما أم بقبلیغہ التوحید ہل ہو أصل ما مس بہ فلم بترك شیٹا من أمور الدین أصولہ وقواعدہ 
وشرائعہ إلا بلفہ مم لم یدع إلا الاستدلال با تمسکوا بہ من ال جوھر والعرض ہء ولا یوجد عنہ ولاعن أحد من 
أصمابہ من ذلك حرف واحد فا فوقہ ء فعرف ہذلك أنہم ذھبوا خلاف ھذھہم وسلکوا غیر سبیلہم بطریق محدث 
مخترع لم یکن علیہ رسول الہ ملک ولا أصحابہ رضی الہ ےنم ؛ ویلزم من سلوکه العود علٰ السلف بالطعن والقدح 
ونسبتہم ا ی قلة المەرفة واقباہ الطرق فالحذر من الاشتخال بکلامہم والاکترات بمقالاتہم فانہا سریعة التہافت کثیرۃ 
التنافض ء وما من کلام تسمعہ لفرقة منہم لا وتجد لےصومہم عابہ کلاما یوازنہ أو یقاربہ ء فسکل بکل 
وبعطر بعض معارض وحسبِك من قبیح ما یلزم من طریقتہم آنا إذا جرینا علی ما قالوہ وألزمنا الناس بما ذکرو 
لزم من ذلك تسکفیر العوام جمیعا لأنہم لابعرفون إلا الاباع انجرد ولو عرض علہم ھذا الطریق مافہمہ آ ات م‌ 
فضلا عن أن یں منہم صاحب نظر ؛ وإتا غاب توحیدم النزام ما وجدوا عله اہم ٹی عقائد الین والعضش 
علہا باانواجذ وا !و اظبة علی وظائف العبادات وملازەة الٴذکار بقلوب سلیمة طاھرة عن الشبہ وااشکوك قرام 
لابحیدون ما اعثقدوہ ؛ لو قطعوا إرہا إرہا ء فہنا مم ھذا الیقین وطوف لم ہذہ السلامة اذا کفر مؤلاء وم 
السواد!لاعظم وجہور الامة فا ھذا إ[لاطی بساط الإسلام وعدم منار الدین واللہ المستعان 


۷١‏ - باب قول الل تما ی ط قل نوا بالتوراق فاتاوھا 4 ء وقولالنبی گا . أعطی أھلى الدوراۃ 


٥ ۸‏ ۹۹۷۔- کتاب التوحید 
- 0 ۔ ف - [ آُیبہبب_ِ‪.ے__ 
07000۰ کی موا : ۰ 2 ٤‏ ...۰ 5 0 
التوراۃ فعماوا ہا واعطی 07 الإ جحیلِ الإنحیسل فعملوا ر4 واعطی ااقران فەمام ,4 ) وقال اس ررین : 
یھ اپ - ع 7 ے‫ َ‫ وی 7 
بتأولہ حق تلاوتہ : یعملون بہ حقٌَ عملہ یقال بت لی : يقرأ . حسن القّلاوق : حسن القراہة للقرآن ؛ لا مہ : 
لاجد طممٌ وقعهٴ إلا من آمٰن بالفرآتر ء ولا محملہ بحقہ إلا للوقن“ نذولہ تعالی : طر مل النین مچّلوا الدوراةٗ مم م 
بحماوھ اکنل ا حار محمل أسفاراًء بس مل القوم الذینکذبوا بآیات اللہ ء والل لابردی القوم الظااینِ؟ وی 
الد کا الإسلام والژمانَ والصلاةعلا ء وقال آہو ہربرۃ فال السی پل ابلال : آخبرنی بارجی عمل 
اور ےو ٥‏ 73 دی 7 3 ع ٌ 1 ۶ 
عحلٌ فی الإسلام قال : ما مات عملا أرجی عندی تی م أتطپر إلا صلیت ٤‏ وسئل : ای العملِ أفضل ؟ 


ا ا کے 7 ھ٭*"تمف""ِ"ھ"ھ 
قال : یمان با ورسوار مم ا مہاد حج مبرور 


سگ +٭ 7 ہیں ٦ھ‏ ی رر 1 م ۰ 
۳| ںی ۔ عبدان 2 عبد الله اخہرنا یوٹس عن از ھری اضریق سام (ءن لن تھر رغی 
7 علہما ا رسولٴ الله میا قال : اما 0 فیمن زا ٭ن لأہم کا بین صلاۃ الیصر لی غروبر الشڈمس 
ارت 27 : ٰ . ٭ َ‫ ٦‏ 7 7 7 31 ر۶ ۲ 


ي ۸ 


پیے 7 7 ".080 : ہے یو ہ۔ 
الإمحیل فعملوا بھ حتی و العصر 2 ءحزوا و عطوا قبراطا قبراطا 7 2 ونیم القران سس ب4 حتی عر ہر 
الس الیم قیراطبن قبراطین ء فتال أھل الکتاب ہژلاء أُقل مناعلا وأ کثر أجرا ء قال اللہ : ھل: 
ظاانضک من حقضکم شیٹا؟ قالوا: لاء فقال : فہو فضلى أُوتیعِ من أشاء ٤‏ : 
قولہ( باب قول اللہ تعا ی قل فاتوا بالتوراۃ فاتلوھا ) مرادہ بہذہ الترجة أن بہین ان المراد بالتلاوۃ القراءة 
وقد فسرت التلاوۃ بالعمل والعمل من فعل العامل وقال نی کتاب خلق أفعال ااعباد ذکر طإئٌر ان بعضہم ×زید علی 
؛بحعض ق القراءة و بعصہم بنقغص فہم رتفاضلون ق التلاوۃ بالکٗرة والقَاة وأما ا اتلو وھو القران ان4 لیس فەزیادۃ 
ولا نقصان وبقال فان حسن الفقراءة وردیەہ القراعة ولا بقال حسن القرآن ولا ردی۔ء القران وإغا بسند إل 
العباد القراءۃ لا القرآن لان القرآن کلام الرب سبحانہ وتعا ی والقراءة فعل العبد ء ولا بن ھذا لا علی من لم ِوفق 
2 ال تقول قرأت بقراءة عاعم وقراءتك علی فراءة عاعم ٤‏ ولو ان عاصعا حلف ان لابقرأ الیوم تم قرأت بت علی 
قراءتہ مٰ حنٹث ہو قال وقال مد لاتعجینی فراءة حمزہ ء قال البخاری ولا بقال لا بعجینی القران فظہر افتراقہما ۰ قوله 
( وقول النی مَلْڈ أعطی أھل التوراة التوراة اخ ) وصلہ نی آخر ھذا الباب بلفظ أوقء فی الملوضمین ووأوتۃق 
وقد ممھی یق اللفظ المعلق اأعطی وأعطی ق باب السَدمة4 والإرادة ق ول وکناپ ااثو حید ٠‏ قوله ( وقال اہو 


4 
ا 


دزن ( براء 5 زای اوزن عظم ھو مسعود بن مالك الاہدی الکوٹیق من گبار التا بءین : قوله ) بتلو 4 حق تلاو تہ ۰ 
بعملون ب٭ حق عرلر () گذا لڑاں ذر ولفبرہ بتلونە : بذعو:4 ویعملون ہہ حقی عرلے وھذا وصله سفیان ااڈرری ق 
میں٥‏ من روابة أي حذیفة موسی بن مسمعود عنه عن منُصور ۰ المەتمر عن أ رزن فی قولہ تعا یڑ بتلونہ حق 


73 


۔تلاوتہ 3 قال رھ حی اتباعہ و بعملون 37 حق عملہ ء قال ان التن وافق ہا دزن عکرمة واستشہد تقو لہ تعال ی 


ا حدیث ۷١۱۳٣‏ ہر ے۵ 
ال والقمر إذا تلاھا ) أی تبعہا ء وقال الشاعر ہ قد جعات دلوی تستتلینی ء وقال قتادة م أصحاب مد جار آموا 
بکتاب اللہ وعملوا بما فیہ . لہ ( یقال پت لی : یقرا ) ہو کلام أی عبیدة فی کناب ا جاز فی قولہ تعا ی و نا آنزلنا 
عليك الکتاب بتل علہم کی یقرأ علیہم ؛ وفی قولہ تعا یل وما کنت تتلو من قبلہ من کتاب ‏ ما کنت تقراً کتابا 
قبل القرآن ؛ قولہ ( حسن التلاوۃ :حسن القراءة القرآن ) قال الراغب التلاوۃ الاتباع وھی تقع بالجسم تارۃ وتارۃ 
بالاقتداء فی الم وتارة بالقراءة وتدبر الع والتلاوة فی عرف الشرع تختص باتباع کتب اللہ تعای المنزلة تارۃ 
بالقراءة وتارة بامتثال مافیه من أم ونبی وھی اعم من القراءة فکل قراءة تلاوۃ من غیر عکس . قولہ (لایسہ : 
لا بد طعمه ونفعہ إلا من آمن بااقرآن ولا بحملہ بحقہ إلا ا موقن ) وفی روایة ا مستعلی دا لمژمن ٠٢‏ ( افولہ تما یل 
مل الذین حملوا التوراۃ مم مم بحملوہا کثل ا مار بحمل أسفارا ) وحاصل ھذا التفسیر أن معنی لاس القرآن لابد 
طعمه ونفعه إلا من آمن بہ وأیقن بأنہ من عند الہ فہو المطہر من الکفر ولا حملہ حقه إلا ا اطہر من ا ہل واادك 
لا الذافل عنہ الذی لابعمل فیکون کامحار الڈی بحمل مالا بدرہ . قولہ (ومی النی یک الإسلام والاإبان 
والصلاۃ لا ) آما تسمینہ تق الإسلام محلا فاستنبطه اللصنف من حدیث سوال جبرپل عن الإیمان والاإسلام 
فقال : قال النی یڑک ل٣بریل‏ حین سآلہ عن الإیمان : ٹومن بانتہ وملائکنہ وکتبہ ورسلہ ء مم قال ما الإسلام ؟ قال 
تشہد أن لا إلہ إلا اللہ وأنی ر سول اللہ ؛ مم ساقہ من حدیث اہن عمر عن عمر بلفظ فقال : یا رسول الہ ما الاسلام ؟ 
قال أن آسلم وجہكگ لہ وتقم الصلاۃ وتوق الزکاۃ وقصوم رمضان وتحج الببت الحدیث ء وساقہ من حدیث أآنس 
بنحوہ قال فسمی الإیمان والإسلام والإحسان والصلاۃ بقراءتہا وما فیہا من حرکات الرکوع والسجود فعلا ااتھیء 
والحدیث الاول أسندہ فی ہ کتاب الإیمان ء عن أئی ھریرة ء والنانی أخرجہ مس * وأما تسمیة الڑیمان ملا فہو فی 
الحدیث ا علق فی الباب : أی العمل أفضل ٤‏ قل مان باللہ الحدیٹ ء وقد أعادہ فی ہاب : واللہ خلقکم وما تعملون: 
وأما لسمیة الصلاة ملا فہو فی الباب الذی یلبہ کیا سیأتی بیانہ. تقولہ ( وقال أبو ہریرة قال النی کک لال ١خ‏ ) 
تقدم موصولا مشروحا فی مناقب بلال من مناقب الصحا بة رضی اللہ عنہم ء ودخولہ فیه ظاھر من حیث آن ااصلاۃ 
لاہد فیا من الفراءة . قولہ (وسئل أی العمل آفضل ؟ قال ینان باللہ ورسولہ مم ا مہاد مم حج مبرور) وہو حدیث 
وصلہ فی د کثاب الإان ہ وف الحج من طریق ابراھم بن سعد عن الڑھری عن سعید بن المسیب عن آىی ھریرۃء 
وأوردہ فی کتاب خلق أفعال العباد من وجہین آخرین عن الزھری ومن وجہین آخرین عن ابراھم بن سعد ؛ وأوردہ 
فیه من طریق أی عفر عن آئی ہریرة سمعت النی سك ٍقول أفضل الأعمال عند اللہ إیمان لاشك فیه الحدیث ء وہو 
أصرح فی عرادہ لکن لیس سندہ علی شرطہ فی الصحیح ء وقد أخرجہ أحمد والداری وصححہ ابن حبان وأخرج 
البخاری فیه أ بضأ من حدیث عبد اللہ بن حیشی بضم ا مہملة وسکون الموحدة بعدھا معجمة ویاء کیاء النسب مثل 
حدیث أں جعفر ءن 5 ھریرة وھو عند اأحمہد والداریء وأآؤزد ف ‏ حد بث أں ذرأنہ سال انی ری أی 
الإاعمال خیر تال : [یمان باللہ وجہاد نی سییلەء وقد تقدم فی العتق ء وحدیث عائشة نحو حدرث سعبد 7 اسیب 

اعن أی ھریرۃ وہو عند مد بمعناہء وحدیث عبادة بن الصامت أن النی مك سثل أی الاحمال أفضل ؟ فقال ]یمان 
اللہ وآصدیق بکتا ب٭ ء قال ححعل الزی بلق الڑإیمان والتصدیق والمہاد والحج عملاء مم اُورد حدیث معاذ قات : 
بار۔ول الله ای الاعمال أحب ا ی اللہ ؟ قال أن تموت ولسانك رطب من ذکر ال ء قال فبین أن ذ کر الہ تعال ہو 


۰ھ ۹۷ گتاب للْتوحید 
المل ؛ مم ذکر حدیث : إنما بقاؤم فیمن سلف من الامم ء أی زمن بقائکم بالنسبة ال زمن الام السالفة ء وقد 
اتقدم فی مواقیت الصلاۃ مشروحا وأحد طرف القشیيه محذوف وا مراد باق الہار ء و ہ عبدان ء شیخہ هو عبد اللہ 
ابن عثان و وعبد اللہ ء ہو ابن ا لمبارل و دیواس ہو اب :زید ودسام ٤‏ ھوان عبد اللہ بن حمر ء وقولہ فيه 
٠‏ وحی غریت الشمس ٠‏ ئی روایة الکشمپنی دحتی غروب الشمس ء وقولہ درھل ظلمتم من حة من ثیء ء ٹی 
روایة الکشمہنی ہ شیثا ء قال اہن بطال معنی ہذا الاب کالذی قبلہ أن کل ما ینشئہ الإنسان ما یؤمر بە من صلاة 
رع أو جہاد وسائر الشرائع عمل بپھازی علی فعلہ ویعاقب علی ترکە ان أنفذ الوعید انی ء ولیس غرضالہخاری 
منا ان ماہتعلق بالوعید ہل ما أشرت الیہ قبل ء وتشاغل ابن التین ببعەض ما یتعلق بلفظ حدیث اہن عمر فنقل عن 
الداودی أنہ أنکر قولہ فی الحدیۓ انم أعطوا قیراطا وتمسك ما فی حدیث أئی موسی أنہم قالوا لا حاجة لنا ف 
أجرك ء م قال لعل ہذا فی طائفة أآخری وہم من آمن ہبہ قبل بعشة مد یلام وھذا |ل7آخیر ہو المعتمد وقد أوحنه 
بشو اھدہ نی کتاب ا مواقیت وف تشاغل من درح ھذا الکتاب بثل ھذا ھنا إعراض عن مقصود ااصنف مناء 
وحق الشارح بیان مقاصذ اللصۂف تقریرا وإنکازا وبالل المستعان 

۸ ۔ ات وتی انی پیا الصلاةٌ علا وقال : لا صلاء من ٰ یقراً بناحة الکتاب 

۷٣۵‏ - خّشل سلیان حدثنا شعبة عن الولیسد ء وحدثی عباد بن یعقوبَ الأسدری أخبرنا عواد بن 
الموًام عن الشّیبانیٌ عن ااولید بن الءثیزار عن أبی مرو الشیبانی ھ ءن ان 9۶ 0)9 
تال الدی؟ ہنا آی؟ الأحال أفضل ؟ فال : ااصلاءٗ لوقتہاء بر الوادین مم ا ہ_اد فی سبیل الل ؛ 

قولہ ( باب ) کذا مم بخیر ترجھة وھو کالفصل من الاب الذی قبله وھو ظاھر . قوله (وسمی النی ملا 
الصلاۃ عملا وقال : لا صلاة من لم یقرأً بفاتحة الکتاب ) أما التعلیق الاول فمذکور فی حدیث ابن مسعود ف الہاب ء 
وأما الثانی فمضی فی کتاب الصلاۃ من حدیث عبادة بن الصامت ؛ قولہ ( حدثی سلان ) ہو ان حرب ؛ قولہ 
(عن الولید وحدثی عباد) آما , الولید ء فہو ابن العیزار ا مذکور فی السند الٹانی ء والقائل و وحدثی عبادء هو 
البخاری وعباد شہخہ هذا مذکور بالرففض ولکنه موصروف بالصدق ولیس لە عند البخاری إلا ھذا الحدث 
ااراحد وساتہ علی لنظه ء وقد تقدم لفظ شعبة فی باب فضل الصلاة لوقتا فی أہواب ا مواقیت من ہ کتاب الصلاۃ, 
وفیہ د مم أی مم أی ء فی الملوضعین وأولہ سألت النی مك أی العمل أحب ا ى اللہ وعرف من تسمیة المہم فی ھذہ 
الروایة حیے قال فیہا ان رجلا سأل النی َك أی العمال أفضل ؟ فیحتمل أن یکرن الراوی حدث بہ باماعنی فأہہم 
السائل ذھولا عن أنہ الراوی کا حذف من صودۃ السوال الترتیب ف قولہ قلت : مم أی وعتمل أن یسکون ابن 
ممعود حدث یہ علی الوجہین والاول أفرب و ہ أبو مرو اشیبایء شیخ الولید بن الەہزار ھو سعد بن إیاس أحد 
کبار التا بمین ووالشیباى الراوی عن العیزار ہو أبو اححق الکوفی وامه سلمان وھو تاہمی صغیرء وف السند ؛لائة 
و افاماتق یق ترضال لی کن کوفیون ؛ وقد أخرجہ الاسماعبلی من روایة أحمد بن ابراھیم الموصلی عن 
عباد بن الموام فتقال فی روایتہ عن آبی اسحمق یعنی الشوبانی ہ وفال فیه سال رجل الضی یگ أو غال : سالت الن بک 


الحدیث )۷۵۳ -۔ ۷٠۳۹٣۹‏ ۱ه“ 


عن الْعمال یا أفضل ؟ فہذا ما یوید الاحتال الاول وآن الراوی لم ۓضبط اللنظ : وشعبة أنقن من الشیبا 
وأ٘ضبط لالفاظ ا بث فروایته هی ا لعتمدۃ وا أعلم 

۹ 0-7 قول الہ تعالی : ہر إِنٗ الإنسان علق هاوعاً إذا سے الشر آبروعا ء وإذا مَسه اظیر* 
کو وھ 

 - ٥‏ یرشم| أو المان حدثنا جربرٴ بن حازم عن ا لسن حدئثنا 
ان لا بل فأعطلی قوما ومنع آخرین فبافہ أنہم عتبواء فتال اق و ار اع الرجل ء والذی ادع 
ات مب ای ەن الذی أعطی ء أعطی أقواما ا فی قاومہم من ا زع والمام ء وأ کل أقواما إپی م ماجەل الله فی لو مہم 
من انی واطیرء منہم مرو ین تغلبء فقال تھمرو : ما أحبُ أنٌ لی بکامة رسول الله چنا ٹور النەم ۹ 

قولہ ( ہاب قول اللہ تعالی : إن الإنسان خلق ماوعا إذا مسہ الشر جزوعا و إذا مسہ الخیں منوعا ) سقط لاں 
ذر لفظ ہ فول اللہ تعال ء وزاد فی روایته رعاؤم 2 تچ راء زمر سی آن عتی ال حاق مححار ما آق 


٦ 


مرو گن 7 قال : )ر یی 


٦ 07‏ ٭افلاع مصدر وھو آمد ا لمرع؛ قولہ (عن الحےسن () ہو البھر ی واآسند کلە اصر یون ور عھحرو ین 
تغلاب ٠‏ با شناۃ الفتوحة والمعجمة الاكِنة واللام الکسورة بعدھا موحد٥‏ هو الری فتح امم والنون والاخنیف 
وقد تقدم شرح حدیثہ ہذا فی فرض الخس ء والغرض منہ قولہ فیهہ ما فی قلوہہم من الجرع وافلع ء تال ان بطال 
مرادہ فی ہذا الباب إمثبات خلق الہ تعا ی للانسان رأخلاؤہ من ا لع والصبر والنع والاعطاء: دقن آسدنی اہ 
ا مصلہن الین غ عیل صلاتہم داتمون لا ہبضدجرون تکررھا عہم ولا منھون حیقی نل یق آمراہم ای ون ہا 
اواب ووککسمون ہا التجارۃ الراعة ق الآخرۃ ٦‏ وھذا غرم م4 7 من ادعی .: قدرہ وحولا بالامساك 
و الشح و |اضشجر من اففر و اه الع اقدر الله تعا لی لیس بعالم ولا عا بد ۰ لان من ادعی ان لہ قدر ٥‏ عل نع ...4 
أو دفح الضر عنہا فقد افتری انتہی ملخصا ء وأولہ کاف فی ااراد فان قصد البخاری أن الصفات المذکورۃة بغلق اث 
تعا ی نی الانسان لا ان الانسان مغلقہا بفعلہ ؛ وفیه أن الرزق فی الدنیا لیس علی قدر در جة ا مرزوق فی الآخرَ 
و اما ق الدانیا فانما تفع الععا2 والمغم : ٹپ الس اسه آلد: نمو 7 ' ہکان وریا بعطی مز شی - ۱ ظ برع والع او ت3 ۰ 


و عم من بس شس انت ارات لاخ وف ان البشر جملوا لی حبالہ لام و _ بش 1 7 2 


9۱91 
إلیل إنکار ذك قہل الفکرۃ تی عافتہ إ إلا من ام الله 6 رفه ان المُع وِں کون خی ر| ٭ سٍِ کت قال ا اوت و--. آآن 


ت۶ رو | یئا وھو یں کت ومن :2 قال الصحانىی د ۱ ما اسب ان 5 بتلك الحاء4 جر رم ٤‏ والباء 7 2 انلك ٤٠‏ 
البدلیة أی ما اأحب أن پی بدل کلمتہ النعہ ار لان الصفة المذکورة تدل على قوة ان الذضی بہ ادخول النة 
وثواب الآخرة خیر وأبق ہ وفیہ استتلاف من مخثی جز 46 أو پرجی اسطہا اعطائہ طاا اعق من مه والاعتذار 
(ل من ظن ظنا والامی علافہ 
ق جے پاسیس ذ کر ای پیا ٦‏ وروایت ءن رک 
اوودی .- عمش ور 2 عیدذ ار اق اود 7 2- آر یم افروی ات 2 شعیة عن قتادۃ 0 غن 
مہ ٦٦ج‏ ۹۳ء نح الباری 


٢ه‏ ۱ . 7 7 ۷۔ گتاب التوحید 


٦ ٠ ٠‏ 4 سے[ 
انس رضی للعنہ عن النی پیا 
واذا تقرب إلی ذراعا تقرّبتَ منہ باعا ء واذا أتانی مشیا أنیته مَروَلہ 6 


پرویه عن ربه عز وجل قال : إذا تقرّب المبدُ إلی" شبراً تق بت اليه ذراعاء 


۷ - شا مسددٴ عن بحی عن اللَیْیٌ٘ عن انس بن مالك عن ری هربرةٗ قال : رگا ذکر 
انی پل قال : < اذا نقرآب العبد منی شہراً تقرّبت منہ ذراعاء واذا تقرآب منی ذراعاً تقربت منہ 
باعا أو ہُوعا ٤‏ 

-- 7 1 1 7 گ 7 

وقال ٭عتمر بت" آی ہمت“ اأساعن أںی ھررة عن رب عز وجل'ٗ 

۳۸ من وشیا آدہٗ حد ہنا شعبة حد نا جد بن زیاد قال ه معت آبا ھریرة ءعن انی پیا برویہ 
عن دب قال : لکل" عحل کفارة ء والصو۔* لی وأنا أجٍی بەء وظلوق فم الصائم اٌطیبُ عند الّر ؛ن 
رخ امت 6 

۹ ۔ ئشنا حقص ن گر حدثنا شعبة عن قتادۃ ٤ع‏ وقال لی خایفة : حدثنا بزیڈ بن ذدیع عن 
سعید ءن قتادة عن أی الالیق ۵ عن اہن عباس رضی ال“ لہما عن الی“ وك ذیا رویہ عن رہہ قال : لاینبنی 
لد أن یقول آغیر من ہو ن مق ٤‏ وت آی ات 

۰ و 71 5 مھ ہے ھی ھ ۳2 .سے سے 0 

٠‏ - ئشنا اذ بن أی شریح أخبرنا شہابة حداننا شعبةعن معاویة ہن تھرة ازنیّ عن عبد ال بن 
اتل اتی قل : درأیت رسول الہ پل یوم النتح علی ناقزلہ یق را ور ۃٌ الفتم _ أو من سورۃ القۃ _ قال 
07ت 0-- َ >‫ ُ 
فرجع فیہا قال : مم قرأ معاویة یحکی قراءة ابن مہُغفل وقال : لولا أن محتمم الناس علی۔ زجعت کیارجع ابن 
مفل بھی النی کل فقلت لمعاویة : کی ف کان ترجیعۂ قال : ٦٦٦‏ ثلاث مرات > 

قولہ ( باب ذکر النی يك وروایتہ عن دہه) عتمل ان تکون ا جحاۃ الاو لی محذوفة الفەول والنقدیر : ذکر 
النی یك ربہ عز وجل ء ویحتمل أن یکون ضمن الذ کر معنی التحدیث فعداہ بەن فیکون قولہ عن ربہ متعاق بالذکر 
والروایة معاء وقد ترجم ھذا قی کتاب خلق أفعال العباد بلفظ : ماکان النی مك یذکر وروی عن ره وھو 
اأوضح ہ وقد قال اہن بطال ممنی ہذا الہاب أن النی یك روی عن ربه السنة کاروی عنه القرآن انتہی ء والذی 
یظہر أن مرادہ تصحیح ماذہب الیسه کا تقدم التفییہ علیہ نی تفسیں المراد پکلام الہ سبحانہ وتعالی ء وذکر فے 
خسےة أحادرث الحدرث اڑول : قولہ ( حدثنی مد بن عبد الرحم ) و ابو بھی البغدادی الملقب صاعقة ‏ وأبو 
زید من شیوخ البخاری قد حدث عنه بلا واسطة نی باب إذا رأی ا حرمو ن صیدا فی أواخر ہ کتاب الج ء وکذا 
غروۃ الحدییة ء قوله (عن نس عن النی مز ) هذہ روایة قتادۃ وخالفہ سلمان التیمی کا فی الحدیث الٹانی ء 
فقال ہ عن آنس عن بی ھریرة ء فالاول مرسل حاب . قولہ ( پروی عن ربہ عر وجل ) فی روایة الاماعبلی وەن 


الحدیث ۷٣٥٤٢ - ٣٥٣٣‏ رھ 


طریق محمد بن جعفر ومن طریق حجاج بن محمد کلاہما عن شعبة معت قتادۃ بحدث عن انس آن رسول اللہ پلک 
قال : قال ربک ء وف روایة أى داود الطیالی دعن شبةق ومن طریقہ أخرجہ أہو نەم , بقول الہ ۰. قال الا ماعیل 
قولہ دقال ریم ء وقولہ ہ پرویەعن رکم سواء أی الم . قولہ ( إذا تقرب العبد إلٗ مبرا) فی روایة 
الإماعیلی د منی ء وف روایة الطیالمی د إن تقرب منی عبدی ء والاصل ھن اللإنیان بمن ء لکن یفید استعیال د لہ 
بمعنی الانتہاء فہو أبلغ ء ٠‏ وہ( تغربت الیہ ذراعا ءواذا تقرب ال ) فی روایة الکشمبنی د می ء وکذا للاماعیل 
والطیالی ؛ قولہ (ذر اعا تقربت منہ باعاء و إذا أتانی شی أنیتہ ھرواة) م یقع دواذا أتانی ء اح فی روایة الطیالمی 
قال ابن بطال وصف سبحانہ نفسه بأنه یتقرب إإى عبدہ ووصف العبد بالتقرب الیه ووصفہ بالاتیان والمرولة کل 
ذك بحتمل الحقیقة وا جاز غملہا علی الحقیقة یقتضی قظع المسافات وتدانی الاجسام وذلك فی حقه تعالی عال فلا 
استحالت الحقیقة تمین انجاز اشہرتہ فی کلام العرب فیکون وصف اعبد بالتقرب الیه شبرا وذراعا و[تیانہ ومشیہ 
معناہ التقرب الیہ بطاعتہ وأداء مفتر ضات٭ ونوافلہ ویکون تثربہ سبحانہ من عبدہ و[تیانہ والمشی عبارۃ عن إثابتہ 
علی طاعتہ وتقربہ من رحته ء ویکون قولہ أثیته ھرولة أی آتاہ ثوابی مسرعا ؛ ونقل عن الطبری أنہ نما مثل 
القلیل من الطاعة بالشہر منہ والضعف من السکرامة والثواب بالذراع مل ذلك دلیلا علی مبلغ کرامتہ .ان أدمن 
علی طاعنہ ان ثواب سح لہ لہ علی سح لہ الضعف وان الکرامة بجاوزةۃ حدہ إ ی ماشیہ اللہ تعا ی ء وقال اہن التین القرب 
ہنا نظیر ما تقدم فی قولہ تعا ی نز فکان قاب قوسین آو أدنی کم فان امراد بہ قرب الرتبة وتوفیر الکرامة وا مرولة 
کذایة عن سرعة الرحة الیه ورعا الله عن العبد و7 ضعیف الااجر ء قال : وا مرولة ضرب من ا شی السریع وھی 
دون العسدو وقال صاحب المشارق ا مراد یسا جاء فی ھذا الحدیث سرعة قبول توبة اللہ العبسد أو تیسیر طاعتہ 
وتقویتہ علیہ وتمام ھسدابتہ وتوفیقہ واللہ أعلم بمرادہ ء وقال الراغب قرب العبد من اللہ التخصیص بکثیر من 
الصفات التی یصح ان یوصف الہ بہا وان لم سکن علىی ا حد الذی یوصف بہ اللہ تعا ی نحو الحکہة والعلم والحم 
والرحة وغیرھا ء وذلك ےعصل بازالة القاذورات ااءنویة من ا ہل والطیش والغضب وغیرها بقدر طاقة البشر 
وھو قرب روحانی لا بدنی ؛ وھو ا مراد بقولہ إذا تقرب العبد منی شبرا تقربت منه ذراعا . الحدیث الٹانی : قولہ 
(سحی) ہو اہن سعید القطان وہ النیمی ہ ہو سلمان بن طرخان . قولہ (دیما ذکر النی مل قال إذا تقرب العہد منی) 
کذا الجمیع لیس فی الروایة عن اللہ تعا ی ء وکذا أخرجہ الاماعلی من روایة محمد بن خلاد عن بحی القطان ‏ 
وأآخرجہ من روارة محمد بن أُںن بکر المفدی عن بی فقال فیه د عن آئی ھریرة ذکر النی پگ قال : قال الله عز وجل 
وقال مسلم حدثنا مد بن بشار حدثنا دبحی ٤‏ ہو ابن سعید وابن أں عدی کلاھیا عن سلمان فذکرہ بلفظ د عن أی 
ہریرة عن النی مك ال کال لاف وجل ٠>‏ قولہ (و(ذا غر ت نف مسبت ا بوعا ) کذا فیہ بالك 
وکذا فی روایة مسلم والاسماعیلی ء وقد تقدم فی باب قول اللہ تعا ى ( رعذرم الله نفسہ ) بفیں شك من روایة 
أی صالح عن أبی ھریرة قال : قال النی يك یقول اللہ ءر وجل أنا عند ان عبدی ‏ ء فذکر الحدیث وفیه : وان 
تقرب ا ی شبرا تقربت اليه ذراعا وإن تقرب الٗ ذراعا تقربت اليه باعا ء ووقع ذکر ا مرولة فی حدیث أبی ذر 
الذی أولہ رفعہ : یقول اللہ تعا ی من عحمل حسنة جزاؤہ عشر أمثاھما ء وفیہ دومن تقرب الیہ شراء الحدیث ؛ وی 
آخرہ: ومن أتانی مٹی أتیتہ ھرولة ومن أتانی بقراب الٌأارض خطیئة لم یشرك بی شیا جعلنا لہ مغفرۃ أخرجة 


٤ه‏ ۱ ۷ ۔ گناب التوحید 


مس ؛ قال الخطا : الباع معروف وہو قدر مد الیدین ہ وأما البوع ہفتح الموحدة فہو مصدر باع یبوع بوعا قال 
وبحتمل أن یکون بضم الباء جمع باع مثل دار ودور ء وأغرب النووی فقال الباع والبوع والبوع بالضم والفتح 
کلہ بمعنی ء فان أراد ما قال الحطابی والا لم پصرح أحد ,أن الہوع بالضم والباع بمعنی واحد ء وقال الباجی الباع طول 
ذراعی الإنسان وعضدیہ وعرض صدرہ وذلك قدر أربعة أُذرع وہو من الدواب قدر خطاوھا فی ا مشی وھو 
مابین قواتمہا ء وزاد مسلم فی روایتہ المذکورة ہ و إذا أنای پمشی أتیدہ مرولةء وف روایة اہن أی دی عن 
سلمان التیەی عند الاسماعیلی : واذا تقرب منی ہوعا أئیتہ مرولة . قولہ (وقال معتمر ) ہو ابن سلمان التٍمی 
ا ملذکور وأراد بہذا التعایق بیان التصریج بالروایة فیه عن اللہ عز وجل وقد وصلہ مسل وغیرہ من روایة المعتمر 
کا سا نب عليه . قوله ( عن أُی ھریرة عن رہہ عز وجل ) کذا سقط من روایة أی ذر عن السرخی وااسکشمہنی 
لفظة ر عن النی بل ٴ وثبتت للمستملی والباقین وقال عیاض عن ال٭ٛاصیلی لم یکن عن النی مك فی کتاب الفربری ء 
وقد ألقہا عبدوس , فلت : وثہقت عند - مد ان عبد الاعلی عن العتمر 7 إسق انظہ لکنە أحال علىی 
روایة مد بن بشار وآخر جہ الاسماعی لی عن الھامم بن زکریا عن ممد بن عبد الاعلى فقال فی سیاقہ دعن 
ریہ حدثنی آنس أن آہا عریرة حدئثہ عن الئی یآ حدئمہ عن رھ تعالی ہ ووصلہا الاماعیل أیضا من رواریة 
عببد اللہ بن معاذ حدنا المعتمر قل حدث أد عن انس أن انا ہا ھریرۃ حدلہ عن انی ار نہ حدلہ عن ریہ تبارك 
وتعالل ووصلهہ او اعم من طریقی اسحقی بن بن اراھم الشہہد حد نا ا معتمر عن أے .ا عن أں ھربرة ة قال قال 
ردول اللہ ملق مک فما پروی عن ریہ عززوجل ؛ ووقع عند ابن حبان فی صحبحہ من طریق الحسن بن سفیان حدئنا 
محمد بن الو 7 الەسفلانی حد ہنا معتەر بن سلمان حدئنی آن أخبرنی اس بن مالك عن اق ھریرة قال قال رسول 
اوت قاں اللہ عز وجل اذا تقرب العبد منی شبرا ء فذکرہ وقال فیہ ہ باعا ء ول پشك : وفی آخرہ رأتینه ھرولقء 
0 وآنھرول سعیت البہ واللہ أسرع بالمغفرۃء قال البرقانی بعد أن آخرجہ فی مستخرجہ من طریق ا حسن بن 
سفان لم اجد ھذہ الزیادۃ فی حدیث غیرہ یعنی محمد بن ا مت وکل انتہی ؛ وھو صدوق عارف بالحدیث عندہ غرائب 
وأفراد وھو من شبوخ أىی داود فی الئن وااقول فی مەناہ کا تقدم قال الخطان فی مثل مضاعفة الثواب یقبل من 
أقدل نو آخر قدر شب فا۔:قبلہ بقدر ذراع ء قال وحتمل أن پکون معناہ التوفیق لہ بالعمل الذی یقربہ منە وقال 
الکرھاتی : ما قاەت ابراھین لی استحااة 7 الآاشیاء فی <ق اللہ تعا ی وجب أُن یکون ا معی : من تقرب ا ی بطاعة 
قلیة جازیتہ بثواب کثیر وکنا زاد فی الطاعة أزید فی الثواب و إن کانت کیفیة [تیانہ بااطاعة بطریق ال انی کون 
کیفیة إتبانی بالٹواب بطریق الاسراع ء والحاصل أن ااثواب راجح علی العمل بطریق الکیف والکم ولفظ القرب 
َ۰ بجاز علی سیل ا مشاکلة أو الاستعارۃ أو إرادة لوازمہا . الحدیث الثالك : حدیث ممد بن زیاد وھو 
ا محی ممعت أہا ھریرۃ عن الد ث َّه پروہہ عن ریم قال : لکل مل کذارۃ والصوم پی وأنا أجزی ب٭ فی روامة 
و محمد بن جعفرء وھو غدراعن شعبة پروھ عن رب ءعز وجل : لکل معحل کفارة لا الصوم فان پی وأنا اآجری 
بد آخرجہ أحمد عنہ وأوردہ الا٣‏ اع لی من طریق غندر وأوردہ ەن طریق علی بن أں الجعد ومن طریق عبد 
الرحمن ن مہدی عن شعبة بافظ , لکل عحمل کفارۃء وقد تقدم شرحہ فی ہ کتاب الصیام ۰. الحدیث الراہع : حدیث 
أن ااعالِة وہو ریم بفاء در الرباحی بکسر الراء بددھا تحتازیۂ نم سام ہرمل عن ابن عباس معن النی پل فا 


الحدیث ۷۱۳۹ ۷٥٤١ ٠-‏ ۵ھ 


پروی عن ربہ ء اوردہ من طریق شعبة وھن طریق ە سعید ء وھو ان أی عروبة کلاہیا ءن قتادۃ عنہ وساقہ علی 
لفظ سعید ؛ وقد تقدم فی ترجمة یونس علیہ السلام من أحادیث الانبیاء علہہم الصلاة والسلام عن حفص بن مر 
بالسند المذکور ھنا ء ولفظه : عن النی کن قال ما یلبغی لعبد ء فذکرہ وأخرجہ ق تفسیر سورة اللانعام من 
طریق عبد الرحمن بن مہدی عن شعیة کذك وصرح فیه بالتحدیث عن ابن عباس وائظهہ دعن أ العالیة حدثی 
ابن عم نییکم پک ء یعنی ابن عہاس قال ہو داود بعد أن أخرجہ عن حفص بن عمر عن شعبة لم یسمع فتادة من 
أبی العالیة إلا ثلالة أحادیث ہ وفی موضع آخر آربعة أحادیثٹ ھذا أحدھا . قلت : قد أخرجہ مسلم من طریق محمد 
اٍن جعفر غندر عن شعبة عن قتادة , معت أہا العالیة وکذا أخرجہ الاماعبلی من روایة عبسد الرحمن بن مہسدی 
عن شعبة ولم آر فی شی۔ من الطرق عن شعبة فیه عن ربہ ولا عن اللہ عز وجل ء وکذا تقدم فی آخر تفسیں الذساء 
من حدیث بن کر حلاوث ان ھریرۃ رغی اللہ عنہما لیس فه عن ریف وحی اہن التین عن الداودی 
قال اکثر الروایات لیس فہا فیا پروی عن ربہ ء فان کان ہذا حفوظا فھو من سوی النی پلکمغ وساق الکلام علی 
. ذلك کا مضی فی جو الانیاء علیہم ااصلاة والسلام وھو وارد سوا ہکان فی الر وایة عن ریہ أو لم یکن خلاف 

ما دوہ کلامه ۰ ا حد بث لحاس : قواہ (سداتا اد - بن أئی سریج ) وھو بمہماة :- جم ؛ وھو احد بن عمر فقیل 
ہو اسم أی سریج وقیل ہو سریج جد آحمد ؛ وأحمد یکنی ہا جعفر . قولہ ( عبد الہ بن الغفل ) بالغین العجمة 
وتشدید الفاء ؛ وفی روایة حجاج بن منہال عن شعبة ء آخرنی أبو [باس ء وہو معأویة بن قرق ء سم‌عت عبد اللہ بن 
المنفل ء تقدم فی فضائل القرآنء قولہ (سورة الفتح و من سورة الفتح) فی روایة حجاج ہ سورة الفتم ء وم یك . 
قولل ( فرجع فا ) بتشدید ا جح أی ردد الصوت فی ا حلق وا جہر بالقول مکررا بعد خفائہ ووقع فی روایة آدم 
عن شعبة ء وھو یقرأ دسورةالفتح اُومن سور الفتح ء قراءۃ لینة رجع فہا ء أخرجہ فی فضائل القرآن أرضا ؛ قولہ 
(م فرأمعاورة )بن قرة (حی قراءة ابن مغفل) ھو کلام شعبة ء وظاھرہ اُن معاویة قرأ ورجع : ووقع فی روارة 
مسلم بن اہراھ فی تفسیر سورة الفتح عن شعبة قال معاویة : لو شأت ان أحکی لکم قراءتہ لفعلت ؛ وفی غروۃ الفتح 
عن أی الولید عن شعبة لولا أُن بحتمع الناس حولی ارجعت کا رجع ؛ وھذا ظاہرہ أنہ م برجع وھہو الاعتمد 
ویحمل ال٭اول علی نہ حی القراءة دون التر جیع بدلیل قولہ فی آخرہ کیف کان ترجیعہ ء وقد أآخرجہ الإسماعیلی من 
وجة آخرعن شعبة فقال فیہ قال معاویة : لولا أن أخثی أن بحتمع علہ؟ الناس لحکیت اکم عن عبد اللہ بن مغفل 
ماحکی عن رسول الہ ٘ل . قولہ ( فقلت لمعاویة ) أی ابن فرة والقائل شعبة . لہ ( کیف کان ترجیعہ قال ٦1آ‏ 
ثلاث مرات ) قال ان بطال فی ہذا الحدیث |جازة القراءة بالئر جہع واللا حان الملذذۃ للقلوب محسن ااصوت ہ وقول 
معاویة ملولا أن بجتمع الناس ہ بشیں ا ی أن القراءة بالئرجیع تجمع نفوس الناس إلی الإصفاء و تستمیلہا بذلك حتی 
لاتکاد قصبر عن استاع الا جیع ا مشوب بلذة الحکمة المیٍمة ‏ وفی قولہ آ بمد ا ھمرۃ والسکوت دلالۃ علی أنہ مق 
کان پراعی فی قراءتہ ا مد والوقف انتہی ء وقد تقدم شرح ھذا کلہ فی أواخر فضائل القرآن فی باب اہر جیع ء وقال 
القرطی محتمل أن یکون حکایة صوتہ عند ہز الراحلة کا بعتری رافع صوتہ إذا کان ٦ت8‏ ا اْشتاط ظر2 
وتقطیعہ لاجل ھز ا مرکوب اف التوفیق ؛ قال ابن بطال : وجه دخول حدیث عبد ال بن مغفل فی ھذا الباب 
نہ کان أیضا پروی القرآن عن ربہ کذا قال ء وقال السکرمانی : الروایة عن الرب أعم من أن تکون قرآنا أو 
غیرہ بدون الواسطة وبالواسطة وإن کان التبادر ہو ما کان بخبر الواسطھ واللہ اع 


اھ ۷۔ کتاب التوحید 


۱ ١ه‏ -- پاسیب ماحوز من تفسیر التوراق وغیرھا من کتب الله بالعربیة وغیرها لتول ال تعالی ۶( قل 
فأنوا بالتوراق فاتاوها إن کم صادقین 4 

۱ <- وقال ابن عباس أخبرنی أبو سفیأنہ بن حرب أنٗ بہرقل دعا ترممانہ نم دعا بکتاب الشی“ پل 
فقرأء : بلس الپ اارححن ارح من م عبسد الو ورسول إلی یعرقل ء وبا أہل الکتابو تعالوا إل یکل سواہ 
بھتنا وی 6 الابة 

۲ ۔- ئٗشی) محد بن بشار حدثنا عمْانٗ 01 - أخہرناعا بن امبارك عن بحی بن ا یکثیر ٭ن 
اويََقی آومز وٗقال :کان أھل' النکتاب یقرەونَ النوراۃ بالمبرائیّة ویفشرُونہا بالمربیة لڈھل اللإسلام 
فقال رسول الل کل : لانصدقوا أہل االکتاب ولا سک بوھ ؛ 77 انان وما أْزلَء الیةء 


۴ - فزشنمسدث حدلنا إماعیل عن أیوبَ عن نافم د عن ابن مر رضی ال عنہما ال : أئی 
انی پل برجل وامراۃ من البہودِ قد زتیا فقال للیہودر ماتصنعون بہما؟ قالوا نسحم وجوہہما وخزی‌ساء 
قال : فأنوا بالتعوراۃ فاتاوھا ِنکتم صادقین ء فٰادوا فقالوا لرجل بمن برضون یا أءورٌ : افرأً فقرأ حتی اہی 
ال موضم مہا فوضع دہ عليه قال : ارفم یداش فرفم یدہ فاذا يہ آة ارجم اوح ؛ فقال : یا حم ان علیھما _ 
2 ولسکنا نف کت٥‏ بینتا قام بہما فرُجماء فرأیتہ مجانیە علیہا الحجارةَ > 

قولہ ) باب ما بجوز من تفسیں التوراةۃ وکتب الہ ) کذا ای ذر ولغیرہ ہ من تفسیر التوراةۃ وغیرھا من 
کتب اللہ تعا ی ء وکل منہما من عطف العام علی ا خاص لان التوراۃ من کتب الہ ؛ قولہ ( بالعربیة وغیرھا )أی 
من اللغات ؛ فی روایة الکشمہنی ہ بالعبرانیة وغیرھا ء ولکل وجہ ء وال حاصل أن الذی بالمر بیة مثلا بحوز التعبیر 
عنه بالرائیة وبالمکس ؛ وہل یتقید ا مواز من لابفقه ذلك اللسان أو لا الاول قول الا کش . قولہ ( لغول اللہ 
تعا ی قل فأتوا بالتوراۃ فاتلوھا إن کنتم صادقین ) وجہ الدلالة أن التوراۃ بالصرائیةء وقد أم اللہ تعالی أن تتلی 
علی المرب وہ لابعرفون العبرانیة فقضیة ذلك الإذن فی التعبیں عنہا ہالعر بیة ثم ذکر فیہ ثلا؛ة أحادیث . الحدیث 
الاول : ققولہ ( وقال اہن عباس أخبرفی آہو سفیان بن حرب أن ہھرقل دعا ترجمانہ ) فی روایة الکشمپنی د بترحانہء 
( ئمم دعا بکتاب النی بل فقرأہ سم اللہ الرحمن الرحم ء من ممد عبد اللہ ورسولہ إل ھرقل ؛ ویا أھل الکتاب 
تعالوا إلل کللة سواء بیفنا وبینک ) ھذا طرف من الحدیث الطویل الذی تقسدم موصولا فی بدہ الوحی وق عدة 
مواضع ؛ وتقدم شرحہ فی أول السکتاب وفی تفسیر سورة آل عمران ووجہ الدلالة منہ ان النی یگ کتب لی 
ھرفل باللسان العری ولسان ھرقل روی ؛ ففَيہ إشعار نہ اعتمد فی إبلاغہ مافی الکتاب علی من تر جم علہ 
بلسان المعوث الیه لیفہمه ؛ وال مرجم المذکور هو الرجمان وکذا وقع ٠‏ واستدل البخاری فی کتاب خلق أفعال المباد 
بقصة ہھرقل لمطلوبہ أن الفراءة فعل الفاریء فقال قد کنب النی ہلگ فی کتابہ إلی فیصر : بسم الہ الرحمن الرحم 
وقرأہ ترجمان قیصر علی قبصر وأسحابہ ؛ ولا یك فی قراءة الکفار أُنہا اححام ؛ وأما اللقروء فہو کلام اللہ تعالی 


الحدیث ۷٢٢‏ ۔ ۷۷٢۳‏ ۷ه 


لیس بمخلوق ومن حلف بأأصوات الکفار ونداء ا مشر کین لم یکن علیہ مین مخلاف مالو حات بالقرآن . الحدیث 
الثانی : حدیث آی ھریرۃ و حدثنا ممد بن بشار ء ذکرہ بہہذا الإستاد فی تفسیں البِقرة ء وف باب لا تسالوا أەل 
الکتاب عن ثیء من ر کتاب الاعتصام ہ وھنا وھو من نوادر ماوقع لہ فإنہ لا یکاد مخرج الحدیث فی مکانین فضلا 
عن مملائة ہسیاق واحد بل یتصرف ف ااتن بالاختصار والافتصار وبالقام ؛ وف السند بالوصل والتعلیق من جمیع 
أوجہہ ء وف الرواة بسیاقہ عن راو غیر الأآخر فٍحسب ذاك لا یکون مکررا علی الإٴطلاق ویندر لہ ماوقع ھنا 
وإنا وقع ذاك غالبا حیث بکون ان ةعمیںا وا!سند فردا ء ود سبق ااکلام علی بءضہ فی تفسیں سودة البقرة قال 
ان بطال : استدل بہذا الجدروث من قال جوز قراعۃ القرآن بالذار سے ء وأبد ذلكگ بآن الہ تعا ی حکی قول الانبیاء 
علیہم السلام کنوح عليه السلام وغیرہ من لیس عربیا باسان ااقرآن وہھوعری مین وبقولہ تعا ی إ لانذرکم بة 
ومن بلغ ) والإنذار إنھا یکون با بفہمرنف من لسانہم فقراءة أەل کل لخة بالسانہم حتی یقع لے الإنذار پەء 
قال : وأجاب من منم رن الائیساء علہم ااصلاۃ والسلام ما نطقوا إلا بما کی اللہ ع'ہم فی القرآن سنا ء واسکن 
بجوز أنعی اللہ قولحم ہلسان العرب مم یتعبدنا بتلاوتہ علی ما آنزلہء ٹم نقل الاختلاف فی إجزاء صلاة من قرأ 
فہا بالفارسی ومن أجاز ذلك عند العجز دون اللإمکان وعحم وأطال فی ذلك ء والذی بظہر التفصیل فان کان القاری“ 
قادرا علی النلاوۃ بالاسان المرب فلا بوز لہ المدول عنہ ولا تجزیء صلاتہ وإن کان عاجزا وان کان خارج الصلاة 
فلا تشم علیہ القراءة بلسانہ نہ معذور وبہ حاجة الی حفظ ماب علیہ فعلا ورکا وان کان داخل الصلاۃ فقد 
جعل الشارع لہ بدلا وھو الذکر وکل کلمة من الذکر لابعجز عن النطق ۔ہا من لیس بعر فیقولما ویکررھا 
فتجزیء عن الڈی بحب علبہ قراءتہ فی ااصلاۃ حق یتعلم وعلی ھ۔ذا ففن دخل فی الاسلام أو أراد الدەدخول فی-ە 
فقریٴ علیہ القرآن فلم بفہمہ فلا بس أن یعرب لہ اتعریف آحکامہ أو لنقوم علے الحجة فیدخل فیےه ء واما 
الاستدلال مذہ ا مسثلة بہذا ا حدیث وہو قولہ د إذا حدٴکم أھل الکتاب ء فہو وإن کان ظاہرہ أن ذلك بلسانہم 
فیحتمل أن یکون بلسان المرب فلا یکون نصاً فی الدلالةء نم امراد بابرادھذا الحدیث فی ھذا الباب لیس ماتشاغل 
پہ ابن بطال وانما امراد منہ کا قال ابیجتقی فیہ دلیل علی أن أھل الکتاب إن صدقوا ما فسروا من کتاہہم بالعربیة 
کان ذلك ما أنزل الہم علی طریق التعبیر ما آنزل وکلام اللہ واحد لا بختاف باختلاف االنات ؛ فباى لسان قری* 
فہو کلام اللہ ء مم أسند عن بجاہد فی قولہ تعالی ہو لانذرم بہ ومن ہلغ مم یعنی ومن أسلم من العجم وغیرم ء قال 
البہق وقد یکون لابعرف ااعربیة فاذا بلذہ معناہ بلسانہ فہو لہ نذیر ء وقد تقدم الکلام علی ھذہ الایة فی أول الباب 
الی قبل ھذا بثلائة أبواب . الحدیٹ الثالٹ : حدیث ابن عمر فی رجم الیہودہین ء وقد تقدم شرحہ فی کتاب 
الحدودء و ر اماعیل ء فی ااسند ہو اہن ابراھم بن مقسم ا مروف باہن علیة و ہ یوب ء ہو السختیانی ؛ وقولہ 
فیہ فقالوا لرجل من برضون أعور اقرأء کذا للکشمینی وھو بجرور بالفتحة صفة رجل ؛ وف روایة غیرہ 
و یا أعور ء وھو بالرفع وقولہ ە فوضع ید علیہا ء أی علی آیة الرجم ء وعند الکشم ہنی معليه ء أی علی الموضع 
قولہ (قال ارفع بدك ) کذا أہہم القائل وتقدم نہ عبد اللہ بن سلام ء والواضع ہو عبد اللہ بن صوریاء وقولہ 
نتکاتمہ ء ای الرجم ء وعند الکشمینی د فتکاتمہا ٭أی الابٰة 


۸ه ۱ ۷۰۔ کتاب التوحید 

٢‏ - پاصیت قول الد“ لی : ال بالٹرآئومع سلقرۃ کرام البرار 2ہ وز یو لق رانا باصوانی 

؛- نی آپراہم بن حِرة حدثنی ان أی حازم, عن یزید عن محسدر بن برامم ضن أی ساة 
دعن أن ہیر الہ سم النی کچ نول : ما أزن* ال لشیء ۰ا أذن لنیٴ حسن الصوت بالئرآنی مجپرُ بہ 6 

٥‏ - شا محی بن سس کا حدثنا اللیث عن یونس عن ان شہاب آخری تم 
مد وانتے وعلقمة بن وقاص وعبید ال بن عبد الله عن حدیث عائشة حین قل ما أہلٌ الفك ما قالواء 
وکل" خدئنی طائنة من الذرف فالع 26لٌےے علی فراشی وأنا حیڈذ مم ارت رات تو رتا 
والل ما کنت أغان ان الل ٹبزل فی شأنی وح میتی ا وا فی نی کان أحتر من أن یکم الله قاط 
عّی ‏ وائزل ال عز وجل"ٌ : ف إِن الین جاءوا بالافك عصبة منکم )4 المشر الذیات کاہا 

-٦‏ وشیا أو یم حدثنا یسر“ عن عیدی بن ثابت آراہ د عن الہراء قال : مت السیٌ گلا 
یقرأً فی الشاہ : والین والزیتون ؛ فا سعمتٗ احدا اح نٴ صوتا أو قراءة منه ٤‏ 

۷ - و شا حجاج بن پنہال حدئنا تھش عن أی ۔بشرءن سعیلر بن ٴجہیر ھ عن ان عباس 
رضی ال عنہما قال :کان النی* ہگ متواریا ُکة وکان رم صونہء فإذاسمم الش رکون سبُوا القرآن ومن جاء 
به ء فقال الٴعز وجلٌ دہ پچ ولا مخ بصلانك ولا أتخافت بہا ١)‏ 


۸ - یش اسماعیل حدثنی مالكٴ عن عبد الرحن بن عبد الله بن عبد الرحن بن أبی صعصەةعن 
یی أنە أآخبرہ أن آہا سعید المدریٴ رضی اللہ عنہ قال لہ : انی آراغ صٴٗ امم والبادیة فإذا کنت فی غنَيك أو 
بادیعكر فأذّت لاصلاۃ فارنم صوتك بالنداء نہ لایسم 00802920 جن ولا إنس“ ولا شی' إلا شہد 
ہ یوم الفیامقر ء قال أبو سعید : معتہ من رسولو اف کا 6 


داش+بداے ۰ ٦‏ ۰ رو ٹپ ےإابٹ 
٥۹‏ ک- پیش | قبیصة حد ثنا سفیان“ عن منصور عن أُمه 2 عن عالشة قالت کان اادیٌ پیا بقرأ 


الثرآن ورأسہ فی حری وأنا حائض“ ہ 

قولہ ( باب قول النی ڑآ ا ماھر ) أی ال حاذق وامراد بہ ھنا جودة النلاو ق مع حسن الفظ . قولہ 
سە‌ر٥‏ الکرام اابررۃ ) کذا ا ذر إلا ےەن الکشمہنی فقال 2 مع السفرۃ ٤‏ وھو كذككك (اااأ٦ثر‏ 6 والاول من (ضافٰة 
ا مرصورف یل صلمہ وا مراد بالسفرة الکتبة جمع سافر مثل کانب وزنہ ومعناہء وم منا الذہن ینقلون من اللوح 
ا حفوظ فوصفوا بالکرام أی المکرمین عند اللہ تعا ی ء والبٍررة أی المطیعین ا مطہرین من الذنوب وأصل الحد بث 
تقدم مسندا فی التفسیں لکن بلفظ : مثل الذی یق القرآن وھو حافظ لہ مع السفرة الکرام الإررة ء وآأخرجہ 


الحدیث ۷٥۷٣‏ -۔ ۷١٢۹‏ ۱ اھ 


مسلم ہلفظہ من طریق زرارة بن أی أوفی عن سعد بن ہشام عن عائشة مرفوعا ہ اماہر بالقرآن مع السفرۃ الکرام 
البررۃ ء قال القرطی ا اہر : ا حاذق وأصلہ ا حذق بالسباحة ء قالہ ال مروی والمراد بالمہارة بالقرآن جودة الحفظ 
وجودہ التلاوۃ من غیں تردد ففبہ لکونہ پسرہ اللہ تعا ی علیه کیا پسرہ علی الملا: کہ فسکان مثلہا فی الحفظ والدرجة . 
قولہ ( وزینوا القرآن باصواتک ) ھذا الحدیث من الاحادیث التی علقہا البخاری وم یصلہا ق وضع آخر من 
کتابہ ؛ وقد أخرجہه فی کتاب خلق 4 العباد من روا یة عبد الرحن بن عو جة عن البراء ہذا ؛ وأ خرجہ آحمد واہو 
داود والذسائی وابن ماجہ والداری وابن خزیمة وابن حبان فی ص٭,حءما من ہذا الوجه ء وف الباب عن ای ھریرة 
أخرجہ اہن حبان فی صحیحہ : وعن ان عباس أخرجہ الدارقطنی فی الإفراد ہسند حسن وعن عبد الرحمن بن عوف 
ےاج الہزار بسند ضعیف : وعن اہن مسعود وقع لنا فی الاول من فوائد عثان بن السماك وا۔کنہ موقوف؛ قال 
اہن بطال : المراد بقولہ ہ زینوالقرآن باصواتک ء ا مد والترتیل والمہارۃ ف القرآن جودة التلاوۃ بجحودۃ الحفظ فلا 
بتاشم ولا پنشکك وتکون قراءتہ سہلة بقیسیں القہ تعالی کا پسرہ علی الکرام الررة قال : ولعل البخاری أشار 
باحادیث ھذا الباب إلی أن ا مامر بالقرآن هو الحافظ لہ مع حسن الصوت بہ والجہر بہ بصوت مطرب حیٹ بلتذ 
سامعه انھہی ؛ والذی قصدہ البخاری ئثمبات کون التلاوۃ فعل العمد فانہا بدخلہا التز یین والتحسین والتطریب ء وقد 
یقع بأضداد ذلك وکل ذلك دال علی المراد ء وقد آشار إل ذلك ابن اائبر فقال ظن ااشارح أن غرض البخاری 
جواز قراءة القرآن ہتحسین ااصوت ولیس کذلك ہ وإنا غرضە٢لاشارة‏ إل ماتقدم من وصف التلاوة بالتحسین 
وا جیع والحفض والرفع ومقارنة الاحوال البشریة کقول عائشة ہ یقرأً القرآن فی حجری وأنا حائض ,ہ فسکل 
ذلك بحقق أن التلاوة فعل القاریء وتتصف بما تتصف بە الافعال ویتعلق بالظروف الزمائیة وا مکانیة انھی؛ 
ویژیدہ ما قال فی کتاب خلق أفعال العباد بعد أن أخرج حدیث وزینواالفرآن باصواتکر ہ ھن حدیث البراء 
وعلقہ من حدیث أبی ھریرة رضی اللہ عنہما ء وذکر حدیث بی موسی رضی اللہ عنہ أن الشی کم قال لہ : یا آہا 
موسی لفد أوقیت من مزاھیر آ ل داود ء وأخرجہ من حدیث البراء بلفظ سمع أہا موسی یقرأً فقال کأن ھذا من 
اصوات آل داود ؛ مم قال : ولا ریب فی تخلیق مزامیر آل داود وندانہم لقولہ تعا ی [وخلق کل شی مم ذکر 
حدیث عائشة ہ ا ماھر بالفرآن مع السفرۃ ء الحدیث ؛ وحدیث آنس أنہ سشل عن قراءةۃ النی مڑگ فقال کان سد 
مدا ء وحدیث قطیة بن مالك أن النی پػكو قرا فی صلاۃ الفجر الإ والنخل باسقات ہا طلع نضید ) یمد ہا صوتہ 
مم قال فبین النی بَا أُن أُصوات الخلق وقراءتہم مختلفة بعضہا أحسن من بعض وأزین وأحلی وأرتل وأمہر وآمد 
وغیر ذكك ء مم ذکر فیە ستة أحادیث . الحدیث الاول : حدیث أی ہریرة. قولہ ( ان أن حازم) ہو عبسد 
العزیز بن سلمة بن دینار و و یزید ء شیخہ ہو ابن ا ماد و و محمد بن ابراھم ہ ہو التیمی ء وقد تقدمت الآشارة الیه 
فی باب : وأسروا قولکم او اجہروا بہ من و کتاب التوحید ‏ . الحدیث الآٹانی : حدیث عالشة رضی اللہ عہا فی 
قصة الافك . ذکر منه طرفا من روایة بھی بن بکیر عن اللیث عن و یونس ء ھو ابن پزید عن اہن شہاب عن 
مشاسخه وفیه ہ ولکن والل ء وق روابة الکشمپنی ہ ولکی واللہ ماکنت آظن أن الہ ینزل فی شأنی وحیا ی لیاء 
نار ل الہ از إن الذین جاؤا بالإفك عصبة منکم م) العشر الایات کہا ء ھکذا اقتصر علی ھذا القدر منة وتقدم 
بطولہ فی تفسیر سورة الذور مع شرحہ ء وقد أورد ھذا القدر من ھذا الحدیث فی باب قولہ ( پریدون أن یبدلوا 


م-- ٦٦‏ ج ۹۳ ٭ نح اباری 


۔ ۹۷۔ کتاب التوحید 


کلام اللہ م) من وجہ آخر عن یوفس ء؛ وذکرہ فی خان أفمال العباد من طرق أخری عن اہن شہابء تم قال فیذت 
رضی اللہ عا ان الڑنذار من اللہ وآن الناس بتلونہ ء مم ذکر عدۃ آیات فیا ذ کر التلاوۃ ء مم قال فبین سبحانہ 
وتعا ی أن النلاوۃ من النی ڑگ وأ ما ہہ رضی اللہ عنہم ؛ وآن الوحی من الہ سبحانہ وتعا ی . ا حدیث الا : 
حدیث البراء ؛ 3وہ ( یقرأ فی الەشاء والنین ) فی روایة الکشمینی ہ بالتین فا سمعت أحدا أحسن صوتا أو قراءة 
منە ء وقد تقدم شرحہ فی و کتاب ااصلاۃ ء وعرادہ منہ ھنا بیان اختلاف الاصوات بالقراءة من جمة النخم ۰ 
الحدیث الرابع : حدیث ابن عباس فی ول ول تعالی ٹر ولاتیر بصلانك 4 وق تقدم فی تفسیر سبحان ء 
وتقدم قریبانی باب قولہ تعا ی لو وآسروا قولکم أو اجہروا بە ) ومرادہ منە ھنا بیان اختلاف الاصوات 
با ہر والإسرار . الحدیث ا لحامس : حدث أی سعید : لاپسمع مدی صرت الژذن جن ولا إنس ولاثی۔ إلا 
شہد لہ الحدیث ء وقد تقدم شرحہ فی و کناب الٴذان ء ومرادہ منہ ھنا بیان اختلاف اللاصوات بالرفع وا حفض 
وقال الکرمانی وجہ مناسبتہ أن رفع الاصوات بالقرآن أحق بالشہادۃ لہ وأولی . الحدیث ااسادس : حدیث عائشة 
قولہ ( سفیان ) ہو الثٹوری ودمنصورء هو اہن عبد الرحن ااشیں ء وأەہ ھی صفیة بنت شیبة من صغار الصحابف ٠‏ 
قولہ( بقرأ اافرآن ورأسہ فی حجری وأنا حائٛض ) تقدم شر حہ نی رکناب الحیض ء وتقدم بیان امراد به من 


کلام ان ا ار وملهھ ِظہر وجہ مناسبة ذکرہ ی ھذا الاب 
۳ - ایت ول اللہ تعالی لإ فافرأوا ما یسر منہ مم 


7 ظ 
٠‏ ئش کے کو و انا اك مد نل فا رات سی رو 
صر ی بن ہہ بت عن عمیل عغن ان سپا یىی عر 


3:1 


یی - مر 7 3 اض ۰-1 ۳ 3 م‫ 
حرم* وعبد ار من بن عبد الھاری حلد اہ انم سا مر 2 الطاب یقول : ”مدت هشام بن <ح 6 بقرأ سورة 


کی ا الو کے ا اس ماف ات سیر امھ الررت ات 7را 
فصکدت آساورہ فی الصلاۃ فتصئرات حتی :-- فلبٌہته برداله فقلت : من اقرأاك هدہ السورۃ التی معتك تفر 
:. 0یىيط : اك کات لے ۲ گن ہ‫ 9 ) 
فال : أق اما رسول ان مسا ؛ فقلت : کذٗبت أفرأنیہا علی غیر ما قرأت فا نطلفّت بہ أفودہ إلی رسول ال 
لا نت : اخ مت ھا نآ سر ال فان عا فی 1 سا فقال : رسلا ء اھ ا باہشاہ' ؟ فتراً 
اش فقات : إنی معت ھدا یقرا سورة اافرقان علی حروف لم تفر نم فقال : ارسلہ ء افرا یا ہشام 1 ففر 
: سح اای ۰ ۲۶1 5 و ھ ہن لا کااگ - : 7 3 
القراۃ التی سمعنہ ہ فقال رسول' اث کیا کذلك آآز لت ء نم قاں‌رسول اللہ کنیا : اقرأً یاممر ؟فقرأت 
قال کات از كت و ان مذااقرل آ لعل تارف فاز ار اف 
قولہ ( باب قول الله تعالی فافرؤا ما تیم منه ) سکذا للکشمپنی وللباقین . من القرآن ء وکل من اللذظین فی 
السورة وا مراد بالقراءة ااصلاۃ لان ااقراءة بعمض آرکانہا ذگر فہ حدث حر ئٹی ۃصتهھ مع هشام 2 حکم فی قراءة 
سور٥‏ الف رقان + واد تقدم ج.ب۔ مستوئی ٹی فضائل القرآن : وقوله فی آخرہ > إن ھذا القرآن أنزل علی سبعة 
حرف فافرزا مانیسر من4ء اأشمیس للقرآن وا مراد بالمتیسر منْه قی الحدث غیں امراد ب4ف الاب ِ لان امراد 
بالمتیسر فی الأیة بالنسبة للقلة والکٹرة ء وامراد بہ فی الحدیث پالذسبة إلی مایستحضرہ القاری۔ من القرآن ء فالاول 


ال حدیث ۷١٠١٢-۷٥٥٠٢‏ وھ 


من الکمصقف والٹانی من الکہذیة ء ومناسےة ہذہ الترجمة وحدیژ ہا للا بواب الی قبلہا من جوة التفاوت ف اا۔کیفیة 
ومن جہة جواز فسبة القراءة القاریء 
٥‏ - پا سس ول لہ تعالی : فإواقد یم مر ا القران للذ کر فہل م بن مد کر 4 ؛ وقال الن ی ما : 
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ا کر 1 2 ہ4 ك6 تال : ک0 ڈپے کت 


وقال مجاہد : آپسرنا القرآن بلسانك : ہوٴذا قراء تہ علیك“ 


وقال مط او رق ولقد بُسرنا القرآن اذکر فہل من مد کر 4 قال : ہل من طالب عم فومان: عایہٴ 
۱ .۔_ ئشنا اوس حدگئنا عبدذ ا( وارثر قال 01 0 ہی رط فی بن عبد اك "6 ن عمران قال : 
ٌ‌ 
۵ قلت یا رسول اللہ فیا یعملُ الماملونَ ؟ قال 27 ما ثخلتی لہ ٤‏ 


س‫ 


۲ حم شی محمد بن بشار حد نا خندر حدثناشعبة عن منصور والأحش تَمعاسعد بن محبیدة عن 
5 عبد الر جن ء 7 رضی ال عق ن النی کے کے آزەکان ذ یی فی جنازۃ ا مءوداً پ ےہ ان کت : الازش 
قال :ماسک ہ ن أحد إلاکتب مقدہ من ال أومن انارء قالوا :الا کل ؟قل : اعلوافکل'ممیسر" 
نام اسر ٹیپ اه 

قولہ ( باب قول اللہ تعا ی ولقد یسر نا القرآن للذکر فہل من مدکر ) قیل المراد بالذکر الاذکار والاتعاط 
وقیل الحفظ وھو مقتضی قول بجاہد ہ 3ولہ ( وقال النی بک کل میسر ما خلق لہ ) فذکرہ موصولا نی الباب من 
حدیث ع لی . قولیہ (وقال بجآعمد پسرنا القرآن با ٥ ٣٦‏ ٣؟*+ھ+“+‏ اءتہ عليك ء 
وھو بفتح ا ماء والواو وتشدید النون من اللہوین ء وقد وصلہ الفریابی عن ورقاء عن ١۱ء‏ ن أن ن نحیح عن مجاہد فی 
قولہ تعا ی ( ولقد پسرنا الذرآن للذکر ی قال ھوناہ ء قال اہن بطال تیسیں القرآن : کت علی لسان القاریء حتی 
پسارع إلی قراءتہ فرما سبق لسانہ نی القراءة ٹیجاوز ا حرف ال ی مابعدہ ومحذف الکلمة حرصا علی ما بعدھا انتہی ء 
وف دخول ھذا فی المراد نظر کبیں . قولہ ( وقال مطر الورق ولقد پسرنا القرآن للذکر فھل من مدکر ) قال ھل 
من طالب عل فِعان عليه وقع ھذا التعلیق عند أی ذر عن الکشمپنی وحدہ وثبت أیضا للجر جانی عن الفربری 
ووصلہ الفریانی عن ضمرة بن زمعة عن عبد اللہ بن شوذب عن مطرء ورأخرجہ او بکر 2 أں عاصم ق, کتاب 
العلم ء من طریق ضمرۃ : ذکر حدیث عحمران بن حصین و قلت یا رسول اللہ فم بعمل العاملون ؟ قال کل میسر لا 
خلق لہ ء وہو مختصر من حدیث سبق فی کتاب القدر فیہ عن ممران قال قال رجل یا رسول الہ أبعرف أھل 
الحنة من أھل النار قال نعم . قال : فل یعمل العاملون ء وقد تقدم شرحہ ھناك وہ یزید ء شیخ عبد الوارث فیه هو 
ا معروف بالرشك ہ و تقدم ھناك من روایة شعبة قال حدثنا بزید الرشك فذکرہ ء وحدیث علی رضی الہ عنہ وفیه 
د وما منکم من أحد لا کتب مقعدہ من النار أو من النة ء وتقدم شرحہ مناك أبضا وفیه ہ وف حدیث عمران 


الڈی قبلہ کل میسر ء قال الشیخ آبو محمد بن أی جمرة فی شرح حدیث أن سعید المذکور فی باب کلام اللہ مع أصل 


و ۷۔ کتاب ااثوحید 


ا لنة فیه نداء اللہ تعالى لاھل النة بقرینة جوابہم ہ بلبيك وسعدیکك ء وا لمراجعة بقولہ دھل رضیم ء وفوطم 
دوما لنا لائرضی ء وقولہ ہ ألا أعطیک أفضل وقوظلم د یاربنا وأی شی أفضل ء وقولہ أحل علیکم رضوانی ء 
مان ذك کاہ بدل عل نہ سہحا نہ وتعا یل ہو الذی کلہم وکلامہ قدیم أزل ملسری باخة العرب ٤‏ والنظر ق کفیتہ 
منوع ولا نول بالحلول فی انمحدث وھی ا حروف ولا أنه دل عليه ولیسں موجود ) بل الإمان أنہ منزل حی مسر 
باللة العر بیة صدق وبانہ التوفیق ء قال ال۔کرمانی حاصل الکلام أنہم قالوا إذا کان الام مقدرا فلنترك ا مشقة ق 
ااعمل الذی من اجلہا سمی بالتکلیف ہ وحاصل الجواب أن کل من خلق لشیء یسر لعملہ فلا مشقة مم النیسیر ‏ 
وقال الخطانی أرادوا أن یتخذوا ما سبق حجة فی "رك العمل ذآخرم أن منا آمرین لایطل أحدھیا الآخر : باطن 
وھو ما اقتضاہ وم الربوبیة ء وظاہر وھو السمة اللازمة محق العبودیة وھو أمارةۃ للماقیة فبین لحم ان العسمل ق 
الماجل نظہر أ ا ق الاجل وأن الظاھر لاہترك للباطن قلت : وکان مناسة ھذا الباب ا قلہ من 4 4 الامماك 
فی لفظ التیسیر والل أعل 
۵ ھ۵ -۔- اسوس نول 7 تعا ی : لی : بل ہو قرآن حجید فی لوٴح حفوظ 4ء ل والطور وکتاب مسطور ٢‏ 
قال قعادڈ : مکتوبٰٛ ۲ئ : مخطون ى أم الکتابِ ٤‏ لو النکتاب وَأَسَلَ :3ھ 5 ا بافظ من قول مایتکمٴ 
كگھ۸*٭" تب عليه ؛ وقال ان عپاس : یسکتب اطظیر والشر “رون : زیاون ء ولیس أحد یزیل' لفظً 
کتاب من کقبر ال عز وجلّ وا سکنہم ُرأٴفونہ: یتاولونہ عن غیر تأویلہء دراسہُم : تلاوشہم ء واعیة : 
حاوَفاذ ونمہہا : حفظہاء وأوسی إلیٴ ھذاالقرآن' لأنذری ؛ +: یعی ہل مك4ء ومن بلغھذا القرآن فہو لہ نذیر 
۳) -۔ وقال ی خلیفة بن /, مہم مت أی عن ققادةً عن ابی رافم 2 عن أبی ھریرة عن 
الدی' کنا فال : ما قضی ال الحاق کتپ کتاہا ,عندہ ء غلبت' _ آو قال سبقت رحتی غضی فہو عندہٗ 
فوقَ الەرشِ ٤‏ 
٥٥‏ - ف ٹل محدبن أی غالبِ حدئنا عحملُ بن إسماعیل حدثنا مضمر“ تمعت أی پقولُ حدلنا 
قتادَء ان :۶ اراقم حداکہ أنہ مم آیا“ عریرۃ رضی کو رك ان پیا بنول : ان ان 20.7 
قولہ ( باب قول اللہ تعالی بل هو قرآن بد وع محفوظ ) قال البخاری فی خلق أفعال العباد بعد ان ذکر 
غعذہ الابة والذڈی بعمدھا قد ڈگ ا۵ ان القرآن عحفظ وبسطر ٦‏ والقرآن ا موعی ق الەلوب المسطور ق ااصاحف 
ا مۃاو بالالسنة کلام اللہ لیس بمخلوق ہ وأھا ال مداد والورق وا لد فانہ مخلوق . قولہ ) والطور وکتاب مسطور قال 
قتادۃ مکنوب ) وصلہ البخاری فی خلق أفعال المباد من طریق یزید بن زریع عن سعید بن أی عروبة عن فتادة ق 
قولە٭ والطور وکتاب مسطور ء قال ا مسطور: ا ملکتوب : فی رق منشور : ہو الکتاب ء وصلہ عبید بن ٭ید من 
رواہة شیان بن عبد الرحن وعصد الرزاق عن معمر کلاھم| عن قتادہ حوہ ' وأخرج عبد بن حمید عن ابن أں 


"۳ ۷٥٠٢٠٢ ۔۷٥۰۰٢۳ الحدیث‎ 


یح عن بجاہد فی قولہ ہ وکتاب مسطور ء قال سحف مکتوبة ہ فی رق منشور ء ال فی صحف . قولہ (بسطرون : 

بخطون) أی یکتہون ؛ اوردہ عبد بن حمید من طریق شیبان بن عبد الرحن عن قنادة فی قولہ دوالقام وما یسطرون ء 

فال وما یکتبون . ققولہ (ف أم الکتاب جملة الکتاب وأصله ) وصلہ ہو داود فی کتاب الناسخ والمفسوخ من طریق 
معمرعن قتادة فی قولہ ( یمحوا الہ ما وشاء ویثبت وعندہ أم الکتاب) قال جملة الکتاب وأصلہء وکذا أخرجه عبد 
الرزاق فی تفسیرہ عن معمر عن قادهَ وعند اہن أبی حاہم من طریق علی بن أئی طلحة عن ابن عباس فی قولہ تعالل 

(وعندہ أم الکناب) بقول جملة ذلك عندہ ف أم الکتاب الناسخ والمنسوخ وما یکتب وما یبدل . قولہ (مابلفظ من 
قول) مابنکلم من شیء إلا کنب علیہ ؛ وصلہ اہن أبی حاہم من طریق شعیب بن اسمق عن سعید بن نی عروبة عن 
فتادة والحسن ف قولہ ‏ ما بلفظ من قول , قال مانکام بہ من شیء [لا کتب عليہ ومن طریق زائدة بن قدامة عن 
الا حش عن مع قال : الملك مدادہ ریقہ ء وقلله لسانہ . لہ ( وقال اہن عباس یکتب ا یر والشر) وصلہ الطبری 
وابن أبی حاتم من طریق ہشام بن حسان عن عکرمة عن ابن عباس فی قولہ تعا لی رما بلفظ من قولء ال نا 
بکنب ا حیر والشر ؛ وأخرج أبضا من ظریق علی بن أی طلحة عن ابن عباس فی قولہ تعا ی إ مابلفظ من قول إلا 
لدیہ رقیبِ عتید |) قال یکتب کل مانکلم بە من خیر و شر حتی آنە لیکنب قولہ : أکات شربت ذھیت جثت 
رأیت حتی إذا کان یوم الخیس عرض قةولہ وعملہ فاقر ما کان من خیر أو شر وألتی ساثرہ ؛ فذلك قولہ ( حوا 

اللہ مایشاء ویثبت وعندہ أم الکتاب ) وأآخر ج الطہری ھذا من طریق الکلی ءن أبی صالح عن جابر بن عبد اللہ بن 
راب بکسر الراء مم یاء مہموزة وآخرہ موحدة ء والکلی متروكک وأبو صاطح لم یدرك جاہرا ھذاء وأخرج 
ااطہری من طریق سعید بن أی عروبة عن قتادۃ والحسن د ما بلفظ من قول ء مایتکلم بة من شیء [لا کنب عليہ 
وکان عکرمة بقول لنا ڈذلك فی ا حیر والشر . فلت : وبحمع بینہما پروایة علی بن آبی طلحة ال مذکورة ؛ قولہ 
( بحرفون : پزیلون) م آر ھذا موصولا من کلام اہن عباس من وجہ ثا بت مع أن الذی قبلہ من کلامه وکذا اٰذی 
بعدہ؛ وہو قولہہ دراستہم : تلاوتہم ہ وما بعدہ؛ وأخرج جمیع ذلك اہن أئی حاتم من طریق على بن أئی طلحة عن 
اہن عباس ء وقد تقدم فی باب قولہ کل یوم ہو فی شأن ,ء عن اہن عباس ھا سخالف ما ذکر ھنا وھو تفسیر 
بحرفون بتقولہ یزیلون ؛ نعم أخرجه اہن آبی حاتم من طریق وہب بن منبه ہ وقال ابو عبیدة ‏ کناب النجاز فی قولہ 
بحرفون الکلم عن مواضعہ ہ قال یقلبون ویغیرون ؛ وقال الراغب التحریف الإمالۃ وتحریف الکلام أن بجحعلہ علی 
حرف من الاحتال محیث بیمکن حماہ علی وجہین فاکٹر ؛ تولہ (ولیس أحد پزیل لفظ کتاب اللہ من کتب اللہ عءز 
وجل ولکنہم بحرفونہ : یتاولونہ عن غیر تأویله) فی روایة الکشمپنی ہ یتأولونہ علی غیر تأویلہ ء قال شیخنا ابن 
الملقن فی شرحہ ھذا الذی قالہ أحد القولین فی تفسیر مذہ الاَرة وھو ختارہ ۔ أی البخاری ۔ وقد صرح کثیر من 
أصحانا بن الیہود والنصاری بدلوا التوراۃ والإنجیل وفرعوا علی ذلك جواز امتہان أوراتہما وہو خالف مافالہ 
البخاری ھنا انتھی ؛ وو کالصریج فی أن قولہ ہ ولیس أحد ء ا ی آخرہ من کلام البخاری ذیل بہ تفسیر ان عباس 
وھو بحتمل ان یکون بقیة کلام اہن عباس فی تفسیں الایة ء وقال بعض الشراح المتأخرین اختاف فی مذہ ام۔ئلۂ علی 
أقوال؛ أحدھا :أنا بدلت کلہا وھو مقتضی ااقول انی بجواز الامتہان وھو إفراط ء وینیغی حمل إطلاق من 
أطلقہ علی الاکثر و إلا فہی مکابرة ؛ والّبات والاآخبار کثیرۃ فی آنہ بتی منا آشیاء کثیرة لم تبدل ء من ذك قولہ 


٤ه‏ ۷ ۔ گتاب التوحید 


تعا ی و الذین یقبعون الرسول النی الام الذی بدونہ مکنو ہا عندھم فی التوراۃ والإنحیل ع الایة ء ومن ذلك 
قصة رجم الیہودبین وفیه وجود آیة الرجم ء ویویدہ قولہ تعا ی لو قل فأتوا بالتوراة فاتلوھا إن کنتم صادقین مم 
انا : أن التبدیل وقع وللکن فی معظمہا وأدلتہ کثیرۃ ویذیغی حسل الاول عليه ؛ اائہا : وقع ف الیسیر مہا 
ومعظمہا باق علی حالہ ؛ ونصرہ الشیخ تی الدین بن تیمیة فی کتابہ الرد ااصحیح علی من بدل دین المسیح ء رابعبا : 
نا وقع التبدریل والتغبیر فی المعانی لا فی الّالفاظ وھو المذکور ھنا ء وقد سئل اہن تیمیة عن مذہ السلّلة مجردا 
فاجاب فی فتاو یہ أن للعلماء فی ذلك قو لین ء واحتج للثانی من أوجہ کثیرة منہا قولہ تعالی ثژ لا مبدل لکلمانہ ) 
وہو معارض بقولہ تعالی و فن بدلہ بعد ماسمعہ فانھا إئمة علی الذین یبدلونہ ولا یتعین ا مع با ذکر من ا ححل علی 
الفظ فی الننی وعلی المعنی فی الائبات لمواز ا حل ف الننی علی الحکم وف الائبات علی ماھو أعم من اللفظ والمعی ء 
ومہا أُن نسخ التوراة فی الشرق والغفرب وا جنوب والشمال لاختاف ومن ا حال ان یع التبدیل فبتوارد النسخ بذلك 
عل منہاج واحد ء وھذا استدلال عجیب لان إذا جاز وقوع التبدیل جاز إعدام ا لبدل والنسخ الموجودة 
لن ہی التی استقر علہہا الامر عندھم عند التبدیل واللاخبار ہذلك طالة ء أما ما یتعلق بالتوراۃ فان مختنصر ما 
غرا ببت المقدس وأہلك بنی اسرائیل ومزقہم بین قتیل وأسیر وأعدم کہم حتی جاء عزیرا فاملاھا علہم ؛ وأما 
فیا یتعلق بالإنجیل فإن الروم ما دخلوا فی النصرائیة جمع ملسکہم أکابرہم علی ما فی اللإنحیل الذی بأیدچم وتحریفہم 
المانی لابنکر بل ھو موجود عندم بکثرة وإنا اللْزاع ھل حرفت الٗلفاظ أو لا ء وقد وجد فی الکتابین مالا 

بجوز أن یکون بہذہ الالفاظ من عند اللہ عر وجل أصلاء وقد سردأبو ممد بن حرم فی کتابہ الفصل نی اللل 
والتحل أشیاء کثیرۃ من ھذا الجنس ء من ذلك أنہ ذکر ان فی أول فصل فی أول ورقة من توراو الیبود الی عند 
رھبانہم وقرالہم وعاناتہم وعیسوہہم حیث کانوا فی المشارق والمغارب لا بختلفون فا علی صفة واحدة لو رام 
اأحد أن پزید فہا لفظة آو بنقص ما لفظة لافتضح عندھ متفقا علہا عندہ الم الاحبار المارونیة الذین کانوا 
قبل ا حراب الٹانی ہذکرون أنہا مبلغة من أولنک إلی عزرا ا مارونی ء وأن الہ تعا ی قال ما ا کل آدم من الشجرۃ 
مذا آدم قد صار کواحد منا فی معرفة الخیں والشر وأن السحرة مماوا لفرعون نظیر ھا آرسل علہم من الدم 
والضفادع وأنہم عجزوا عن البعوض وأن ابنتی لوط بعد ھلاك قومہ ضاجعت کل مہا آباھا بعد ان سقتہ ا خر 
فوطیء کلا منہما حملتا منہ إلی غیر ذلك من ال٭امور المفکرة ا مسةبشعة ء وذکر فی مواضع أخری أن التبدیل وقع 
فیہا ای أن أعدمت فأملاھا عزرا المذ کور علی ماھی علیہ الّّن مم ساق آشیاء من نص التوراۃ التی بأیدمم الن 
الکذب فیہا ظاہر جدا مم قال : وہلغنا عن قوم من المسدین ینسکرون أن التوراة والإنحیل اللتبن بأیدی الیہود 
والنصاری محرفان وا حامل ہم علی ذلك قلة مبالاتہم بنصوص القرآن والسنة وقد اشتملا علی أنہم لو حرفون 
الکلمء عن مواضعه و یقولون علی اللہ الکذب 7 یعلمون , ویقولون ھو من عند اللہ وما ھو من عند الله : 
ویابسون الحق بالباطل وبسکتمون ا حق وہ یعلمون ‏ ء ویقال ولاء المنکرین قد قال اللہ تعالی فی صفة الصحابة 
إذلك مثلہم فی التوراۃ ومثہم فی الانجرل کررع أخرج شطأہ إل آخر ااسورۃ ء ولیس بأیدی الیہود والنصاری 
شیء من ہذا ویقال ان ادعی أن نفلہم نقل منواتر قد اتفقوا علی أن لا ذکر محمد یك فی الکتا بین ء نان صدقتەومم 
قم اعم لکونە نفل نقل اتواتر فصدقوغغ اما ز٘ وہ أأن لاذکر محمد بین ولا لاصحابہء و إلافلا بجوز تصدیق 


الحدرے ٢٢٥۷۔ ۷۵٢٠٢‏ اھ 


بعض وتکذیب بعض مع مجیئما جیا واحدا انتہی کلام وفیه فوائد ء وقال الشیخ بدر الدین الزررکئی 
بعض ال متأآخرین بہذا ۔ یعنی بما قال البخاری ۔۔ فقال إِن فی تحریف التوراۃ خلافا ہل ہو فی اللفظ والعنی أوق 
املعنی فقط ؛ ومال ا ی الثانی ورای جواز مطالعتہا وھو قول باطل ء ولا خلاف أنہم حرفوا وبدلواء والاشتغال 
بنظرھا وکتاہتہا لا بجوز بالإاجماع ؛ وقد غضب پا حین رأی مع عمر صحیفة فمہا شیم من التوراة ؛ وقال : لو 
_ موسی حیا ماوسعه إلا اتباعی ولولاأنہ معصیة داغطب فيه . قلت : إن ثبت اللإجماع فلا کلام فہ وقد قیدہ 
لاشتغال بکتاہتہا ونظرھا فان راد من بقشاغل بذلك دون غیرہ فلا حصل ا مطلوب لانہ یفہم أنە لو تشاغل بذلِك 
مع تشاغلہ بغیرہ جاز ء و(إن أر اد مطاق التشاغل فہو محل النظر ء وفی وصفہ الةول ا مذ کور بالہعالان مع ما تقدم 
نظر أبضا ء فقد فسب لوہب بن منبہ وہھو من أعلم الناس بالتوراة ء ونسب أیضا لاہن عباس ترجان القرآن 
وکان یذبغی لہ رك الدفع بالصدر والتشاغل برد ادا الخالف التی حکیتا ء وف اسندلالہ علی عدم ال جواز الذی 
ادعی الإجماع فیہ بقصة عمر نظر أبضاً سأذکرہ بعد تخریج الحدیث المذکور ء وقد أخرجہ أحد والہزار واللفظ لہ 
من حدیث جابر قال : فسخ عمر کتاہا من التوراۃ بالعر بیة فاء بہ الی النی کم ججعل بر ووجہ رسول اللہ یکم 
بنغیں . فقال لہ رجل من اللااصار : وک یا ابن الخطاب ألا ری وجہ رسول اللہ یک ؟ فقال رسول اللہ لک 
جا نا ا ال الکتاب عن یء فانہم لن یہدوک وقد ضلوا ء و إنکم ما أن کذ ہوا بحق أو آصدقوا بباطل ؛ والتہ 
لو کان موسی بین اظہرم ماحلِ لہ لان بیقیعنی ء وف سندہ جابر الجعنی وہو ضعیف ہ ولا حمد أیضا وآ بملی 
من وجھ آخر عن جابر أن عمر أُتی بکناب أصابہ من بعض کنب أھل الکتاب فقرأہ علی النی لق فنضب فذکر 
نجوہ دون قول الانصاری وفیه : ر والذی نفسی ایدہ لو اََفْرْن حبا ماوسعه إلا أن بقبعنی ء وٹی سندہ جالد 
سعید وھو لین وا سا الطبرانی بسند فیہ جہول و ختلف فیسه عن اق الدرداء و جاء عحر جوا مع من . 
فذکر بنحوہء ومی الانصاری الذی خاطب عمر عبد اللہ بن زید الذی رأی اللّاذان ء وفیہ ہ لوکان ھوسی بین 
أظہرم تم اتبعتموہ وترکتمونی لطللتم ضلالا بعیدا ء وأآخرجہ أحمد والطبرانی من حدیث عبد اللہ بن ثابت قال دجاء 
عمر فقال پا رسول القہ نی مررت بأخ لی من بنی قریظة فسکنب لی جوامع من التوراۃ ألا أعرضہا عليك ؟ قال : 
فتخر وجھ دسول الله وا ۰ الحدہٹ وفیہ در والذی نفس محمد بیدہ لو أصبح مومی یم - اتبعتموہ ورکتەویف 
لضلل * وأآخرج أُہو یعلی من طریق خالد بن عرفطة قال کنت عند عمر طجاءہ رجل من عبد ااقیس فضر یہ بعصا معہ 
فقال ما ی پا أمیر المؤمذین ؟ قال أنت الذی نسخت کتاب دائیال قال مرنی بأمركک قال انطلق فامحہ فائن بلغنی أنك 
قرأتہ آو أفرأتہ لانہکنك عقوبة ء لم قال انطلقت فانتسخت کتاہا من أھل االکتاب مم جشت فقال لی رسول اللہ 
بک ما ھذا قلت کتاب انقسختہ لزداد بہ علما ا ی علہنا فخضب حتی ا حمرت وجیتاہ فذکر قصة فہا : یا أیا الناس 
ای قد أوثیت جوامع الکام وخواتمہ واختصر لی االکلام اختصارا ولقد آتیتکم بہا بیضاء نقیة فلا تتہ و کواء وفی 
سندہ عبد الرحن بن امحق الواسطی وھو ضعیف ؛ وھذہ جمیع طرق ہذا الحدیث وھی وان م یکن فا مامحتج بہ 
لکن یموعہا یقتضی أن ما أصلا ٤والذی‏ یظہر ان کراہیة ذلك للتنزیہ لا لتحریم والاوی فی هذہ المسئلة اللفرقة بین 
من لم بتمکن ویصر من الراسخین فی الإعان فلا بھوز لہ النظر فی شیء من ذلك مخلاف الراسخ فیجوز لہ ولا سم 
عتد الاحتیاج لی الرد علی اذ الف ٠‏ وبدل على ذلك :قل الا ئمة قدے۔ا وحدیثا من التوراۃة و إارا ھہم الہود 


٦ه‏ ۷۔ گناب التوحید 


بالتصدیق بمحمد پڑ کا بما بستخرجونة من کتاہم ء ولولا اعتقادم جواز النظر فی مما فعلوہ وتواردوا عليه وأما _ 
استدلالہ لتحریم ما ورد من الفضب ودعواہ أنہ لو مٰ یکن معصمة ماغضب ملهہ فہو معترژض بأند قد دعب من 
فعل ا مشکروہ ومن فعل ماہو خلاف الاول إذا صدر من لا بلق منه ذلكك کغضمہ من تطویل معاذ صلاۃ الصبح 
بالقراءةء وقد یغضپب من یقع منہ تقصیر فی فہم الآمر الواضح مثل الذی سأل عن لقطذ الإبہل ء وقد تقدم فی 
ہ کتاب العلم ء الغضب ف الموعظة + ومضی ف مر کتاب الادب مابھوز من الهەنب ٠‏ قولہ ( یتأولونہ ) قال ہو 
عبیدة وطائفة فی قولہ تعالل و وما یعلم تأویلہ إلا اللہ تعا ی ‏ الناویل التفسیر وفرق بینہما آخرون فقال آبو عبید 
اھروی ااتاویل رد اُحد احتمان 1 مایطابق الظامر ٤‏ والتضہر کشف المراد عن اللفظ ا للشکل وحی صاحب 
الہایة أن الناویل نقل ظاہر اللفظ عن وضعہ الاصلى إلی ما لا حتاج لی دلیل لولاہ ما ترك ظاھر اللفظ ء وقیسل 
التاوبل إبداء احتال لفظ معتد بدلیل خارج علەء ومڈل اعضہم بھو له تعا لی - للارب فہہ 3 قال من قال لاشك 
فہه ہو التُسیں ؛ ومن قال ا حقی ۴ اس4 لاقل الك قرو التاویل 0 ومراد البخاری قوله " بتأو لونه ٦‏ انہم 
بحرفون ا مراد بضرب من التاو یل کا لو کانت الکلمة بالعرانیة تحثمل معنہین قریب وبعیسد وکان امراد القرہب 
فانہم بملونہا علی البعید ونحر ذلك . قولہ (دراستمم : تلاوتہم ) وصلہ اہن بی حاجم من طریق علی بن نی طاحة 
عن ان عباس وکذا قولہ تعا یل و2 وتعہا أذن واعبة 1 قال حافظةء قبل النْكَتة ی إفراد الاذن الإشارۃ بقلة من 
ہعی من الناس ؛وورد یق خویں ضعیف ان امراد بالاذن فی ھذہ الارة خاص وھی اأُذن عل ٦‏ أخرجه الثملی من 


مرسل عبد اللہ بن الحسن پن ا حسن بن علی ؛ وفی سندہ ابو حجزة المالی بضم الاثلثة ونتخفیف الیم ؛ وآخرج سعید 
اہن منصور والطبری من مرسل مکحول نوہ . ول ( وأوحی ال ہذا القرآن للانذرک بہ) یعنی أہمل مکہ , ومن 
ہلغ ہذا القرآن فہو لہ نذیر ءوصلہ اہن أبی حاتم بالسند المذکور إلی ابن عباس ہ وقال ان التین قولہ دومن ہلغء 
أی بلغہ ذف الھاء ؛ وقیل المعنی : ومن بلغ ا لم ء والاول ہو ا شہور ء وأخرج اہن آبی عاعم فی کتاب الرد 
علی ا لجہمیة عن عہد اللہ بن داود اللخربی بخاء معجمة مم راء مم موحدة مصذر قال مانی القرآن آیة أشد علی أصحاب 
جہم من ہذہ الایة لإ للنذرك بہ ومن بلغ ) فن بلنہ القرآن فکانما معد من اللہ تعال . قولہ (حعت أُں ) هو 
سلمان بن طرخان التیعی ٠‏ لہ ( عن قنادة:عن أ رافع ) صحذا وقع بالمنعنة وی السند الذی بمدہ النصریح 
بالنتحدث من قتادہ وأی رافع عند مسا وکذا باسماع اہ رافع وأی رق قولا ) ىا قضی الله الخلق ) ق 
روایة ااکشمپنی وا خلق ۰. قولہ ( غلبت' و قال سبقت) کذا بالشمکك وف اتی بعدھا بالجزم سبقت. قولہ ( فو 
عندہ فوق العرش ) تقدم الکلام علی قولہ مد عندہ ء فی ہاب وذرم اللہ نفسه ء وعلی فولہ ہ فوق العرش٤‏ فی 
ہاب وکان عرشه علی ا ماء ء وتقدم شرح الحدیث أبضا والغرض منہ الإشارۃ إلی أن اللوح المحفوظ فوق العرش . 
لہ ( حدثی محمد بن آب غالب ) فی روایة أی ذرہ حدثنا ء وھو قومسی نزل بغداد ء ویقال لہ الطیالسی و کان 
حافظا من أقران البخاری کا تقدم ذکرہ فی باب الأاخذ بالید من . کتاب الاستثذان ء وقد نزل البخاری فی ھذا 
الإسناد درجة بالنسبة لحسدیث معتمر فانہ أخرج عنه السکثیر بواسطذ واحد ۂمندہ فی ااعلم وا جمہاد والدعوات 
والاشر بة والصلح واللباس عدة أحادیث اأخرجہا مسددعن متعمر؛ ودرجتین بالفسبة لحدیث فتادۃ فانہ عنندہ 


اا۔کئیر من روانة شعسة تی4 دواسطة واحد عن شعة وقلد مع من لی ن علد ج- الانصاری والاصھاری سمح من 


ا حدری ۷۰۱۰۷ - ۳۷۱٥١٢‏ ۷ه 


سلمان الِمی ولکن مغ حرج الہخاری ھذہ ار ج2 ق ا جامع ورخمد 931 اعاعیل : شیخ شرں - أں غالب ہبصری 
بقال اہ ان أن بس مہملة واون وژزن عظمة من الطہفة الال من شیوخ البخاری ؛وقد اخرج ُ4 ق التاریخ 
بلا واسطة :2 ار ع4 ۴ ا جامع شیئا إلا ھذا ا وضع ن٦‏ وقد مع مہ4 من حدث عن البکاری مثل صاخ ٢‏ یں 
مھ چے پا سے قول ال تعالی تھا لی : ٹوا خاقسک وما: وق گ (إناکلٗ ٹی: ان2 در . وبقتال 
ً بن : لإأحیو ا ماخاقم ء إن ر ہک ال الذی خل الس ماوات ولار ض فی ستة أیام مم استوی علی المرش ٤‏ 
ی الیل َ اق حمیہ نان زاس والقمرَ والذُجومَ شال یہ کرات با صرہ ٦‏ ال 7 الا افی ا ولا 6 تباركٌ الله 
۰ ان ۶ ون ال اطهاقیٴ من الأمر بقوله تعانی ٤‏ الہ الا ای فلا : ٢‏ وسعی انی 37 یا الآمان' 
عاد ء قال أہو ذر واوء فریرۃ : امٹلن النی مت تا تَ الأسال أ أفضلٰ ون : إمان با ٤‏ وَجہاڈ' فی سیل ) 
وقال : جزاءیعا کانو لت وقال وذدُ عبدِ الٹیسں سی ہنا : و جج . وافز إن انا بہا دخلنا 


الهنة فام أمرہم بالإمان والشہادق وإقام الصلاق وایتا اہ اکا ء ے ےت ' 


٥‏ -- حوش| عبدٴ الله بن عبل الو ہاب حدٴنا عبد الوہاب حدٴنا ا یوبُ عن بی قلابة و 2 التمیں” 
. ام قال : کان بین ہذا ا لحی ەن “ رم ون الأشمر رن ظا وف کنا عند أی -- الأثمری 
مات ا اطا ام جج رظ و ن بی تم کا ار ای فدعاہٗ إلیہ فقال الرحل : إی"ٌ رآیتہ 
با کل شیٹ فذ رنہ غحافت 929 فقال : انت 87 عن م ذاژ ا“ اك 7 یف ملک یی 7 من 09 
سمل قال : واثر لا اما سک وماعندی مالک ٤‏ فی لی کنا إہل فسأل عنا فقال : أنَْ 
0 'الاضریون) ام ر9 خرس ذو د ر* لار ی مم ک> 727 ال پنیا لے انا 
ناوید2 مرا ملنا 32 جلناء تھھھ 0 ان کنا کینە؛ واثر لہ نفلح ابد فرجعنا الی4 فقلنا ل4 ء فقال : 
لست آُنا اأحلکم ولکن الل ا جلکم :انتواا لا اعاف صلی ین اری عَرَفَاغرا سا لا انث اللی مز 
خبر' منه ولانہا ٤‏ ۱ ۱ 

٦‏ ۔ وشن کت " عل غتظاان عامم حدثا ة ا ۳٦یییىیى۷۷‏ 2 ا فلت لاہن 
عباس فقال : قفرم وف عبدر النیس علی رسول ار هي لوا : إِن بیننا وہینک الشرکین من لمضرء وانا 
لال الیک لا فی اشہر محرم ء نھرنا حمّل 7 9 ہہ" 
سس 1 بارم؛ وأ 1 ٭ن رم : آو رک بلؤإم ن باقٗر ودل تدررنَ ءا الاانُ بل ء شہادۃ الا إل إلا الل ء وإقام 

م-- ۷ج ٣۴۳‏ ٭ نح اہاری 


۸ ۱ ۷ ۔ کتاب التوحید 


۰ ۳- مم 7 کی چس ُّ 
الصلاۃ وإبتاء الرکاۃ وتعطوا من النٗ نم اٹھس . وام 32 عن آرہم : لا نشر ہوافی الدہاء والتقیر وااظروف 
لم فتة والحتمة 6 
۷ سس ے6 قتیبة بن سعید حدلنا اللیث“ ے٠‏ دم ٦‏ ن القاسم بن بن مل “( عن عاك4 06 امعاانَ 
سُول ال مے گا قال : ان أحاب ھذہ الُوٴر ىبَعذ ہونَ یوم القیامۃ و02 وت 


لسث+ 


۸ یل أبو النمان حدثنا حاد بن زید ت- عن نافع 2 عن لن عحر رضغی 7 علہما قال : 
قال النیٴ کل إِن أحاب ھذہ الصوٴر بعبوک یوم القیامة ال ری ا ات لم 5 

٥۹‏ ریشم مد بن ااملاہ حدثنا اہن ضیل - ا عن أبی زرعة سم ہاگ عریر ران 
عنه قال 2 معت النی جل کرت کل ات فکرمل وین 7 وت عو کی تار 
تخزوت تار سر ٤‏ 

تولہ ( باب قول الہ تعالی والل خلقم وما تعماون ) ذکر اہن بطال عن الہلب أن غرض البخاری بہذہ ال جمة 
إثىات أن أفعال العباد "۳ خلوقَة تہ تعا ی ء وفرق بین الل٭امر بقولہ لإ کن وبین ا خلق بقولہ ( والشمس 
۰ والنجوم مسخرات ہأمرہ ۲ ەل الامر غیں ا حاق وتسخیرھا الذی یدل علی خلقہا إنما هو عن أمرہ ٠‏ حم 

أن نعلق الانسان بالڑیمان عمل من ححمالہ کیا ذکر فی قصة عبد ااقیس حیث سألوا عن عمل یدخلہم الجنة 4 
وفضرہ بالشہادة وما ذکر معہا ؛ وفی حدیث أئی موسی ا مذکور ہ وا اللہ الذی حلک ء الرد علی القدریة 
الذین بزمون أنہم بخاتون حا مم . وہ( نا کل شیء خلقناہ بقدر ) کذا لم ولعلہ سقط منہ ء وقولہ تعالی وقد 
تقدم الکلام علی ہذہ الایة فی باب قولہ تعا ی ا قل لو کان البحر مدادا !۔کلمات رب ) قال الکرمانی : التقدیر 
خاقنا کل ڈیء بقدر فیستفاد منہ أن یکون إللہ خالق کل شی۔ کیا صرح بہ فی الایة االآخری ہء وأما قولہ إ خلضم 
وما تعماون م) مہو ظااہر فی ائثبات نسبة العمل لی العباد فقد یشکل علی الاول والواب أن الەمل ھنا غیر ا خلق 
وھو الکسب الذی یکون مسندا إلی العبد حیث أئثبت لہ فیہ صنعا ء ویسند الی اللہ تعا ی من حیث أن وجودہ إنما 
ہو بتأائیں قدرتہ ولہ جہتان ء جہة تائی القدر ء وجبہ تنفی ا یر ١‏ فبو مسند إ ی اللہ حقیقة وإلی العبد عادۂ 
وھی صفة یتزتب علیہسا اللامر والہی والفعل والٹرك ء فضکل ما أسند من أفعال العباد إلی اللہ تعا ی فبو بالنظر 
ای تأئیر القدرة ویقال لہ' ا لق ؛ وما أسند إلل العبد إنما بحصل بتقدیر اللہ تعا ی ویقال لہ الکسب وعليه یقع 
اللدح والذم کیا یذم ا وہ الوجه ویمدح ال یل الصورة ء وأما الثواب والعقاب فہو علامة والعبد إنما ہو ملك اللہ 
تعا ی یفعل فیه مایشاء ء وقد تقدم تقریر ہذا بأم منہ فی باب قولہ تعالی ب( فلا تجعلوا لہ أندادا ج وھذہ طریقة 
سلہ کہا فی تأویل الابة ول پتعرض لإعراب ما ہل ھی مصدریة أو موصولة ء وقد قال الطبری : فہا وجہان فن 
قال مصدربة قال اماەنی : والہ خافکم وخاق ‏ اکم ء ومن قال موصولة قال خلقکم وخاق الذی تعملون أی 
تعملون منہ اللاصنام وھو الدب والنحاس وغیرصاء تم مم آسند عن قتادۃ مایرجح القول الثانی وہو قولہ تعالل 


الحدوٹث ۷٥٦۹ - ٥‏ ۹ه 


پ( واللہ خلقم وما تعملون ع أی بأہدیک وأخرج اہن أبی حاجم من طریق قتادة أیضا قال تہدون ما تنحتون أی 
من الاصنام واللہ خلفم وما تعملون أی بأیدیم ٤‏ وٹمسمك المعتزلة بہذا التاوریل قال السپیلی فی نتائح الفکر لہ : اتفق 
المقلاء علی ان أفمال العباد لاتتعاق بالجچواھر واللٗاجسام فلا تقول مات حبلا ولا صنعت جلا ولا جرا فاذا کن 
کذلك فن قال أعجبنی ما عمات فعناہ الحدث فعلی ھذا لاپصح فی :اویل دواللہ خلقکم وما تعملون ء إلا أنہا مصدررة 
وھو قول اأُھل السنة ء ولا إصح قول ا لمعتزلة انپا موصولة فإنہم زعموا أنہا واقعة علی الاصنام اتی کانوا ینحتونہا 
فقالوا التقدیر : خلقک وخلق الاصنام وزعموا أن نظم الکلام قتضی ماقالوہ لتقدم قولہ ماتنحتون للانہا واقعة علی 
الحجارة الذحو تة فكذلك ما الثاننة ٠‏ والتقدیر عندغ : أُتعہدون حجارهٗ تنحتو نہا واللہ خلقم وخلق تإك ا لحجارۃ ای 
تعملو نہا ؛ ھذہ شہتہم ولا یصح ذلك من جمة النحو إذ ما لا کون مع الفعل ال حاص إلا مصدریةء فعلی ھذا 
پالگرة تزد مذھبہم وتفسد قوفم والنظم علی قول اھل السنة ابدع ء فان قیل قد تقول ملت الصحفة وصنعت الفنة 
وکذا غصح عمات الصنم فلنا لا یتعاق ذلك إلا پالصورة اتی هی التاً لیف واللرکیب وھی الفعل الذی هر الاحداث 
دون ا جواھر بالاتفاق ء ولان الارة وردت فی پیان استحقاق ا حالق العبادة لانفرادہ با حاق و إقامة الحجة علی من 
پعبد مالا بخلق وھ بخلقوت فقال أتعہدون من لا خلق وتدعون عبادة من خاقکم وخلق أعما لکم التی تعملون ء ولو 
کاو ۱ز وا ما فامت ا لحجة من نفس ھذا الکلام للانہ لو جعلہم خالقین سام وھو خالق للاجناس لشر کہم 
معہم فی ا حلق تعالی اللہ عن سکم ء قال الببقی فی ہ کتاب الاعتقاء : قال اللہ تعالی و ذاع اللہ ریک خالق 
کل شیء مم فدخل فیہ الاعیان والافعال من ا یر والشر وقال تعالی ل( آم جعلوا للہ شرکاء خلقرا کخلقہ فتشارہ 
الخلق علہم قل اللہ خالق کل شیء کم فننی أن بکون خالق غیرہ ء وننی أن یکون شی۔ سواہ غیر مخلوق ء فلو کانت 
الافعال غیں خلوقة لہ ا۔کان خالی بعض الاشاء لاخالق کل شیء ء وہو مخلاف الیة ء ومن العلوم أن الافعال 
اکر من الآعیان فلو کان اللہ خالق الاعیان ؛ والناس خالق الافعال )کان خلوقات الناس ا کثر من خلوقات اھ 
تعا ی اللہ عن ذلك . وقال اللہ تعا لی و واللہ غلقم وا تمملون ك وقال مکی بن آبی طالب فی إعراب القرآن لہ 
قاات المعتزاۃ ہا فی قولہ تعالی ہز وما تمەلون 6 موصولة فرارا من أن یقروا بعموم ا حلق للہ تعالی ء پربدون أنہ 
خلق الاشہاء اتی تنحت منہا الأصنام ء وأھا الاعمال والرکات فانہا غیر داخلة فی خلق الہ ء وزعوا أنہم أرادوا 
بذلكک تئزیہ اللہ تعالی عن خلق الشر ء ورد علہم أھل ااسنة بأن اللہ تعال خلق [إہلیس وہو الشر کلہ ء وقال تعالی 
(قل أعوذ پرب الفلق من شر ماخلق کی فأثبت أنہ خلق الشر ء وأطبق الفراء حتی أھل الشذوذ علی إضافة شر ای 
دھاء [لا عمرو بن عبیسد رأس الاعتزال فقرأھا بِقنوین مم لیصحح مذھبہ ء وہو محجوج بإجمساع من قبلہ علی 
قراءتہا بالاضافة ء قال : و إذا تقرر أن اللہ خالق کل شی من خیر وشر وجب أن تکون دماء مصدریة ء والەنی 
خلقکم وخلق عملکم انتی ء وقوی صاحب الکشاف مذھبہ بأن آولہ إٴوما تعم لونک ترجمة عن قولہ قباہا , ماتنحتون ء 
ودماء فی قولہ : دماتنحتون موصولة اتفاقا ء فلا یعدل ؛ وما ء اتی بعدھاعن أختا ء وأطال فی تقریر ذلك ؛ ومن 
جملته فان فلت ما أئکرت أن تکو ن ما مصدریة وااعنی : خلفکم وخلق عحملکم کیا تقول ا جبرة یعنی أھل السنة . فلت : 
اأقرب ما پیطل بہ أن معنی الاَیة بأباہ (باء جلیا ء لان اللہ احتج علہم ہن العابد والمعبود جمیعا خلق اللہ فکیف بعبد 
ا خلوق مع ان ااعابد ہو الذی حل صورة ااعودولولاہاداقدر أن یکل نفسه ء فلو کان التقدہر حلقم وخاق 


۳۰ن ۱ ۷۔ کتاب التوحید 
ملک لم یکن فی حجة علیم ء نم قال فان فلت ھی موصواة لکن التقدیر : والقہ خلفکم وما تععلونہ من ا حمالہکم 
قلت : ولو کان کذلك م یکن فہا حجة علی ا ملشرکین ؛ وتعقبيه ان خلیل السکونی فقال : فی کلام صرف :لاب4 عن 
دلالتھا الحقیقة إِل ضرب من التاویل لغیر ضرورة بل لنصرۃ ھذھبہ أن المباد بخلقون اکسابم ہ باذا حلبا علی 
الامنام م نناول ا حرکات ء وأما أھل السنة فیقولو ن : الفرآن نزل بلسان العرب وأئمة الەربیة علی أن الفعل الوارد 
بعد وما ء بتاول بالمصدر نو : اأعجی ماصنعت:أی صنك ؛ وعل ھ۔۔ذا فعنی الأآبة خلقم وخلق أُسما دم 
والآعمال لیست ھی جواھر الاصنام اتفاقا ء فمعی الأَبة عندم إذا کان اللہ خالق أعالم اتی تتوم القدریة أنہم 
خالةون ما فاوی أن یکون خالقا ىا لم بدع فیه أحد ا حلفیة وھی الاصنام ء قال : ومدار ھذہ المسثلة على أن 
ا حقبقة مقدمة علی ا جاز ولا أثر الرجوح مع الراجح وذلك أن ا خشب التی منہا الاصنام والصور الی لاّصنام 
لیست بعمل لنا وإ ا عملنا ما أدرنا اللہ عليه من اماعانی ا مکسو رة التی علہا ؛واب العباد وعقابہم ؛ اذا قلت عەل 
النجار السر بر فالمعنی عمل حرکات فی محل أظہر اللہ لنا عندھا التشکل فی السریر ء فلا قال تعالی ( واللہ خلقم وما 
تعملون مم وجب حلہ علی الحقرقة وھی معمولک ء وأما مابطالب بہ للەترل من الرد علی الشرکین من الَیة فہو 
من اون تی2 ارہ تما ی إذا أخبر أنہ خلقنا وخلق أعمالنا التی یظہر جا الأئیر بین أشکال اللاصنام وغیرھا فأوی أن 
یکون خالفا التاثر الذی لم دع فیہ أحد لا سنی ولا معتزل ء ودلالة ا اوافقة أقوی فی اسان العرب وأہلغ من غیرھا 
تزقد وافق الزمخشری علی ذلك فی قولہ تعا ی پر فلا تقل یا اف“ فانہ أدل علی نی ااضرب من أن لو قال : ولا 
تضربہما ء وقال إنہا من نکت عل البیان حم غفل عنہا اتباعا مواہ ء وأما ادعاؤہ فك النظم فلا یارم منه بطلان 
الحجة لان فک ما هو أہلغ سائغ بل کل مراعاۃ الہلاغة ء تم قال : ولم لا کون الأَیة مخبرۃ عن أن کل عمل العبد 
فہو خلق الرب فیندرج فيه الرد علی الشرکین مع مراعاۃ النظم ء ومن قید الَأیٰة بعمل العہد دون عمل فعليه الد لیل 
والاصل عدمہ وباللہ التوفٍق ؛ وأجاب البیعضاوی بن دعوی أنہا مصدریة أبلغ لان فعلہم إذا کان بجخلق اللہ تعا یل 
فالمتوقف علی فلہم وی بذلك ء ویتر جح ضا بأن غیرہ لا عخلو من حذف آو بمجاز وھو سام من ذلك والاصل 
عدمه ء وقال الطری وتکلة ذلك أن یقال تقرر عند علماء البیان أن الکنایة أوی من التصریح فاذا ننی ا حح المام 
لینتنی الخاص کان أُفوی فی الحجة ء وقد اك صاحب الکشاف ہذا بعبنہ فی تفسیر قولہ تعا یلإ کیف تکفرون با قش 
الّیة وقالابن المزیر یتعین حمل دماء علی المصدریة للانہم لم بعبدوا الاصنام من حیث ھی حجارۃ أو خشب عاریة عن 
الصورة بل عبدوها لاشکالما وھی اٹر حلہم ولو عملو! نذس ا جواھر ما طابق توبیخہم ہن المعبود من۔صنعة العابد 
قال والخاافون موافقون أن جواھر الاصنام لیست سجلا لحم فلو کان کیا ادعوہ لاحتاج إلی حذف ای واللہ خلمَم 
وما تعەلون شکلە وصور ەء والأاصل عدم التقدیر وقد جاء التصریج فی الحدیث الصحیح ععنی الذی تقدمت الوٴشارةۃ 
اليه فی باب قولہ کل ہوم ہو فی أن عن حذیفة رفعہ أن الله خلق کل صائع وصتعتہ وقال غیرہ قول من ادعی أن 
المراد بقولہ وما تەەلون نفس العیدان وا۔امادن النی تعمل مہا الاوثان باطل لان أھل اللغة لا بقولون إن الإنسان 
بعەل ااعود أو الٗجر ہل یقیدون ذلك بالصنعة فیةولون عمل الەود صنا والحجر وثناء فەعی الایة ان الله خلق 
الانسان وخلق شکل الصنم وأما ااذی نحت أو صاغ فانما ہو عمل النحت والصیاغة وقد صرحت الّایة بذلكء والڈی 
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الاب بہذہ الارة علیأ نم ل اعد مخلوی لله عا لی (عراب ما مصدر ر4 وواجات المعترلة ان إِضاف4 العبادة والنحجت مم 
إضاوٰة الفقعەل للذاعل ولانہ وگہم ولوغ لے نکن الافم ال حخلقہم ما وہم ً قالوا : ڈولا 7 . مص‌در یه لان الآاخفش 
بمذم اأعجبنی ماقےت أی قبادك وق‌ال آزہ خاصس بالمۃەدی اتا جوازہ لن لاعنم ذك من تقدر ما مفعولاللنحاتن 
ولوافقفة ماینحتون ولان الەرب قسەمی مل العمل عردا وِتُول فی الاب و مل فلان ولان ا(قصد هو تزریف 
عبادتہم لا بیان أنہم لاہو جدون آعحمال أنفعمم قال وھذہ شہة قوبة فاللاول أن لا پستدل بہذہ الاَیة لمذا امراد کذا 
قال ء وجری علی عادتہ فی [براد شبہ انخالفین وترك بذل الوسع فی اُجو با وقد أجاب ااشمس الاصہانی فی تفسیرہ 
وھو ملغص من تفسیں الفخر ففال وھا تعملون : أی عماکم وفع' دلیل علی أن أفعال العباد مخاوقة لل وعل أنہا 
مکذسبة للاد حمث أثبت ضف عرلا وا رات مذندب ااقدر بة والےربة معا وقد رجح بعضش العلباء کونہا مصدر بة 
لام مٰ بعبدو! الاصنام الا لعملہم لا رم الصنم وإلا لکانوا بعیدونا قمل العمل فسکأنہم عبدوا العمل فاکر 
علیہم عبادۃ المنحوت الذی لم ینفك عن العمل الخلوق وقال الشیخ تی الدین بن تیمیة فی الرد عی الرافضی لا نس 
انپا موصولة وا۔کن لا حےجة فہا البعتزلة لان فولہ تعال ڑ واللہ خلقم گی ید خل فہہ ذاتہم وصفاتہم وعلی ھذا إذا 
ان التقدیر واللہ خلقم وخلق ااذی تعملونہ [ن کان ا مراد خلقہ هھا قبل الذحت لرم اأُن یکون ا معمول غیں خلوق وھو 
باطل ِثٰبت ان اكراد خلقه ما قمل الذدت وبعدہ وأن اللہ خاقہا 5 فا من الۃصو بر والنحت فثبت نہ خالق ماتولد 
عن فعلہم فنی الارة دلالۃ “ أنہ تعا ی خلق أمالمہ القائمة ہم وخلق ماتولد عاہا ووافق علی ترجیح نَا مَوَمرَل 
فن جہلہ أن ا سیاق امتضی ارہ اینگن علہم عبادۂ المذحوت اپب بن بنکر مایتعلو تی بالمنحوت وأنہ مخلوق لہ فیکون 
الاقدیر اھ خالق الا بد والمعبود و قدرر خلقم وخلق أعالع ٤‏ بعی إٰذا أعروت مصدر رة لیس فہ مایقتضی ذمہم 
عل جرك عبادتہ والمٰ عند اللہ تعا ی رد ارغی الشوخ سعد الدہن الثفتازای ھذہ الطریق وأ و حہا ونقحہا ڈقال ق 
شرح العقائد لہ بعد أن ذکر أصل امسئلة وأدلۃ الفریقین ومنہا استدلال أھل السنة بالارة الذکورة واللہ خلقع وما 
تعملون ٦‏ قالوا :معناہ وخلق عاد کم علی إعراب مامصدربة بڑسرا ذلك لعدم احتیاجهھ ال حذدف الضمیں قال 
فیەجوز ان بکون ا لمعنی وخاق معمولم عل [عراہا موصولة ویندمل اُعرال العباد لان إٰذا فلنا نھامخلوفة لہ و للعہد 
مم رد بالفعل ا معنی اإاصدری الذی مو الاجاد بل الحاصل بالمصدر الذی هو متعلق الا ماد وھو مابشامدہ من 
ا حر کات والہکنات : قال وللذھول عن ھذہ النكتة توم من توغ أن الاہتدلال بالارة موقوف عل کون ما مصدربة 
ولیس الامر کذلك . تسکلة : جوز من صنف فی إعراب القرآن فی إعراب ہ ماتعملون ہ زیادة علی ماتقدم قالوا 
ًَ للن:خب ف دماء اوج اُحدھا أں تکون مصداری4 منُصو بهہ ھا حل عطلف علی الکاف والمم ق خلقم * الثای ۱ 

أُن تکون موصولة ق موضع نصب أَِضا عطفا علی ا ملذکور آنفا ٤‏ والتقدر ٠‏ خلقم والذی تعملون ا یىی تعملون مھ 
الأصنام یعنی الخشب والحجارة وغیرها ء الثالٹ : ان تکون استفہامیة مذصوبة ا حل بقولہ ہ تعماون ء تو پیخا مم 
وت۰حقیرا لعملہم ء الراہم : أن تکون نکرة موصوفة وحکہا حم الموصولةء ؛ ا لحاس : ان قکون نافیة علی معنی ہ وما 
تعملون ذلك ٤‏ لک وھ خراوہ 7 م قال الب تی وقد قال اللہ تعا ی ‏ خلق کی ثیء وھو بکل شی علم گا فامتدح 
رأنه خلق کل شی و نہ یعلم کل شیء فسکا لاحخرج عن علمه ٹیء وکذا لا یخرج عن خلقہ ٹئی*ٴ 3 و تعالل 
( وآسروا قولم أُو اجہروا و4 نہ علم بذات ا(ادور ٦‏ الا 2 من خلق 1 فآخر 3 فولم ما 77 خاوہ 5 


٢‏ ۷۔ کتاب الو حیدہ 
نہ یحمیع ذلك علم ہ وقال تعالی ؛خلق !اوت والحیاة کی وقال وٴوأنہ ھو آمات واحیائج ذآخر آنہ ای الممیت 
وأنە خلق ا موت والحباۃ فذبت أن الافعال کاہا خیرھا وشرھا صادرة عن خلقہ و إحدائہ [یاھا وقال تعا ی إ ومارمیت 
ذ رمیت ولکن اللہ ری ک ؛ وقال تعا ی ام تزرعونء أم نحن الزارءو نک فساب عنہم ھذہ الافعال وأ تا لاٗٔه 
لبدل بذلگ علی أن ا لؤئر فا حتی صارت موجودة بعد العدم ہو خلقه ء وان الذی یع من الناس إنھا ھو مباشرةۃ 
قلك الافعال بقدرۃ حادثة أحدشما علی ما أراد فہی من اہ تعا ی خلق یمعنی الاختراع بقدرتہ القدیة ء ومن العباد 
امت علی معنی تعلق قدرة حادثة عباشرتہم ال ھی کسہم ووقوع ھذہ الافعال علی وجودہ لاف فعل مکتسہا 
أحیانا من أعظم الدلالة علی موقع أوقعما علی ما آرادء مم ساق حدیث حذیفة ا مشار الیہ تم قال وأما ماورد فی 
حدیث دعاء الافتتاح فی أول ااصلاة والشر لیس الیيك ء فعناہ کا قال الاضر بن شمیل : والشر لایتقرب بہ اليك ؛ وقال 
غرہ آرمہ إل امغال الاذت ق التاء عل اللہ تعا ی رأن بضاف الیه محاسن اللٛامور دون مساو یا ء وقد وقع فی نفس 
ھذا الحدیث : والمہدی من ہدیت وآخمر أزہ بہدی من شاء کیا وقع التصریح بہ فی القرآن ؛ وقال فی حدیث أبی سعید 
ا ماضی فی الاحکام الذی نی أولہ : أُن کل وال لہ بطانتان وا معصوم من عصم اللہ ء فدل علیى أنه بعصم قوما دون 
قوم وقال غیرہ بستحرل أن رصاح قدرۃ العباد لل۔راز من العدم ا یل الوجود وھو ا اعبر عنه بالاختراع وئبو تہ لله 
سبحانہ وتعا ی قطمی لان قدرة الابراز من المدم إلی الو جود تو جہ ا ی تحصیل مالیس بحاصل حال تو جیا لاہد من 
وجودھا لاستحالۃ أن حصل العدم شیثا ء فقدرتہ ابتة وقدرۃ ا خلوقین عرض لا بقاء لہ فیستحیل تقدمہاء وقد 
تواردت النقول السمعیة والفرآن والاحادیث الصحیحة بانفراد الرب سمحانہ وتعا لی بالاختراع کقو لہ تعا ی ڑھل 
من خالق غیر الہ فارونی ماذا خلق الذین من دو نہک ومن الدلیل علی ان اللہ تعا ی بحم فی خلقه بما یشاء ولا تتوقف 
أحکامہ فی وابہم وعقاہہم علی أن یکو نوا خالقین لافعا حم أنہ آصب الڈواب والعقاب علی مایقع مبابنا حال قدرعم ء 
وأما اکنساب العباد فلا رقع [لا فی محل الکسب ؛ ومثال ذلك السمم الذی پرمیه العبد لاقصرف لہ فی بالرفع ء وکذ اك 
لا تصرف لہ فہ بالوضع وأرضا فان إرادة اللہ سمحانہ وتعا ی تتعلق ا لا نمایة لہ علی وجہ النفوذ وعدم التعذر ء 
وإرادة العبد لاتتعلق بذلك مع تسمیتما إرادۃ ء وکذالك علمہ تعا ی لا نہایة لہ علی سبیل التفصیل : وع الەبد لابتعلق 
بذلك مع قسمیتہ علما . فصل : احتج بعض المبتدعة بقولہ تعالی و اللہ خالق کل شیء ‏ علی أن القرآن مخلوق نہ 
ٹیء ء وتعقب ذلك نەم بن حماد وغیرہ من أھل الحدیث بآن القرآن کلام اللہ وہھو صفتہ فکا ان القہ لم یدخل فی موم 
قولہ کل ثیء کم اتفافا فکذلك صغاتہ ؛ ونظیر ذلك قولہ تعالی إ وبحذرک اللہ نفسہ ) مع قولہ تعا ی ل کل 
نفس ذائفة الموت کی فکا م تدخل نفس اللہ فی ھذا العموم اتفاقا فکذا لایدخل القرآن . قلہ ( ویقال للصورین 
أحیوا ماخلقت) کذا لاک وہو ا حفوظ ؛ ووقع فی روابة الکشمینی ہ ویقول ء أی اللہ سبحانہ أو الملك با٥‏ ء 
وقال السکرمانی لفظ الحدیث الموصول فی الباب ہ ویقال لحم ء فاظہر البخاری مرجع الضمیر انتھی ؛ وسیأنی الکلام 
علی نسبة ا لق الہم فی آخر الباب . قولہ ( إِن دیم اللہ الذی خلق السماوات وال٘ارض ۔ إلی - تبارك اللہ رب المالمین) 
ساق فی روایة کریمة الأَیة کہا والمناسب منہا ما تقدم قولہ تعا ی ہو الا لہ ا حلق والامر ‏ فیصح بہ قول اللہ 
(خالق کل ئی۔ ) واذلكعقبہ بقولہ قال ابن عبینة بین اللہ ا حلق من الامر بقولہ تعا ی (ألا لہ ا خلق والاصس 
وھذا اڈاثر وصلہ ان أبی حاتم فی کتاب الرد علی ال جہمیة من طریق پشار بن موسي قال: کنا عند سفپان بن 


الحدیث ۷۰۰۵۰-۔ ۷٥١١۹۹‏ اف 
عبیٍنذ فقال لا لہ الحلق والامر ہ فا حلق ہو اٹخ'وقات والامر ہو ااکلام ؛ ومن طریق حاد بن نعیر مم سفیان بن 
عیبنة ء وس۰ل عن القرآن أمخلوق ہو ؟ فقال : ول الہ تعا ی ألا لہ ا خلق والامر ألا ری کیف فرق بین ا لخلق 
والآمر ء فالاھر کلامہ فلو۔کان کلامہ مخلوقا لم پفرق . قات : وسبق اہن عیینة ای ذلك مد بن کعب القرظی وتبمہ 
الإمام أحمد بن حنبل وعبد السلام اہن عاصم وطائفة أخزج کل ذلك اہن أبی حاعم عنہم ء وقال البخاری ‏ کتاب 
خلق أفعال العباد , خلق الہ الخلق بأمرہ لقولہ تعال و لل الامر من قبل ومن بعد ولقولہ ( إنما قولنا اثیء 
إذا اُردناہ أن نقول لە کن فیکون) ولقولہ ( ومن آیاہ ان تقوم الەماوات والارض ہأمرہ م قال : وتواترت 
الآخبارعن رسول اللہ نَا ان القرآن کلام الله وأن أمر اللہ قہل مخلوقاتہ ء قال : وم یذکر عن أحد من ا مہاجرین 
والانصار والناہمین حم بإحسان خلاف ذاك وم الذین أدوا الینا الشکتاب والسنة قرنا بعد قرن ؛ وم یکن بین 
أحد من أھل الەلم فی ذلك خلاف إإل زمان ماِك والثوری وحاد وفقہاء الامضار ومضی علی ذلك من أدرکنا من 
علماء ا حرمین والعرافین والشام ومصر وخراسان ؛ وقال عبد العزیز بن بھی ا مکی فی مناظرتہ لبشر ا مریسی بعد ان 
تلا الاَیة المذکورۃ أخبر الہ تعا ی عن ا حلق أنہ مسخر ہأمرہ ء فالامر ہو الذی کان الحخلق مسخرا بہ فکیف یکون 
الامر مخلوقا ء وقال تعا ی ‏ نا قولنا لثیء إذا ُردناہ أن نقول لە کن فیکون) فآخبر أن ال٭امر متقدم علی الشیء _.. 
ا لکون ؛ وفال لإللہ الامر من قبل ومن بعد )ای من قبل خلق ا حلق ومن بعد خلقہم وموتہم بدأہم ہہ ویعیدہم 
امہ ؛ وقال غیرہ لفظ الام رد لمعان ہ منہا الطلب وءنہا الحکم ومنا ا حال والشان ومنا ا مأمور کقولہ تعالی 
)2 فا أغنت ءنہم الم ای بدعون من دون الله من ثیء ما جاء أمر دربك) أی مأمورہ وھو إھلاکرم ؛ واستعمال 
ا مامور بلفظ الامر کاستعمال ا خلوق بممنی ا خلق ء وقال الراغب : الامر لفظ عام لللفعال والاقوال کہا ء ومنہ قولہ 
تعا ی ا والیه پرجع الامر کلە )ویقال للابداع أمرء نو قولہ تعالی ل( ألا لہ ا خلق والآامر م) وعلى ذلك . 
بعضہم قولہ تعالی ا( قل الروح من أمر ربی ‏ ای ہو من إبداعہ ؛ ویختص ذلك باللہ تعا یل دون الحلائق وقولہ 
( نا آمرنا لئیء إذا ُردناہ) إشارۃ إل [بداعہ وعیں عنه بأقصر اذظ وأہلغ ما نتقدم ہہ فیا پیننا بفعل الشی۔ ء 
ومنه (وما أمر نا إلا واحدة) فعبر عن سرعة [بحادہ بأسرع مایدرکہ وہنا ء والامر التقدم بالشیء سواء کان ذلك 
بقول أفعل أو لتفعل أو بلفظ خیں نحو (ٴ والمطلقات یتر بصن؟) أو بإشارۃ أو غیر ذلك کٹسمیٹہ ما رأی ابراھم 
أمرا حیث قال ابنہ مز یا أبت افعل ماتؤمر) وأما قولہ( وما أمر فرعون برشید) فعام ف أقوالہ وأفعالہ ؛ وقواہ 
".اق آمر اللہ ) إشارۃ إل یوم القیامة فذ کرہ بأعم الالعاظ ؛ وقولہ ژٴہل سولت لم أنفسک أمرا م أی ما تأمر بہ 
النفس الآمارۃ انتھی ء وفی بعض ما ذکرہ نظر لاسما فی تفسیر الآمر فی آیة الباب باللإبداع ء والمعروف فیه مانقل 
عن اہن عیینة وعلی ما قال الراغب ہ یکون الامر فی الایة من عطف ال حاص عل العام ء وقد قال بمض المفسرین : 
امراد بالامر بعد ا خلق تصریف الامور ء وفال ہمضہم امراد با حلق ف الایة : الدنیا وما فہاء وبالامر : 
الآخرة وما فہا ف۲و کقولہ ‏ آتی أمر اللہ ٠‏ قوللہ ( وس النی بلاغ الٍیمان علا) تقدم بیان ھذا فی باب من 
قال الإٍیمان ہو العمل من ہ کتاب الڑإیسان ء آول ا جامع . قولہ ( وقال أبو ذر وأبو ھریرة سشژل النی یگ ای 
ال عمال أُفضل قال إیمان باللہ وجپاد فی سببلہ ( تقدم الکلام علہما وبیان من وصلبا وشواھدصضا فی باب : فل فاتوا 
پالتوراة فاتلوھا قبل آبواب . قولہ ( وقال جزاء با کانوا پععلون ) أی من الإمان والصلاۃ وسائر الطاعات ء ‏ 


۳٣‏ ۵ ‌ِ ۔- کتاب النوحید 


فسمی الإیمان عملا حیث ادخلہ فی علة الال . قولہ (وقال وفد عبد الفیس لی أن قال لعل ذاك کل لا ) 
ان ذلك موصولا بعد حدیث :؛ مم ذکر فی الباب مخسة أعادیث مسندة. الاول : حدیث أں مومی الأاشعری فی 
قصة الذ ین طلہوا ا۔لان فقال مك لت أنا أُا۔کم ول۔کن القہ حمللع ء وقد تقدم شرحه ف ہ کتاب الإیمان ‏ 
وو عبد الوھاب ء فی السند ہو ابن عبد ا جے_۔د الثقنی ولیس ہو والد عبد اللہ بن عبد الوهاب العہدری الحجی 
الراوی عنه ھنا ء و دالقامم التمیمی ء ہو اہن عاصم و ہ زھدم ء هو اہن مضرب ۶ :- 0+0 
فقذرتہ ہ زاد الکشمپنی دہ بأاکل شیٹا ء وفو لٴ ۔ملفت لاآکاہء فی روایة الکن میتی ہ أن لا آ کہ ء وفولہ 
و فاتاحدٹك ؛ وقع لخیں الکشمپنی و فاتاحدم نک مہ بالنون ا لمؤکدةء والمراد منہ فسبة ا حل إلی اللہ تعا ی و(ن کان 
الذی باشر ذلك النی ی بَلله فہ و کن و لہ تعا ی 2 وما رمیِت (ذ رمبت ولکن اشەری 1 ود تقدم توجهه قریاء 
الحدرٹ الثانی : حدیث رفد عبد القیس قولہ (ابو عاعم ) ہو الضحاك بن عخلد البصری ا لمعروف باانبیل بنون 
وموحدة وزن عظم ؛ وھو من شیوخ البخاری أخرج عنه بذر واسعلة فی و کتاب الزکاۃ ء رغیر٥‏ وھنا بواسطة 
وکذلك فی عدة مواضع . ٠‏ قولہ (حدثنا ره ة بن خالد) قال عیاض سقط من روایة أی زید امر ززی وت آغرہ رآلفة 
عبدوس فی روایتہ یعنی د عن ا مروزی ء واقل أہو علی ال ,انی أن ا زید قال ما حدٹ بە 1 اأظن بھنہما قرةۃ بن 
خالد ء قال آ ہو علی وما هو باظن و لکنہ یقین وہہ یتصل الإسناد. قولہ رقات لاہن عباس فقال قدم وفد عہد القیس ) 
کذا فی ھذہ الروایة م بذ کر مقول ات و ینہ اللإماعیلی من طریق أئی عامر عبد ا ملك بن مححمرو العقدی ہفتح ا لمہملة 
والقاف عن قرة بن خالد فقال فی ررایتہ : حد نا أبو حمرة قال قلت لاہن عباس إن ی جرة أَبقہذ فھہا فاشربہ جلوا 
لو کت منہ مامت القوم لخشیت أن افتضح فقال قدم وفد عبد القیس ء وقد أخرج مسلم طریق أنی عامر 
لکن لم یس لنفظہ وم یقف الکرمانی علی ہذا فقال الاتقدیر قات لاہن عباس حدثنا [ما مطلقا وإما عن قصة وفد 
عبد القیس ٣عل‏ مقول قات طلب التحدیث ء وقد تقدم شرح ھذا الحدیغ مستوفی فی دہ کناب الإیمانء وما یتعلق 
منہ بالاشر بة فی دکناب الاشر بةء وتقدم جواب الإشکال عن تفسیں الإیمان بالحمال الہدنیة مع أنہ فعل القلبِ ء 
.وعن السکة فی قولہ ہ وإن تعطوا ال؛س ہ وم یقل وإعطاء ا خس علی نس ماتقدم ء وعن سقوط ذکر الوم 
فی ھذہ الروایة مع کوئہ ابتا فی غضیرعا ء والتفییه علی أنہ وقع ذکر الحج فی بەض طرق ھذا ا حدیث من ھذا 
الوجہ من روایة قرة بن خالد . الحدیث الثالٹ والرابع والحامس : عن عائشة واہن عمر وأبی ھریرة ‏ ذکر 
لصورین ء والاول من روایة اللیث عن نافع عن عائشة ء والثانی من روایة یوب عن نافع عن ان حر ولفظہما 
واحد إلا أنہ وقع فی حدیث عائشة ہ ویقال لم ء وفی حدیث اہن عمر مہ یقال لے ء بدون واو ء ور مد بن العلاءء 
فی أُول سند حدیث آئی ھریرة هو اہو کریب وہو بکنیتہ أشہر ء وابن فضیل : ھو مخدو محارةق ھوان 
القعقاع بن شبرمة ء وقد می فی ہ کتاب اللباس ء من وجھ آخر عن عمارۃ وفیہ قصة لآائی ھریرة ومضی شرحہ 
ہناك ء وقولہ ومن ذہب ء أی قصد ہ وقولہ م تخلق کخاق ء نسب ا حلق الہم علی سبیل الاستہراء أو النشیيه ی 
ااصورۃ فقط ؛ وةولہ د فلیخاقوا ذرۃ أو شعیرة ء أمر بمعنی التعجیز وہو علی سھیل الرق ف ا لحقارة أو التنزل فی 
الاارام وا راد بالذرۃ إن کان الا فہو من تعذیہم وتعجیزم لق ا حیوان تارۃ ویخلق ال ماد أخری ء وإن کان 
عنی المہاء فہو بخلق مالیں لہ جرم حسوس تارة و ا لہ جرم أخری ؛ وبحتمل أن کون دأو ء شکامن الراوی ؛ 
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قال ان بطال ةوله ق جدِث عادٴشة وغرہ و یقال ط2 مآحیوا ماخقنم ۰( سب خاقہا الہم تقر یعا 2 مضاھاتہم اللہ 
تعالی نی خلقہ فبکتہم بأن قال إذا شاہتم بما صور:م ھت تعا ی فأح. ھا کیا أحیا ہو ماخلق ؛ وقال الکرھانی 
ُسند الخلق الیہم صربحا وھو خلاف اللرجة لکن المراد 5سہم فاطلق افظ الخلن علیہم استراء أو ضخن ر خلقت ء 
معنی صورتم تمبہا بالےلق ٴ أُو اأُطلق بذاء عل زم ؤ4 . قے : والذی اظہر ُن مناسیة ذگر حد بث ا مصورین 
لرحة ھذا الاب من جہه أن من ژعم أُنہ ما ى فعل نہ لو صت دعراہ کا واع الا دکار علی ھزلاء ا مصوریِن 
فلا کان أمرع بنفح الروح اف اس تعجاز ونسبة الحلق ۳ 3 ھی علی سبیل النزم والاستہزاءدل علىی فساد 
قول من :سب خلان فہ-لہ الله استقلالا واله عند اللہ تعا لی غم قاںل ۔کرمانی عغذہ الاحادرث تدل علی ان الممل 
ملسوب إل العبد لان معی الکسب اعتہار ا جہدن ویستغاد ا مطلوب مہا ولعل غرض البخاری ق شنکئیں 
ھذا النوع ق الاب وغیرہ یان جواز مانقل ع4 اہ قال , افظی بالقرآن حخلوق ء ان صح عذه . قلات : قد صح 
عنه أنہ را من ھذا الإطلاق فقال ,کل من نقل عتی انی قلت لنظی بالقرآن خلوق فقد کذب علٗ ء وانا قلت 
أفعال العباد خلوقَة أخرح ذلك غذجار قی مرجمة البخاری من تاریخ بخارا بسند صحیح لی محمد بن نصر ااروزی 
الإمام ا مشہور 5 مم الیخاری ول ذلكژِ ومن طریق أى عمر وأحد بن فصر النیساہوری اےذاف اہ ے' 
البخاری یقول ذلك 7 
۷ہ سم پا سہے قراءق الا جر والمنافق لَّ وأصواُم وتلاومہم لاتھاوڑ حناجرہم 
٠١‏ ۔۔ جشنا لد بن خالد حدثنا عم حدثنا قتاد2ٴ حدئنا 3 ( عن أی موی ھی ال عنه 
عن النی پنیا فال : مل الؤمنِ الذی ىیقرأ القرآن كالأبَرجة طعّہا طیب“ ور ہا طیب ء والذیٰ ٠‏ قر 
۲ و لہا طیںا ولا رع ا ومتل القاجر الذی پر قرآن کنل ار حانق رتا طیب وطعدّا و ک 
: ومثل الفاجر الذی لایترأ ااقران آن کتل کا طعمًما مر رتا دخ ھا1 
۱ ۔۔ ئُشا - حدگثنا ہشام کو معمر عن اإڈھر یئ 3۵ای عتائن اُجد ۳7 صالح حد ثنا نر 
حد گنا وی عن ٠‏ شہاب َ بھی 7 عروۃ بن یراہ 7 وو بن ال بیر بقولَٗ ( قااأات عائَشة 
رضی ظاحل ا پیا عن الکہان فقال : اہم لوا بشیءء . پارمول افرظم 
حون ہالشی ٭یکون َ‫ ٦‏ 5ھ فل النیٌ یا کے ت لاک "2 من ۷م ضا ا نی یق قرھا یی اذن 
ولیىە کقر 7 قرق الدجاجِۃِ می ن فیه اکر من مائة کے ۹ 
۳٢‏ ۔۔_ ئشنا 7 اانعمان حد نا مر 7 حم معت شرر ک سار رین گیٹ“ ٤ن‏ معبلہن سیرن 
عنأی سعیداٴلدری* ری ال عنه عن النبی پیاقال : : یخرج س من قبّل لٹ ق‌ِِ ویر فوں القران ا جاوزر 
مغ ٦۸‏ ج ۹۳ < نح اباری 


۳٣٦‏ . ۷۔ کتاب التوحید 


7را رون من ال کی ا وج لسم من ارَمیّدٍ ٤‏ مم لا یمودو ون فی حتی یعود السہم ا ی فوقهء قیل 
مایا ہم ؟ قال : سیائم للیقی _ أو قال تر ' ۱ 


قولہ ( باب قراءة الفاجر والمنافق وتلاوں‌م لا تاوز حناجرم ) قال الکرمانی ال مراد بالفاجر امنافق بقرینة 
جھلہ قسما لا من فی الحدیث ۔ یعنی الآاول ۔ ومقابلا لہ فمطف ا منافق عليہ فی ال جمة من باب الەطف التفسیری؛ 
قال و 5 ۰ ت ہما وخبرہ لابجاوز حناجرم ؛ وا نما جمع الضمیں للانہ حکایة عن لفظ الحدرث قال : 
وزید فی بەطضہا وأصواتہم فلت سی ثابتة فی جمیع ما وقفنا عليه من نسخ البخاری ۱ ً.۔ 
قراءة الفاجر أو ا منافق بالشك وہو یؤید اویل الکرمانی وعحتمل أن یکون التنویع ہ والفاجر أعم من ا 
فیکون من عطف ا حخاص عل العام وذکر فیہ ثلا؛ة أحادیث ء الحدث الاول: حدیث رأں موسی و 
مثل اللؤمن؛ وقد تقدم شرحہ فی فضائل القرآن والسند کلہ بصریون ومطابقتہ اللرجمة ظاہرة ومناسیتھا ما قبلہا من 
الاہواب أن النلاوۃ متفاوتة بتفاوت التا ى فیدل اُنہا من عملہ ء وقال ان بطال معنی ھذاالباب أن قراءة الفاجر 
وا لمنافق لا ترتنم إل القہ ولا تزکو عندہ وا یزکو عندہ ما أرید بہ وجہہ وکان عن نیة التقرب اليه ؛ وشہہ 
ہالر بےانة حین لم پنتفع ببرکة القرآن وم پفر علاوۃ أآجرہ فلم بجاوز الطیبِ موضع الصوت وھو ا لق ولا اقصل _ 
بالقاب وہؤلاء ء مم الین پمرقون ھن الدین ہ ال حدیث الثانی قولہ(عی) ہو ابن عبد الہ بن ا لمدپنی وہ ہشام ھو 
ان یوسف الصنعانی وہ یو نسء ف السند الثانی ہو اہن یزید ء و ہ این شہاب ء فیہ ہو الزھری المذکور ف الآول ء 
اوقد نقدمت طریق علی بن عبد الله ا مد نی فی أواخر دکتاب الطب ء فی باب الکہانة ء ونسبه فیہا ونسب شیخہ کا 
ذکرت وساق التن علی لفظہ ہناك ء ووقع عندہ أخبرفی بجی بن عروۃ بن الزبیر نہ سمع عروة بن الزبیں ٠‏ قولہ 
(سال أناس)ف روایة معمر ہ ناس ء وا معنی ؛ وقولہ ھنا ہ حدثون بالشیء یکون حقا ء فی روایة معمر ہ أُنہم 
بحدئرننا أحیانا بئیء فیکون حقا ۰ . قولہ ( بخطفہا ) فی روایة اللکشمپپنی ہر بحفظہا ء بحاء مہملة وظاء مشالة والفاد . 
قبلہا من الحفظ ؛ ؛ قولہ ( فیقرفرھا ) فی روایة معمر ہد فیقرھا ء بقشدید الاراء تولہ ( کقرةۃ قرة الدجاجة) فی روایة 
المستملی دالزجاجة بضم الزایء وتقدم شرحہ مستوف ف الیاب ا ذکور ومناسیتہ اللرجمة تعرض لہ ابن بطال ولحصه 
الکرمانی فقال اشامة السکاھن بالمنافق من جہة أنہ لابنتفع بالكلمة الصادقة لغلبة الکذب عليه ولفساد حالہ ء کا ان 
المنافق لاپنتفم بقراءتہ لفساد عقیدتہ ؛ والذی یظہر لی من مراد البخاری ان تلفظ ا منافق بالقر آن کیا یتلفظ بە ا مؤمن 
فتخناف تلاو تما وا لمتلو واحد ء فلو کان ا متاو عین التلاوۃ لم یھع فیہ تخالف وکذلك الکاہھن فی تافظہ بالکلمة من 
الوحی النی رہ بہا ا جنی ما ختطفة من ا ملك تلفظہ بہا ء وتلفظ ا نی مغایر انلفظ املك فتفاوتا . الحدیث الثالثٹ : 
قولہ (عن معبد بن سیںین) ھو أخو محمد کت والسند کلە بصریون إلا الصحانی وقد دخل البصرة قولہ 
(سخرج ناس من قبل المشرق) تقدم فی ہد کتاب الفتن ء آنہم الے وارج وییان مبدأ أمرم وما وردفہم ؛ وکان ابتداء 
خروجہم فی العراق وھی من جم 4ة المشرق ہوم ٠‏ قولہ (لایحاوز تراقیہم ) جمع ترقوہ بفتح أولع 
وسککون الراء وضم القاف وفتح الواو وھی العظم الذی بین نقرة النحر والعاتق ؛ وذکرہ فی الَرجمة بافظ 
دحناجرشمء جع جنجرة ھھ ى اللقوم "وق سدم . الحلقوم ق أواخر وکعات پ الع وقد روام عمد الرمن 


الحدیث -۳٣۳‏ ۷۱۹۳ تد 


الترحید ہ . قولہ (قیل ماسیمام) بکسر ا ہملة وسکون الاحتانیة أی علامتہم والسائل عن ذلك لم اف علی تعبینة. 
قول) النحلیق آو قال النسبید ) شك من الراوی وھو ہا مہملة والموحدة بن التحلیق ء وقیل أہلغ منہ وھو می 
الاستۂصال وقیل إن نبت بعد أیام وقیل ھو ترك دھن ااشعر وغسلہ ؛ قال اکرمانی فیہ إشکال وھو أنە یارم من 
وجود العلامة وجود ڈی الەلامة فیستازم ان کل من کان لوق ال اس فہو من ألخوارج والامر خلاف ذلك اتفمافا مم 
أجاب ,أن السلف کانوا لابحلقون ر٭وسہم لا للذ سک أوف ال حےاجة ء وا حوارج اتخذوہ دیدنا فصار شعارا لم وعرفوا 
ںہ قال وحتمل أن یراد بہ حلق الراأس واللحیة وجمیع شمررمم وأن براد بہ الإفراط فی الفتل والمبالغة فی ا خالفة فی 
أمر الدیانة . قلت : الاول باطل لانہ م یقع من ا حوارج والثانی محۃمل لکن طرق ا لحدیٹ ا تکاثرۃ کالصریحة فی 
إرادة حلق الرأس ہ والثااٹ کالژانی والہ أعل . تلببہ : دقع لان بطال نی وصف الخوارج خیط أُردت التذبیه 
عليه لثلا ین بە ء وذلك أنە قال : مکی أن یکون ہذا الحمدیث فی قوم عرفہم النی ب ڑم بالوحی أنہم خرجوا 
پیدعتہم عن الإسلام مل الکفر وم الذین فتظہم علٗ بالنہروان حون قالوا (نك رہنا فاغتاظ علیرم وأآمر یم رقوا 
بالنار فرادم ذلك فتنة وقالوا الآن تیقنا أنك ربنا إذ لاہەذب بالنار إلا الله انتہی ء وقد تقدمت ھذہ الفصة لعل 
فی الفّن ولیست للخوارج وإنا ھی للزنادقة کا وقع مارحا بەہ فی بعض طرفه؛ ووقع ی شرح الوجین الرافعی 
عند ذکر ا حوارج قال ہم فرقة من ا مہتدعة خرجوا علی علی“ حیث اعتقدوا أنہ یعرف فلة عہان ویقدر علیہم ولا 
یقتص منہم لرضاہ بقتلہ ومواطانہ ایام ؛ ویعنقدون أُن من تی کبیرۃ فقد کر واستحق الخلود نی النار ویطعنون 
لذلك فی الأائمة انتہی ء ولیس الوصف الاول فی کلام وصف ا خوارج المبّدعة وإنا مو وصف النواصب أتباع 
معاویة ہإصفین ء؛ روأما الجوارج فن معتقدغ تکفبر عثان وأنہ قتل حق ء وم بزالوا مع عل حق وقع التحکم 
ہصۂین فأنکروا النجکم وخرجواعلی علیٴ وکفروە ء وقد تقدم القول فیہم مبسوطا فی د کتاب الغژن ء ۱ 
۸ - پا سس مول اللہ تعال : ۶ 7 و انيامَة 4 وأن' أعال بی آدم وٹوم 
لوزن ؛ وقال مجامِڈ“ : القسطاس : العدال بارومیٔة ویقال ااقسطٗ مصدر* القسطر وھو المادلء وأما القا 
فی الجائر 
٣۳‏ ئ اجد بن إشکاب حد تنا غ 7 فضیل عن مغار ٌ بن القماع عن ا زرعة () عن 
أبی 'حریرة رضی اللہ عنه قال : قال الئیٗ کے : کلتانر کان ان رن خفیقتان علی الاسان مقیاتان فی 
الہزان : ہکان الله وبحددہ ء سبحان الہ العظے> ۱ 
وه ( باب قول اللہ تعای ونضع الموازین القسط لیوم القیامة ) کذا لا ذر وسقط لاکژھ ہ لیوم القبامذء 
والموازین جمع میران وأصلہ موزان فقلبت الواو یاء لکسرة ماقیلہا ء واختاف فی ذکرہ ھنا بلفظ ا مع ھل امراد 
أن لکل شۂخص میزانا أو لکل عحمل میزان فیکون ام مم حقیقة أو لیں مناك إلا زان واحد والجع باعتبار 
تمدد العمال أُو الاشخاص ؛ ویدل علی تعدد الآعمال قولہ تعا ی بإ ومن خفت موازینە) وعتمل أن یکون الع 


۸ ۱ .. ۹۷۔کتاب التوحید 


لتنخے + کافی قولہ تعالی ‏ کذبت قوم نوح ا رسلین:) مع أنہ م پرسل الیہم إلا واحد ء والذی پترجح أنە میزان 

واحد ولا پشکل بکثرة من پوزن محلہ لان أحوال القیامة لانکیف بأحوال الدنیاء والقسط العدل وہو نعت 

الموازین وان کان مفردا وھی جمع لان مصدر ء قال الطری الفسط العدل وجعل وھو مفرد من نعت ال موازین 

وی جمع لانہ کقو اك عدل ورضا وقال أبو اصحق الزجاج : ا معنی ونضع ا لوازین ذوات الةسط ‏ والسط العدل 

وھو مصدر ی ودف به ء یقال زان قسط ومبزانان قسط وھوازن.قسط ٤‏ وقیل هو مۂعرل من أُجلہ أی لاجل 

سط لام فی قولہ لیوم القیامة ءللتعلیل مم حذف مضاف أی ل عاب ہوم القیامة وقیل ھی پعنی ف کذا جزم 

بە ان قتیبة واخنارہ ابن مالك ء وقیل للتوقیت کةول النابغة 
توعمت آیات لپمسا فعرفتہا لستة أعوام وذا العام سابع 

وحکی حنبل بن اسحق فی کتاب السنة عن أحمد بن حنہل أنە قال ردا علی من أفسکر ا لیزان مامعناہ : قال اللہ 

تعالی ڑ ونضع الموازین القسط لیوم الفیامة م) وذکر ال ڑگ المبدان یوم الغیامة ففن رد علی النی مك ققد رد 

علی الہ عز وجل ٠‏ قولہ (وان اعحمال بنی آدم وقو - یوزن) کذا للاکئر وللقاہسی وطائفةء دہ وأفو الم ءإصیغة ا مع 

وھو ا لناسب للا مال وظاعرہ النعمم لکن خص منہ طائثفتان من اللکفار من لا ذنب لہ [لا الکفر ول یعمەل 
حسلة فانہ رقم فی النار من غیں حساب ولا میزان ء ومن ا لموم:بن من لا سیثة لہ ولہ حسنات کثیرۃ زائدة علی 
سض الإمان فہذا یدخل النة بغیر حساب کا فی ةصة السبعین ألفا ء ومن شاء اللہ أن یلحقہ بہم وہ الذین یرون 
علی الصراط کالبرق الحخاطف وکالریح وکاجاوید ا حیل ء ومن عدا ھذین من الکفار وا لم منین بحاسبون وتعرض 
اعحام علی ا موازین ء وبدل علی حاسبة الکفار ووزن أصحاکم قولہ تعا ی فی سورة ا لؤمنین ب[ فن ثقات موازینە 
فأاولئك م ا ئلحون ومن خفت موازینہ أولٹك الذین خسروا أنفسہم ۔ لی قولہ ۔۔ ألم قسکن آیاتی تتلی علیسم 
فکنتم بہا تیکذہون ى ونقل القرطی عن بعض العلماء أنە قال : الکافر لا ثواب لہ وعحلہ مقابل بالعذاب فلا حسنة 
لە توزن فی موازین القیامة ء ومن لا حسنة لہ فہو فی النار واستدل بقولہ تعالی ڑ فلا نقیم لم ہوم القیامة وز ٣‏ 
وحدیثٹ آق ھریرة وہو فی ااصحیح فی الکافر : لاہزن عند اللہ جناح بعوضة ء وتعقب أنە بجاز عن حقارة قدرہ 
ولا ہلزم منہ عدم الوزن ء وحی القرطی فی صفة وزن عمل الکافر وجہین أحدصا أن کفرہ یوضع ف الکفة ولا 
بجد لہ حسنة یضمہا فی ال٭آخری فتطیش الی لائیء فہا ء قال وھذا ظاھر الأیة لآنه وصف المیران بالحفة لا ا موزون 
ٹانہما : قد یقع منه العتق والر والصلة وساثر أنواع الخیر ا مالیة ما لو فلا الملسلم اکانت لہ حسنات فن کانت لہ 
حسنات جمعت ووضعت ہ غیر أن الکفر إذا قاہمہا رجح بہا . قلت : وبحتمل أن بچازی بہا عما یقع منه من ظلم 
العباد مثلا ء فان استوت عذب بکذرہ مثلا فقط ء وإلا زید عذابہ پکفرہ أو خفف عنہ کا فی قصة ای طالب ء قال 
أبو اسحق الزجاج أجمع أھل السنة علی الامان با میران وآن مال العباد توزن یوم القیامة ؛ وأن ا میزان لہ لان 
وکمتان ویمیل بالأعمال ء وأنسکرت ا عتزلة ا مبزان وقالوا هو عبارۃ عن العدل نفالفوا الکتاب والسنة لان اللہ أخبں 
نہ یضع ال موازین لوزن الاعمال لیری العباد محمام عثلة لیکو نوا علی أنفسہم شاھدین ء وقال ابن فور ك أذکرت 
ا ممترلة امہزان بناء منہم علی أن الأاعراض یستحیل وزنہا إذ لا تةوم بأنفسپا ء قال وقد روی بەض ا لمتکلمین عن 
بن عباس أن اللہ تعالی پقلب الأعراض أجساما فیزنہا انتہی ؛ وقد ذہب بعض السلف إلی ان المبزان پعتی العدل 


٠ ١۴۳ الحذیث‎ 


والتضاء فأ۔ند الطبری من طریق ابن أ یح عن بجاہد فی تقولہ تعالی ا وفضع الموازین القسط لیوم القیامة ) 
قال إنما ہو مشثل کا بھوز وزن ااعمال کذلك بھوز الحط ء ومن طریق لیٹ بن بی سلم عن بجامد قال ا موازین 
العدل ء والراجح ماذھب اليه ا مہور ء وأخرج أبو القاسم اللااکائی فی السنة عن سلمان قال : وضع الیزان ولہ 
کفتان لو وضع فی إحداما السموات والار ض ومن فہن لوسعتہ ء ومن طریق عبد ا ملك بن آی سلمارے ذکر 
ا لمران عند الحسن فقال لہ لسان وکفتان ؛ وقال الطیی قیل نما توزن الصحف : وأما اآخعمال نانہا أعراض فلا 
ریت بل لاعف را لع لد مل اتا آن اتاعال حیذۂذ تسد أو تجحعل فی أجسام فتصیر أعمال الطائمین ق 
صورة حسنة و مال المسیثین فی صورۃ قبیحة مم توزن ؛ ورجم القرطی ان الذی یوزن الصحائف التی تکنب فہا 
الاعحمال ونقل عن اہن عمر قال توزن صحائف الا مال ء قال فاذا ثبت ھذا نالصحف أجسام فیر تفع الإشکال ویقو یہ 
حدیث البطاقة الذی أخرجہ الرمذی وحسنہ وا حا وصححہ ؛ وفیہ فت وضع السجلات فی کفة والٍطاقة فی کفة انتبی ء 
وااصحیح أن ا٘عمال هی الی توزن ء وقد أخرج أبو داود وازمذی وصححہ اہن حبان عن أبی الدرداء عن النی 
پلک قال ما وضع ف ا یزان ہوم ااقیامة أثقل من خلق حسن ؛ وفی حدیث جار رفعہ وضع الموازین یوم القبامة 
فتوزن الحسنات والسیثات ففن رجحت ح۔ناتہ علی سیثاتہ مشقال بے دخل ال جن ء ومن رجحت سیشاتہ علی حسناتہ 
مثفال حبة دخل الذار ء قیل فمن استوت حسناتہ وسیشاتہ قال أوائك أصحاب الأعراف , أخرجہ خیئمة فی فوائدئ 
وعند اہن ا مبارك فی الزھد عن اہن مسعود نحوہ موقوفا ء وآخر ج أہو القاسم اللالکاتی فی کتاب السنة عن حذیفة 
موقونا أن صاحب المیزان یوم القیامة جبریل علیہ السلام . قولہ ( وقال بجاہد القسطاس : العدل بالرومیة ) وصلہ 
الفریاِق فی تفسیرہ عن سفیان الثوری عن رجل عن بجاہد وعن ورقاء >ن اہن أ جیح عن بجاہد فی قولہ تعالی 
(وزنوا بالقطاس المستقم ) قال ہو اامدل بالرومیة ء وقال الطبری معنی قولہ دوزنوا بالقسطاس ء با لیزان ؛ وقال 
اہن درید مثلہ وزاد ہ وو روی عرب ء ویقال قسطار بالراء آخرہ بدل السین ء وقال صاحب ا مشارق الق-طاسٰ 
أعدل ا موازین وھو بکسر القاف وإضمہا وقریء بہما فی ا مشہور ؛ قولہ ( ویقال القسط مصدر المقسط وھو العادل 
وأما القاسط فہو ا جالُر) قال الفراء القاسطون ا جائرون والمقسطون الەادلون ؛ وقال الراغب القسط النصیب بالعدل 
کاانصف والنصفة والقسط پفتح القاف ان یأخذ قسط غیرہ وذلك جور رالاقساط أن یعطی غیرہ قسطہ وذلك 
إنصاف ؛ ولذلك قیل قسط إذا جار وأقسط إذا عدل ء وقال صاحب ا حک القط النصیب إذا تقاحوہ بالسویةء 
وقال الاسماعیلی متعقبا علی قول البخاری ااقسط مصدر ا لقسط مانصه ااقسط العدل ومصدر اللقسط الاإقساط ؛ یقال 
سط إذا عدل وقسط إذا جار ویرجعان لی معنی متقارب لانہ یقال عدل عن کذا إذا مال عنه وکذِك قسط إذ 
عدل عن الحق وأقسط کأنہ لزم القسط وھو الہدل ؛ قال اللہ تعالل وأما القاسطون فکانوا جہنم حطبا ) وقال النی 
پلک المفسطون علی مناہر من نور انتھی وکان من حقہ أن پستشہد للعنی الٹانی بالاة اللآخری وہی قولہ تعا ی ز ان 

اللہ بعب المقسطین)) وھی ف ا مائدۃ وفی الحجرات : والحدیث الذی ذکرہ صحیح أخرجہ مسل ہ وف الصحیح عن أبی 
ھریرة رفعہ فی ذکر عیسی بن مریم بئزل حکما مقسطا وق الاسماء الحسنی ااقسط ء قال اللیمی هو ا معطی عبادہ 
القسطِ وھو العدل من نفسه وقد یکون معناہ ا اعطی لکل منہم قسطا من خیرہ؛ وقولہ: کأنہ لزم اط پشبر إلی أن 
ا ممزة فیه للسلب ؛ و ذلك جزم صاحب النمایة ء وذکر اہن القطاع ان قسط من الاضداد ٤+‏ وقد أجاب اہن بطال 


- 


٠ك‏ ۷ہ ۔ کتاب التوحید 


عن اعتراض من اعترض علی قول البخاری مصدر ا لقسظ فقال : أراد بااصدر ماحذفت زوائدہ کول الشاعر 
ہج وان أھِك فذلك حین قدریء ای تقدیری فردہ إل أصلہ ء وإنما تحعذف العرب الزوائد لترد الکلمة ا ی أصلہا ء وأما 
المصدر المقسط ال جاری علی فعلہ فہو الاقساط ء وقال الکرمانی ا مراد با اصدر ا حذوف الروائد نظرا ا ی أصلهء فہو 
مصدر مصدرہ إذ لاخفاء أن ااصدر ال اری علی فعلہ هو الافساط فان قیل المرید لاہد أن یکون من جنس ا لمزید 
عليه .فلت : (ما أن یکون من القسط بالسکسر وإما أن سکون من القسط بالفتح الذی ہو بمعنی ال جور والمزة 
السلب والازالة. قول ( حدثنا أحسد بن [إشکاب ) بسکسر الھمزة وسکون اللەجمة وآخرہ موحدة غیر منصرف ِ 
لانہ أعجمی وقیل بل عرفی فینصرف وھو لقب ؛ واسمہ مع وقیل معمر وقیل عبید اللہ وکنیة أحد اہو عبد اللہ 
وھو الصفار الحضری نزپل مصر ء قال البخاری : آخر مالقیتہ بمصر سنة سبع عشرة وأرخ اہن حبان وفاته فا 
وقال ابن پونس مات سنة سبع عشرة أو مان عشرة . قلت : ولپس بینه وبین علی بن [شکاب ولا مد بن [شکاب 
قرابة . قولہ (حدئنا مد بن فضیل) أی اہن غروان بفتح المەجمة وسکون الزای وم أر ھذا الحدیث إلا من طریقہ 
بہذا الإسناد ء وقد تقدم فی الدعوات وف الّیمان والنذور وأخرجہ أحمد ومسل والرھذی والنسائی وابن ماجه 
وابن حبان کلہم من طریقه قال الارمذی حسن حیح غریب . قلت : وجہ الغرابة فِه ماذکرتہ من تفرد مد بن 
فضیل وشیخهہ وشیخ شیخہ و حابيه . قولہ ( عن حارۃ) ٹی روا4 قتلبة دعن ان فضیل حدثنا ممارة ء وقدا 
تقدمت ف الآبمان والنذور . قولہ ( کلمتان حبیہتان لی الرحمن ) کذا فی ھذہ الروایة بتقدیم ہ حبیبتان ء وتآخیں 
ہ ثغیلتان ء وقد تقدم فی الدعوات وف الآیمان والنذور بتقدیم ہ خغیفتان ء وتأخیں ہ حبیتان ء وھی روایة مسلم 
عن زہیر بن حرب وع مد بن عبد اللہ بن نمیر وأی کریب وممد بن طریف وکذا عند الباقین ن تقدم ذکرہ ومن 
سیأتی عن شیوخہم ء وف قولہ ہ کلمتان ‏ إطلاق کلة علی الکلام وہو مثل کلٰة الإخلاص وکلة الشبادةء وقولہ 
, کلمتانء ہو الخر و رحبیبتانء وما بمدھا صفة والمہتدا سبحان الله إلی آخرہ والنکتة فی تقدیم ا بر تشو یق السامع 
إلی المبتدأً وکاما طال الکلام فی وصف ال خبر حسن تقدبہ لان کثرۃ الإاوصاف ا مبلة تزید السامع شوقاء وقولہ 
دحبھہتانء أی محہو بتان ء والعنی : محبوب قائلہما ء ومحبة اللہ للعبد تقدم معناہا فی وکناب الرقاقء وقولہ رثقیلتان فی 
ا لیران ء ہو موضع الترحة لانة مطابق لقولہ : وأن عمال بنی آدم توزن ء قال الکرمانی فان قیل فعیل یعنی مفعول 
یستوی فیه ا مذکر والؤنٹ ولا سما إذا کان موصوفہ معہ ء فلم عدل عن ااتذکیر ا ی التأنیٹ ؟ فالجواب أن ذلك 
جائثز لا واجب وأیضا فہو فی المفرد لا الشنی سلہنا لکن آنٹ لمناسبة الثقیلتین وا لحفیفتین أو لانہا معنی اافاعل لا 
اللفعول والناء لاقل اللفظة من الوصفیة إل الإحیة وقد بطلق علی مالم یقع لکنہ متوقع کن یقول خذ ذییحتك للشاۃ 
التی لم تذخ اذا وقع علہہا الفعل فہی ذبیح حقیقة ء وخص لئفظ الرحن بالذکر لان امقصود من الحدیث بیان سعة 
رة اللہ تعا ی علی عبادہ حیث ہبجازی علی العمل القلیل بالثواب ‏ ااکثیر قوله ( خغیفتان علی اللسان قیلتان فی 
ا میزان ) وصفہما بالحفة والثقل لبیان قلة العمل وکثرة الاواب وفی ھذہ الأالفاظ ااثلائة مجع مستعذب وقد تقدم 
نی الدعو ات بپان ا از منہ والمنہی عنه وکذا فی الحدود فی حدیث جع کسجع الکہان ء والحاصل أُن ا منہی عنه 
ما کان متکافا أو متعمنا لباطل لا ماجاء عفوا ءن غیر قصد اليه ء وقولہ ر خفیغنان ء فیه إشارۃ إلی قلة کلامہما 
وأحرفبما ورشائتہٰما ء قال الطبی : الحفة مستعارة للہمولة وشبہ سنہولة جریانھا علی اللسان بما خف علی الحامل من 


الحدیث ۷۱۷۳ ۱ه 


بعض اللامتعة فلا تتعبه کالشیء الثقیل ء وفيه إشارۃ إل أن سائر التکالیف صعبة شاقة علی النفس مقبلة وھذہ سہلة 
علیہا مع أنہا تثقل ا میزان کثقل الشاق من التکالیف ء وقد سئل بعض ااسلف عن سبب مقل الحسنة وخنة السیثة 
فقال : لان الحسنة حضرت مرارتہا وغابت حلاوتہا فشقلت فلا حملنك مقلہا علی ترکہا ؛ والسیثة حضرت حلاوتہا 
وغابت مرارتہا فاذلك خفت فلا سحملنك خفتہا علی ارتکاما ٠‏ قوله ( سبحان 4۱) تقدم معناہ فی باب فضل الَسیح 
من و کتاب الدعوات ۰ . قولہ ( وحمدہ ) قیل الواو للحال والتقدیر : أسبح القہ متلیسا محمدی لہ من أجل توفیقہ 
وقیل عاطفة والتقدیر أسہح اللہ وأتلیں بحمدہ ؛ وبحتمل أن یکون ا مد مطافا للفاعل وا مراد من ا مد لازمہ أو 
مایوجب ا مد من التوفیق ونحوہ ء وبحتمل أن تسکون الباء متعلقة حذوف متقدم والتقدیر وأئی علیہ محمدہ 
فیکون ہ سبحان اللہ ء جملة مستقلة وہ بحمدہ ء جملۃ أخری ہ وقال ا حطانی فی حدیث : سبحانك اللہم ربنا وحمدك 
أی بفوتك ای ھی نعمة توجب ءا" حدك سبحنك لا بحول وبقوتی کانہ پرید آن ذلك ما فی فیہ السبب مقام 
الم۔بب ؛ واتفقت الروایات عن محمد ن فضیل علی مہوت وعمدہ لا أن الاحاعیلی قال بعد أن أخرجه من روارة 
زھیں بن حرب وأحمد بن عبدة وأىی بکر بن أن شیة والحسین بن علی بن الآاسود عنہ م یقل اکم دو محمدہء. 
قلت : وقد ثبت من روایة زھیں بن حرب عند الشیخینِ وعند مسلم عن بقیة من میت من شیوخه والرھذی عن 
یؤسف بن عیسی والنسائی ءن محمد ن آدم وأحمد ,ن حرب وا بن ماجہ عن علی بن محمد وعلی بن المنذر ویو عوانه 
عن مد بن اسماعیل بن سمرۃ المسی واہن حبان أپضا من روایة عمد بن عبد القہ بن نمیر کلہم عن مد بن فضیل کانہا 
سقطت من روایة أبی بکر وأحمد بن عبدة والسین . قولہ (سبحان اللہ العظم ) ھکذا عند الاکثر بتقدیم ر سبحان 
اللہ ومحمدہ ء علی د سبحان اللہ العظم ء وتقدم فی الدعوات عن زھیر بن حرب بتقدیم ہ سبحان اللہ العظیم ء علی 
و سبحان الله ومحمدہ ء وکذا هو عند أحد بن حنہل عن محمد بن فضیل وکذا عند جمیع من میتہ قبل ؛ وقد وقع یل 
بھلو فی ہ کتاب الدعاء ء محمد بن فضیل من روایة علی بن المنذر عذہ بثہوت دو محمدہ ء وتقدیم ہ سبحان اللہ 
ومدہ ء قال ان بطال ھذہ الفضائل الواردة فی فضل الذکر إنما ھی لاھل الشرف فی الدین واکال کالطبارۃ من 
الحرام والمعاعی العظام فلا تظن أُن من اُدمن الذکر وأصر علی ما شاءہ من شہواتہ وانتہك دین اللہ وحرمانہ أنہ 
پلتحق بالمطہرین اللقدسین ویباغم منازم کلام أجراہ علی لسانہ لیس معہ تقوی ولا عمل صاخ ہ قال السکرمانی 
صفات اللہ وجو دیة کالءەلم والقدرۃ وی صفات الإکرام وعدمیة کلا شریك لہ ولامثل لە وھ صفات اجِلال فالتسیح 
إشارة إل یل صفات ال لال والتحمید إشارة لی صفات الإاکرام وترك التقیید مشعر بالتعمم > وا لعنی أنزهه ءعن 
جمیع النقائص وأحدہ بحمیع الکالات ء قال : والنظم الطبیعی بقتضی تقدی التحلیة علی التخلیة فقدم النسییح الدال 
علی التخلی علی التحمید الدال علی التحل وقدم لفظ اللہ للانہ اسم الذات المقدسة الجامع یع الصفات والأاسماء الحسنی ؛ 
ووصفه بالعظم لانه الشامل لسلب مالا یلیق بہ وإثبات مایلیق بہ إذ العظمة الکاملة مستازمة لعدم النظیر وا یل ونحو 
ذلك ء وکذا العلم حمیع ا معاومات والقدرة علی جمیع المقدورات ونحو ذلك ء وذکر التسبیح متلبسا با حد ایعلم ثبوت 
الال لہ نفیا وإثباتا وکررہ تأکیدا ولان الاعتناء بشأن التتزیہ اکر من جہة کثرةۃ ال خالفین وہذا جاء فی القرآن 
بعبارات مختلفة نحو سبحان وسبح بلفظ الامی وسہح بلفظ ا ماضی ویسبح بلفظ ااضارع ء ولان ال زیبات تدرك 
بالعقل بخلاف ال۔کالات فانہا نقصر عن إدراك حقائثقہا کیا قال إٍەض ا حفقین : الحقائق الإلمیة لاتعرف إلا بطریق 


1 ۷۔ کتاب التوحید 


السلب کا فی الع لاہدرك منە إلا أنە لیس بحاھل ء وأما معرفة حقیقة علدہ فلا سبیل الیە ء وقال شیخنا شیخ الإسلام 
سراج الدین البلقینی فی کلامہ علی مناسبة آہواب صحیح البخاری الذی نقلتہ عنہ فی أواخر المقدمة : ما کان أصل العصمة 
أولا وآخراً ہو توحید اللہ نم بکتاب التوحید ء وکان آخر ال٭امور الی یظہر بہا المفلم من ا حاسر مل الموازین 
وخفتہا لچلہ آخر تراجم الکتاب ء فِداً محدیث , العمال بالنیات ء وذلك فی الدنیا ء وختم بأن الاعمال توزن یوم 
القیامة ء وآشار إلی أنہ إنما یشثقل منہا ماکان با لنیة الحخالصة لہ تعالی ء وفی الحدیث الذی ذکرہ ترغیب وتخفیفء وحث 
علی الذکر ا مذ کور محبة الرحن لہ والحفة بالذسبة ما یتعلق بالعمل والثقل بالفسبة لإظہار الثواب ؛ وجاء تر تیب ھذا 
الحدیث علی أساوب عظیم وھو أن حب الرب سابق وذکر العبد وخفة الذکر علی لسانہ تال مم ہین ما فیہما من الثواب 
ااعظم النافع یوم القیامة انتہی ملخصا ء وقال الکرمانی تقدم فی أول ہ کتاب التوحید ء بیان تر تیب أبواب الکناب 
وأن ال بمباجث کلام اللہ لان مدار الوحی ء وبہ تلبت الشرائع ولذا افتتح بہدہ الوحی والانتباء إلی ما منہ 
الابتداء ونعم الحتم با ول۔کن ذکر ھذا الباب لیس مقصودا بالذات ہل ھو لإرادۃ أُن یکون آخر الکلام 
النیح والتحمید ؛ کا أنہ ذکر حدیث ال٘عمال بالنیات فی أول الکتاب لڑإرادة بیان [خلاصہ فيه کذا قال ؛ والذی 
بظہر أنہ قصد ختم کتامہ با دل علی وزن ا عمال لانہ آخر آثار التکلیٍف فانہ لیس بعد الوزن إلا الاستقرار یف 
أحد الدارین إی أن پرید اللہ إخراج من قضیٗ بتعذیبہ من ا موحدین فیخرجون من النار بالشفاعة کا تقدم بیانەء 
قال الکرمانی وأشار أبضا إلی أنە وضع کتابہ قسطاسا ومبز انا پرجع الیہ ء وأنہ سہل علی من بیسرہ اللہ تعا لی عليه 
وفی"ٴ [شعار با کان علیہ اللؤلف فی حالنیہ أولا وآخرا ء تقہل اللہ تعالی منےه وجزاہ أفضل الجزاء. قلبِ : دف 
الحداك من الفوائد غیر ما تقدم الحث على إدامة ھذا الذکر ء وقد نقدم فی باب فضل ایح من وجه آخرعن 
أں ھریرة حدیث آخر لفظہ : من قال ‏ سبجان اللہ ومحمدہء فی یومہ مائة مرۃ حطت خطایاہ ء وإن کانت مثٗل زہد 
الیحر ء وإذا ثبتھذا فی قول : سبحان اللہ وحمدہ, وحدھا فاذا انضمت الہا الکامة اللاخری فالذی پظبر انا تفید_, 
تحصیل الثواب ال جزیل ا مناسب لھا ء کا أن من قال الکلمة الاولی ولیست لہ خطایا مثلا فانہ بحصل لہ من الثواب 
مایوازن ذلك ء وفيه [براد ا۔م المرغب فی فعلہ بائظ الحبر لان المقصود من سیاق ھذا الحدیث الآمر بملازمة 
الذکر ا مذکور ء وفیه تقدیم ا مبتدأ علی ا خر کک مضی فی قولہ ء کلنان ء وفيه من البدیع : القابلة وااناسبة 
والموازنة فی السجع لانہ قال رحبیہتان إلی الرحنء وم یقل للرمن لموازنة قولہ ەعلی اللسان وعدی کلا من الثلائة 
ھا یلق بہ وفیهہ إشارۃ امنثال قولہ تعا یل ( وسبح بحمد ربك مم وقد أخبں اللہ تعا ی عن ا للائکہ فی عدۃ آیات أُنہم 
یسبحون محمد رہہم ء وف صحیح مسلم عن أبى ذر . قلت : یارسول اللہ بآ أنت وأمی أی الکلام أحب ال اللہ 
قال ما اصعای اللہ ملائکتہ سبحان ربی ومحمدہ سبحان رفی وبحمدہ ؛ وف لفظ لہ أن أحب الکلام ال الله سبحانہ : 
سبحان اللہ وعمدہ خائمة : اشتمل کتاب ال‌وحید ھن الاحادیث ا مرفوعة علی مائق حدیث وخسة وأارمین 
حدیثا ء ا معاق منہا وما فی معناہ من ااتابعة نخسة ونم۔ون طریقا والباق موصول ؛ السکرر مہا فیه وفم مضی 
معظمہا ء وا حالص منہا أحد عشر حدیثا انفرد عن مسل باکٹرھاء وأخرج مسل منہا حدوث عائثدة :فی أمر السریة 
فی ذکر قل ہو الہ أحد ء وحدیث آل ھریرة : أذنب عبد من عبادی ذنباء وحدیثہ إذا تقرب العبد منی شبراء 
وحدیلہ بقول اللہ عز وجل : آنا عند ظن عبدی فی ؛ وفیہ من الأثار عن ااصحابة فن بعد سنة وملائون أثرا ٣میع‏ 
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اشیےجوں----.-.- ۰ 
مایق الجامع من اللاحادِرث بالمکرر موصولا وەمعلفا وما ٹی معناہ من ا متابعة نسعة آلاف وائمنان ونمانون حدیثا ' 
وجیع مافيه موصولا ومعلقا بغیں تکرار ألفا حدیث وخسمائة حدیث وثلائة عشر حدیثا ء فن ذلك ا معلق وما 
فی معناہ من ا لمتابعة مائف وستون حدیثا والباق موصول ء وافقہ مسلم علی تخریجہا سوی ممانئة وعشرین حدیثا وقد 
بینت ذلك مفصلا فی آخر کل کتاب من کتب ھذا ا جامع ؛ وجمعت ذلك هنا تفیہا علی ومم من زعم أن عددہ 
بالمکرر سبعة آلاف ومائتان وخسة وسبعون حدیژا ء وأن عددہ بغیر المکرر أربعة آلاف أو نحو أربعة آلاف ؛ 
وقد أوضحت ذلك مفصلا فی أواخر المقدمة وذلك کلە خارج مما أودعہ تراجم الا ہواب من ألفاظ الحدیث من 
غیر تصریخح ا بدل علی نہ حدیث مرفوع کا بہت علی کل موضع من ذلك فی بابه کقولہ : باب نان فیا فو قہما 
جماعة فانہ لفظ حدیث أخرجہ ان ماجہ وفیہ من الآثار الموقوفة علی الصحا بة فمن بعدم اف وستائة ونمانیة آمارں 
وقد ذکرت تفاصیلہا أہضا عقب کل کتاب ولل ا د ء وف الکتاب آثار کثیرۃ لم پصرح بنسبتہا لقائل مسمی ولا: 
مہم خصوصا فی التفسیر وف التراجم فلم بدخل فی هذہ العدة ء وقد نبہت علیہا أیضا فی أما کنا وا اتفق لہ من 
المناسبات الی لم آر من نبہ علیہا أنه یعتنی غالبا بن یکون فی الحدیث ال٭اخیر من کل کتاب من کتب ھذا ا امم 
مناسبة حتمہ ولو کانت الکلمة فی أئناء الحدیث اللاخیر أو من الکلام علیہ کقولہ فی آخر حدیث بدء الوحی فکان 
ذك آخر شان ہمرقل ء وقولہ فی آخر کتاب الإیمان مم استغفر ونزل ء وف آ خر کناب العەلم ولیقطمہما حتی یکونا 
تحت الکعبین ؛ وفی آخر کتاب الوضوء واجعلہن آخر مانکلم بہ ء وفی آخر کتاب الفسل وذلك الاخیر نما پیناہ 
لاختلافہم ء وف آخر کناب یمم عليك بااصعید فانه یکفیك ء وفی آخر کتاب الصلاۃ اسقذان ا مرأۃ زوجہا یق 
الخروج ء وفی آخر کناب ا ممة تم تکون القائاة ء وفی آخر کتاب العیدین لم پصل قبلہا ولا بعدھاء وف آخر 
الامتسقاء بی أرض تموت ؛ وق آغز تقصیر الصلاۃ وان کنت نائمة اضطجعی ؛ وف آخر التہجد والنتطوع وبعد : 
العصر حت تغرب ء وف آخر العمل فی الصلاۃ فأشار ایہم أن اجاسوا فلما انصرف ہ وف آخر کتاب ال جنائز وزلت 
( تبت دا أبی مب وتب > وھو من التباب ومعناہ ال ملاِك ؛ وفی آخر الزکاۃ صدقة الفطر وا دخول فی الآخریة 
من جہة صکونہا تقع نی آخر رمضان مکفرة ما مضی ؛ وفی آخر الحج واجعل موق ف بلد رسولك ء وف آخر 
الصیام ومن لم یکن کل فلیصم ؛ وفی آخر الاعتکاف ما آنا بمعتکف فرجع ہ وفی آخر البیع والإجارۃ حی اجلام 

عمر ‏ وف آخر ال والة فصلى علیہ وفی آخر الکفالة من رك مالا فاورثنہ ء وفی آخر المرارعة مانسیت من مقالی 

تلك إلىل یوی ھسذا شیئا ء وفی آخر اللازمة حی أموت نم أبمث ء وف آخر الشرب فشرب حتی رضیت ؛ وق ٰ 
آخر المظالم فکسروا صومعتہ وأنزلوہ ؛ وف آخر الشر ک4 أفنذیج بالقصب : وف آخر الرھن أولئك لا خلاق لم 
الأآخرۃ ء وفی آخر العتق الولاء لمن أعثق ء وفی آخر المبٍتےة ولا تمد فی صدقنك ء وف آخر الشہادات لانوھا ‏ 
ولو حبوا ء وف آخر لصاح قم فاقضه ء وف آخر الشروط لا تباع ولا توھب ولا تورث : وف آخر ا جمباد قدمت ٭ 
. فقال صل رکعتین : وفی آخر فرض ا نس حرماا البنة ء وفی آخر ا جریة والموادعة فہو حرام بحرمة اللہ إل یوم : 
القیامة ء وفی آخر بدہ ا لخلق وأحادے الانییاء قدم معاویة المدینة آخر قدمة قدمہا ء وفی آخر ا مناقب توفیت ' 
خدبجة رضی الہ عنما قبل مخرج النی رگم ' وفی آخر اھجرة فزة بن عسی ومحمد علما الصلاة والسلام و آخر 
غ-- ٦۹‏ ج ١۹۳‏ نج الباری 
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٤‏ ۹۷- کتاب التوحید 
اللغازی الوفاۃ النہویة وما پتعلق ا ء وفی آخر التفسیر تفسیں المەوذتین ء وف آخر فضائل القرآن اختلفوا فاھلکواء _ 
وفی آخر النکاح فلا بینعنی من التحرك ء وفی آخر الطلاق وتعفو أثرہ ء وفی آخر اللعان أبعد لك منہا ء وف آخر 
النفقات أعتقہا أپو مب ؛ وفی آخر الاطعمة وأبزل الحجاب ؛ وفی آخر الذبانح والاضاحی حتی تنفر من منی ؛وفی 
آخر الاشر مة وتابعہ سعید بن المسیب عن جاہر ء وف آخر المرضی وانقل جاھا٘ وی آخر الطب مم لیطرحہء وف ۔ 
آخر اللباس إحدی رجلیه علی الاخری ء وف آخر اللادب فلیردہ ما استطاع وف آخر الاستەذان منذ قبض النی 
کدف آخر الدعوات کراہیة السآمة علینا ء وف آ خر الرقاق أن ترجع علی أعقابنا 0۳ ھ7 
فتنة أ بنا ؛ وفی آخر الآیمان والنذور إذا مہم غاہر فقتلہ ؛ وفی آخر الکفارۃ وکفر عن یمبنك ء وف آخر الحدود إن 
شاء عذبہ و إن شاء غفر لہ ؛ وف آخر انحاربین ا ملوا ماشثنم فقد وجہت لکم ا نة ء وفی آخر الاکراہ بحجزہ عن 
الظلم ء وفی آخر تعبیر الرؤیا تجاوز اللہ عنہم ء وف آخر الفقن أنہلك وفینا الصالحون ء وف آخر الاحکام فاعتمرت 
بعد آیام الحج ء وف آخر الاعتصام سبحانك ھذا بہتان عظم ء والنسبیح مشروع فی ا حتام ؛ فاذلك ختم بە وکتاب 
الوحید ہ وا لد لہ بعد القسبٍح آخر دعوی أھل ال ِنة : قال اللہ تعالل ژ دعوام فہا سبحانك اہم وتحیتم فہا 
سلام وآخر دعواہ أن ا مد للہ رب العا مین )؛ وقد ورد فی حدیث أئی ھریرة فی ختم ا لجلس ما أخرجہ الرھذی یق 
ا جامع والنسائی ف الیوم واللیلة وا ,ن حبان فی صحبحہ والطبرانی فی الدعاء والحام فی ا مستدرے گلہم من روایة 
حجاج بن محمد عن ابن جریج عن موسی بن عقبة عن سہیل بن أئی صاخ عن أببہ ہ عن أبی ھریرۃة قال قال رسول اللہ 
یک من جلس فی بجلس وکش فیہ لغطه فقال قہل أن یقوم من مجلسہ ذلك : سبحانك اللہم وعحمدك أشہد أنلا لہ 
ا أفت أستغفرك وأتوب الیك ؛ إلا غفر لہ ما کان فی بجله ذلك ء ھذا ذظ الترمذی وقال : حسن صحیح غریب 
لانعرفہ من حدیث سہیل [لا من ھذا الوجہ ؛ وف الباب عن أبی برزة وعائشة ؛ وقال ا حا کم ھذا حدیث صحیح علی 
شرط مسلم لا أن البخاںی أعلہ بروایة : وھیب عن موسی بن عقبة عن سہیل عن أبيه عن کعب الأآحبار کذا قال 
فی ا مستدرك ووم ف ذلك ؛ فلیس فی ھذا السند ذکر لوالد سہیل ولا کعب ؛ والصواب عن سہیل عن عون وکذا 
ذکرہ علی الصواب فی علوم الحدیٹ فان سافہ فیه من طریق البخاری عن ممد بن سلام عن مخلد بن بزید عن بن 
جریج بسندہ ؛ مم قال : قال البخاری ھذا حدیث ملیح ء ولا أعلم فی الدنیا فی ھذا الباب غیر ھذا الحدیث إِلا أنہ 
معلول : حد نا موسی بن اماعیل حدثنا وھیب حد نا موسی بن عقبة عن عون بن عبد اللہ ء قولہ قال البخاری ھذا 
ول فإنا لائذکر موسی بن عقبة سماعا من سپیل انتہی ؛ وأخرجہ البیمتی فی ا مدخل عن ا حام بسندہ المذکور فی 
علوم الحدیث عن البخاری فقال عن أُحمد بن حنبل ویبحی بن معین کلاھیا عن حجاج بن ممد وساق کلام البخاری 
لکن قال : لا أعلم بہذا الإسناد فی الدنیا غیر ہذا الحدیث لا نہ معلول ؛ وقولہ لا أعل بہذا الإسناد فی الدنیا مو 
المنقول عن البخاری لا قولہ لا أعلم فی الدنیا فی ھذا الباب فان ف الباب عدة أحادیث لاتخنی علی البخاری ء وقد . 

ساق الیل فی الإرشاد ھذہ القصة عن غیر الحاء وذکر فِہا أن مسلا قال البخاری أتعرف ہہذا الإسناد فالایيا 
حدیثا غیر ہذا ء فقال : لا إلا نہ معلول ؛ مم ذکرہ عن موسی بن اماعیل عن وھیب عن موی بن عقبة ءن 
عون ن عبد اللہ + قولہ : وھو موافق ما فی علوم الحدیث فی سند التعلیل لا فی ةقولہ فی ہذا الباب فہو موافق 
لروایةالببق فی قولہ بہذا الإسناد ء وکان الحا 1 دع قی ھذہ اللفظة وھی ةولہ فی ھذا الباب : وا ھی ہذا الإسناد 
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وھو کا ال لان ھذا الإسناد وہو : اہن جریج عن موسی بن عقبة عن سہیل لا پوجد إلا فی ھذا المتن ولٰذا قال 
البخاری لا أعلم موسی ماعا من سپیل یعنی أنہ ذا لم یکن معروفا بالإاخذ عنه وجاءت عنه روایة خالف راوہا وھو 
ان جریچ من ہو اکٹر ملازمة موسی بن عقیة منہ رجحت روایة املازم فہہذا یوجبہ تعلیل البخاری ء وأما من 
صححہ فانہ لا ری ہذا الاختلاف علة قادحة ہل بجوز أنہ عند موسی بن عقبة علی الوجہین ؛ وقد سبق الیخاری إلی 
تعلیل ہذہ الروایة أحمد بن حنبل فذکر الدارقطنی فی العلل عنہ أنہ قال : حدیث اہن جریج وم ء والصحیح قول 
وھیب عن سپیل عن عون بن عبد اللہ قال الدارقطنی والقول قول أحمد ہ وعلی ذلك جری أہو حاتم وأبو زرعة 
الراز پان قال اہن بی حاجم فی العلل سألت بی وأہا زرعة عن ھذا الحدیث فقالا ھذا خعطأً ء رواہ وھیبِ عن سہیل 
عن عون بن عبد اللہ موقوفا وھذا أصح ء قال أبو حاعم بحتمل ان یکون الوم من اہن جریج ویتمل أن یکون من 
سپیل أنتہی ء وقد وجدناہ من روابة أربعة عن سہیل غیں موسی بن عقبة فنی الافراد الدارقطانی من طریق عاصم 
ان عمرو وسایمان بن بلال ء وف الذکر لمعفر الفریابی من طریق اماعیل بن عیاش ہ وف الدعاء للطبرانی من طریق 
محمد بن أبی حمید أُربعتہم عن سپیل والراوی عن عاصم وسلمان هو الواقدی وھو طف وکذا ممد بن أں حید ' 
وأما اماعیل فان روایته عن غیر الشامیین ضعیفة وھذا منہا ء وقد قال أہو حاتم ہذہ الروایة ما أدری ماھی ولا أعلم 
رردی عن النی مَأ شیء من طریق أبی ھریرۃ لا من روایة موسی عن سہیل انتی ء وقد أخرجه أہو داود فی 
لان وابن حبان فی حیحہ والطبرانی فی الدعاء من طریق اہن وہب عن عمرو بن الحارث عن عبد الرحن بن أی 
عحرو عن سعید ال قبری عن أی ھریرة مرفوعا . وعن عمرو بن الحارث عن سعید بن أبی ھلال عن سعید ا لقری 
عن عبد اللہ بن مرو موقوفا وذکر شیخنا شیخ الإسلام أبو الفضل عبد الرحم بن الحسین المراق الحافظ فی النکت 
التی جمعہا علی علوم الحدیث لا بن الصلاح أن ھذا الحدرث ورد من روایة جماعة من الصحابة عدتہم سبعة زائدة علی 
بی گی الا عتیء اتال ببیان ذلك علی تخریحہ الاحادیٹ الاحیاء وقد تقبعت طرقہ فوجدتہ من روایة سة آخرین 
فسکلوا ممسة عشر نفسا ومعہم حمابی لم یسم فلم أضفہ لی العدد لاحتال أن یکون أحدم ء وقد خرجت طرقہ فما 
کتبتہ علی علوم الحدیث وأذکرہ ہنا ماخصاء وھ عبد اللہ بن عمرو بن العاص وحدیشہ عند الطبرانی فی المعجم الکیں 
أخرجھ موقوفا وعند أں داود أخرجە موقوفا کا تقدم التلییه علیہ ء وأہو برزۃة الأسلبی وحدالہ عند أن داود 
والنسائی والداری وسندہ قوی وجہیں بن ملعم وحدیشثة عند النسائی واہن أی عاصم ورجالہ ثقات ٤‏ والزہیں بن 
الەوام وحدثەاعند الطبراتی ق ا امجم ااصخیر وسندہ ضعیف ؛ وعبد اللہ ن مسعود وحدیثہ عند أبن عدی ى الکامل 
وسندہ ضعیف ؛ والسائب بن پزید وحدیلہ عند الطحاوی فی مشکل الاًثار وااطر ت وسندہ صحیح ؛ 
الله 


ونس ن مالك وحدیثہ عند الطحاوی والطبرانی وسندہ ضعیف ‏ وعائشة وحدی“ہا عند آلٹگائی وسندہ قوی ؛ وابو 
سعید الجدری وحدیثہ فی کتاب الذکر جمعفر الفریانی وسندہ صحیح إلا نہ م بصرح برفعہ ء وأبو أمامة وحدیثہ 
عند أنی یعلی وابن السنی وسندہ ضعیف ہ؛ ورافع بن خدیج وحدیثہ عند الاک والطبرانی فی الصغیر ورجالہ موثقون 
[لا أنہ اختلف علی راویہ فی سندہ ہ وأبی بن کب ذکرہ أبو مومی ا مدینی وم أقف علی سندہ ء ومعاویة ذکرہ أبو 
موسی أَيسّا وأشار ل أنہ وقع نی بمض۔رواتھ تصحیف ہ وأبو یوب الانصاری وحدیثہ ف الذکر الفریانی أبضا 


وق سندہ ضعفف سیر ؛ وعلی ِن آی طالب وحدثہ عند أي علی بن الانعث ٹی لسن ا مرویة عن مل البِت وسندہ 


ا . ۷ ۔ گتاب اتوحید 


واہ ء وعبد اللہ بن حمر وحدیثہ فی الدعوات من مستدرك ا حاغ ؛ وحدیث رجل من الصحابة لم بسم أخرجھ ان 
أں ثئیة ق مصنفہ من طریق أئی معشر زیاد بن کلیب قال حدئنا رجل من أصحاب رسول اللہ یگ عنہ ورجاله 
قات ؛ ووقع ی مع ذلك من مراسیل جماعة من النابمین ماہم الشعی وروابته عند جعفر الفریای فی الذکر ء ویزید 
الفقیں وروایتہ فی الکنی لی پشر الدولاى ء وجعفر أبو سلمة وروایتہ فی الکنی النسائی ؛ ومجاھد وعطاء وبحی بن 
جعدة وروایاتم فی زیادات الیں والصلۃ للحسین بن الحسن ا مروزی ‏ وحسان بن عطیق وحدیشہ فی ترجتہ فی اللیة 
لاں نم وأساید مذہ المراسیل جیادء وفی بعض ھذا مایدل علی أن الحدیث أصلا ء وقد امتوعبت طرقا 
وبینت اخختلاف آسانیدھا وألفاظ متونہا فما علفتہ علی علوم الحدیث لاہن ااصلاح ف الکلام علی الحدیث ا لمعاول .٤‏ 
ورأبت ختم ھذا الفتح بعار یق من طرق ھذا الحدیث منا۔بة الختم أسوقہا بالسند المتصل العا ی بالسماع والإجازۃ ا یا 
منتہاہ ء قرأت علی الشیخ الإمام العدل ا مسند ا کر الفقیہ شہاب الدین أئی العباس أحمد بن الحسن بن محمد بن محمد 
ابن زکریا القدمی الزیفی یمنزلہ ظاھر القاھرة أخبرنا مد بن اماعیل بن عبد العزیز بن عیسی بن أب بکر الیوٹی 
أنبانا ا ماعیل بن عبد النمم 7 ا حیمی أنیانا أبو بکر بن عبد العزیز بن مد بن باقا أنبأنا ہو زرعة طاہر بن محمد 
ابن طاہر أنبأنا عبد الرحمن بن حد ع وقرأتہ عالیا علی الشیخ اللإمام ا ملقریء المفتی العلامة أبی اسحق ابراھم بن أُحمد 
ان عبد الواحد بن عبد اللؤمن بن کامل عن أہوب بن نعمة النابلسی ماعا عليه أنبانا اماعیل بن أُحمد العراق عن 
عبد الرزاق بن ا“ اعیل القومسی أنبأنا عبد الر<ن بن حد الدوٴٰ انبانا أہو نصر أحد بن ا حسین الکسار أنبانا ابو 
بکر أحمد بن محمد بن إسحاق الحافظ المعروف ہاہن ااسنی أنبأنا ابو عبد الرحن أحد بن شعیب النسائی أنبأنا مد بن 
اسحق ہو الصغانی <دئنا ہو مسلم منصور بن سلة الخراعی حدثنا خلاد بن سلیان ہو ا حضری عن الد بن أی 
عمران عن عروۃ عن عائشة قالت کان رسول الہ پک إذا جاس بجاسا أو صلی نکام بکامات فسأ لنه عن ذلكے 
فقال : إن نکلم بکلام خیں کان طابعا عليه ‏ یعنی خاتھا عليه ۔ لی ہوم القیامة ء وإن نکام بغیر ذلك کانت کفارۃ لہ 
و سبحانك اللہم ومحمدك لا إلہ إلا أنت استغفرك وأتوب اليك ء والل أعلم 


والحد له وحدہ وصلی اللہ علی سیدنا مد وآلہ وأصحابہ وأزراج ۂة وذریِته والتا ,مین ف باإاحسان ل٦‏ وسا 
تسلما کثیرا. ۱ 


خال مؤلنہ حافظ الەصر إمام السنة اانہوبة علی صاحہہا أفضل ااصلاۃ وااسلام فرغ منہ جامعہ أحمد بن علی بن 
محمد بن محمد بن علی بن أُحمد بن حجر الکنانی النسب العسقلانی الاصل المصری ا ولد والمنشاً نزیل القاھرة فی أُول 
ہوم من رجب سنة ائذتین وأر بعین وممانمائة ؛ سوی ما ألحقەفی ھذا الکراس فی انی عشر رجب منہاء وکان جحعه 


للقدمة فی سنۂ لاث عشرۃ ء وشروعہ ف الشرح فی أوائل سنة سہع عشرة ء ول ا حد باطنا وظاھرا أولا وآخراء 


۷ٴهٛ‌ 


صورة ما کنبہ المواف على ذسخة ااشیخ الإمام العالم الەلامة ہرھان الدین 
اہراہیم بن زین الدین الحضر رحہم اللہ ورضی عنہم 
ا مد للہ وکنی ء وسلام علی عبادہ الذین اصطنی 
أما بعد . فقد قرأ علی ھذا الکتاب ال مسمی د فتح الباری ء إلا پسیرا منہ فسمعہ وفاتہ القلیل من ء وذاك ظاھر 
فی التہلیغ فی المواەش بخط صاحبہ وکانبہ الإمام الءالم السلامة الفاضل ا ماہر الباہر الممین برھان الدین مفیسد 
الطالبین جمسال المدرسین ابن زین الدین الحضر حفظ اللہ علیےه ما وہبہ ء وخ لہ بالےسیرات حق یفوز 
با مرغة ومن ا مرھیف وأجرت لء آن برویہ عی کلہ وأن بفیسدہ لن راد وآن ردی عیٰ جیسع ما تجوز 
عی زوایته 
قالہ وصتتبہ أحمحد بن علی بن حجر حامسدا مصلیا معلما وذاك فی الامن عشر من شمبان سنة اثنتین 
وأربعین ونمانمائة 
وعلی نسختہ أیضا ما ملخصه : بلغ السماع یع انجلس الآخیر من ھذا الشرح ؛ وأولہ عاتمة علی مؤلفہ حافظ 
الەصر آستاذ أھل الدھر شیخ الإسلام وال ملین بقیة ا جتہدین قاضی القضاۃ الشافعیة بالدیار الصریة أئ الفضل 
أحمد المسقلانی الاصل المصری ا مولد والمنشاً أدام اللہ بہجتہ وحرس لللانام مہجتہ ء بقراءة کاتبہ ابرھم بن:خضر 
. الأائمة الاعلام قاضی القضاۃ سعد الدین القدسی ا حنی الشہیر بابن الدیری ء وأخوہ الإمام برھان الدین ابراہمء 
وقاضی القضاۃ مب الدین أحمد بن نصر ال البغدادی ا لحنیلی ؛ وقاضی القضاة الشافعیة بالہ۔لاد الشامیة وکانب 
الارار الشریفة بالدیار الاصریة کال الدین محمد ا موی الشہیں بابن البارزی ء وا مقر الناصری ممد بن الساطان 
ااظاہر جقمق بفوت ؿعیر ہ والمقر ابی عبد الباسط ناظر ا جیوش المنصورة؛ والعلامة تی الدین أحمد بن علی 
لمقریزی ؛ والصاحب کر الدین عبد الکری الشہیر باہن کاتب المناخات ہ وا جال پوسف بن کریم الدین ناظر 
ا خواص الشریفة ء والمقر محب الدین بن اللاشقر کاتب الت مر کان ؛ والشیخ ول الدین محمد السفطی ء والعلامة القاضی 
بدر الدین التنیسی ا مال ؛ والقاضی غرس الدین السخاوی ء والشیخ محب الدین ممد بن أبی بکر القعیء والشیخ 
زین الدین عبد الرحمن بن عبد الوہاب السدیسی ؛ وکتب جمیع الشرح لا مواضع پسیرةۃ معلة فی نسخنه ء والشیخ 
رضوان العقی وکنب منہ ومع کثیرا ء والشیخ شس الدین مد بن على بن جعفر الشہیر باہن تھر وکتب غالبه 
. وع منہ الکثیر ء والشیخ ہہاء الدین أحمد بن العماد عبد الرحمن بن حری ہ والشیخ زین الدین عبد الغنی بن مد 
القمنی ؛ والشریف سعید بن علی بن عبد ا جلیل المغربی التولسی ؛ وکتبہ کل من الثلاثة ومع منہ کثیرا ء والامام 
ٹمس الدین مد بن محمد بن محمد بن حسان ا مقدمی ؛ والشیخ زین الدین قاسم بن محمد الزہیری ؛ والشیخ تق الدین 
لم‌وف القاضی ء والشیخ شس الدین محمد بن نور الدین علىی ا حبری ا خطیب والدہ بالصلاحیة ء والشیخ عز 
الدین عبد العزیز السذباطی ء والشیخ حب الد ین ممد بن عز الدین محمد البکری مام المویدیف والشیخ عحب الدین 
عبد اللہ بن ہباء الدین عبد اللطیف الشہیں ہابن الإمام ا لی ء والشیخ می الد ین بن مد الطوخی ؛ وہہاء الدین 
محمد پن آ ہکر الشہدی ء والشیخ شہاپ الدپن أحد بن أسد المقریء ونود الدین عل بن أحد المنوفء والشیخ 


1 ۷۔ کتاب التوحید 
شہاب الدین اُحد الرٹی ْ واا ہد الإمام العام بدر الدین <سن النسا؛بة ٦‏ والشیخ العلامة جلازل الدہِن شون 2 مد 
انی الشافمی 6 والشر رف العلامة صلاح الین مجرں الآاسبوطی ؛ والإمام شہاب الدن مد تن مومی ا موق اللإمام 
بجامع أصلم ء والشریف عبد اللطیف بن علی الحسی ہ والشہاب أحمد بن ا مال عید الباق الشہیں باان أئی غالب ٠‏ 
وأو الفضل ن أی اللکارم بن 9 ال کات بن ظہیرة ااقرشی ای ٴ وأہو الفتح شرں ۲7 شوں ااطہی القادری؛ 


والسراج عمر بن عبد القہ بن علی الاقفہمی ؛ والإمام شہاب الدین أحسد بن أی السعود اءتوفی ومدح الشارح 
بقصیدة نتعلق با حت أنشدھا عبد القادر الواعظ )جلس ا تم ء والشریف پونس القادری ہ والشیخ شرف الدین 
عسی الطنو بی ومدح الشارح بقصیدة تتعلق بالح 7 الشیخ ۳ الد بن بن القطب القرقشندی ؛ وشمس الدین محمد بن 
. علی الفالاتی ء وعز الدین الٍفوی ؛ وشمس الدہن ممد بن تاج اللدین عہد اللہ بن صلاح الدین أئی الحجاج ہوسف بن 
عبد اللہ بن اسماعیل بن قریش ہ والشیخ شس الدہن محمد بن أحمد الشطنوی ء وول الدین أحمد بن أحمد الاسوطی؛ 
والعا یم برمان الدیناراہم الکری القاضی ء والشیخ شہاب الد ین بن علی بن زکریا ال جدیدی وولدہ شہاب الدین 
أحد ء والشیخ شمس الدین محمد بن أحد ا لدیدی ء وشس اادین محمد اہن الشیخ یوسف بن أحمد الصی ء ونور ۔ 
الدین علی بن خلیل بن البصال ؛ ونور الدین المقری الشہیر بان الرکاب ء والشیخ شس الدین ممد بن یوسف المذوفی 
الشہیں پا بن ال خطیبِ ء وناصر الدین محمد بن اہراہم الطو بی ؛ والشیخ شہاب الدین أحمد بن أحد بن أی بکر بن 
تمریہ الخطیب وابنہ عبد القادر والشیخ محب الدین محمد بن مد الفطان المصری ؛ وعبد الرحم بن الشہاب أحمد بن 
بعقفقوب اازھری ' والاإمام ا حدث برمان الدین اراھم بن عحمر اللقاعی والشیخ شس اادین محمد ان الخر + 
عمر بن عبد الرحن الازفتاوی ونور الدین علی بن سلمان الۃلوانی + وہدر الدین محمد بن ابراھم الملیجی الخطہب 
والدہ بجامع الاقر ء والشیخ شس الدین محمد بن حسین بن محمد الشہبر بابن سعیرات الناجر باجماون ء والشہاب 
اد بن محمد السخاوی ا لی : والشیخ شس الدین محمد بن أحمد الدجوی ء ومدح الشارح بقصیدة تتعلق بالحتم 
ڈرأھا من لفظه باجلس المذکور ء وشمس الدین مد اہن الشیخ یونس الواحی ؛ وأبو بکر بن محمد الواحی الناجر 
إسوق ا لحاجب ٠‏ والتاج محمد بن أی بکر بن محمد الدمیری ء وأ ہو المیامن محمد بن قامم الصوفٰ بالمدرسة 
الائر فیة ء والإمام أبو ا لجود داود بن سلمان الہنی ا مالک وعمہ نور الدین علٌ البی ا مالکی ہ والئہاب أحمد 
ان محمد الانصاری وخلق کئیرون لا یِستطاع حصرعغ ولا بقدر قدرم؛ ون جضر ا جلس لکن م یسمع القراءة 
لبعدہ عن القاریء ا لمشاینخ الَائمَة شس الدین محمد القایاتی ء وشس الدین مد الونائی وأمین اللدین الاقصراتی الننی 
شیخ الاشرفیة ٤‏ ومحب الدین محمد الأفصرائی الحانی فی جماعة کثیر ین ء من رام حصرھم فقد رام شططا ء وکان 
ہوما مشہودا یعہد مثلہ فیا تقدم ء وکان ا حم المذکور بالتاج والسبع وجوہ بین کوم الریش ومنیة الشیرج 
خارج القامرة ء فی وم السبت امن شعبان سنة ائثنتین وأربعین وئمانمائة ٠‏ وال مد لہ رب العالمین الرحمن الرحیم 
الذی بنعمته تم الصالحات وئثمر 

وقد نظم شعراء العصر فی مدح الشرح وم لفہ قصائد ء منہا ما آنشد فی بجلس ا تم وما ما أنشد بعد ذلك ء 
فسکتب العلامة الشریف صلاح الدین الاسیوطی رقعة وقدمہا لاوافء ونصہا مابقول شیخ ا حدئین الآقدمین 
وانحدئین فائق الکال والاکال بتہذییہ وتقریبہ غنیة الطلبة کفایة الطلبة نہایة اللارب فی فنون الادب علامة ذوی 
اللمعیة قاضی الشافعیة ء أدام اللہ مسراتہ فی قول القائل وإن لم یکن بطائل : 


لك افناء بفضل منك پسلتا 


مإالبخاری من شرح ولیس کا 
شروحہ الذھب الإریز ماحکیت 


وثرحك الراتج اآاصری بہجتہا 


معنی وحسا بموجود ومعدوم 
قد جاء شرحك فی فضل وتمم 
ٹل ذا الم ف جع دشکرم 
وھل پوازن لبریز بمختوم 


اگل 


وفی ھذا الثانی المانی بما اشتمل عليه من ا معانی : 
أناضی قضاة الدین حقا بلیغہم ومن ہو ف أوج المانی کلامہ 
شروح البخاری مذسقینارحیقہا آنی شرحکك الوافی ومسك ختامہ 
ہل بینہما تواخی : لاحدھا عن الآخر تراخی ء وھل صاحب مذہ البیوت فی قصور ام حام حول می من 
علیہ الحسن مقصور ؟ وھل لہ فی بجاری الدب أدنی پنبوع وما ےک بہ الذوق السلم ا مطبوع ء فان تفضلم الانْ 
بحواب فغیر بدع أنہ یوم الإجابة ء وإن عدلت بالاسرواح ال غد فذاك عین الإصابة ء ورأیم العال لی أعلی ء 
وحسبنا اللہ ونم الوکیل 
فضکتب ا ولف ما نصه مہ أسال اللہ حسن الحاتة ء ذقت حلاوۃ ھذہ الیالحة ء وشرحت صدری بلطافة مذہ 
اللطارحة ء وتبین أن ناظمہما واحد جسا ومعنی ؛ بل أوحد فی حسن التلطف وزیادة الحسنی وھما یتجاذبان الجودة 
من هنا وہنا : ء کالفرقدین إذا تأمل ناظر ء إلل آخر ماقال 
وکتب الشیخخ زین الدین عبد الرحمن ابن قاضی القضاۃ شمس الدین الدیری الحنی بعد أن رأی الرقعة المذکورة ف 
انجلس مانصه : 
أیا سیدا حاز العلوم ہأسرھا 
لئ راج إبریز البیوت بختمہا_ فقال غدا حقا وسکا خنامہ 
وأنشد لصاحبنا الشیخ الفاضل شہاب الدین أحمد بن آبی السعود المنوف باجلس المذکور : 


وأبدع یق شرح البخاری نظامه 


تمنعت بدموع الصب ٹی حجب 
حلت بقلی العنی وھی جنتہ 
أشکو سہادی ودمعی وھی لامیة 
یامنر نت وانثذت طوعالصبامیفا 
اللہ فی مبجة لولاك مارھبت 
فیا رعی اللہ أعطافا نا فتکت 
والله بعنْو عن ال لحاظ کم قتلت 
فن بلغ ذات الحسن ان دی 
بارب لا تجز عیذہا ىا فعلت 
واحفظ علیىحسنہا خدا اضاعدی 


فانظرلشمس الضحی <لۃ السمحب 
بامن ری جنة الرضوان نی ھب 
پالئٹر ہضحك والاصداغ فیلمب 
تفدیکر وحقتیل القضب والقضب 
سود ال جفون وحد السیٍف مم تہب 
وھن من نئسمات الروضٰ رھب 
بسحرھا من کلم القلب مکتئب 
حل پما ولقتی فیہ واطری 
فٰمہجق من فظیم لفنك ولمطب 


وراح یوی بکف غیں خنصضب 


۰ًذٔ‌ 


واجعل سویداء قلی فی صحفتہ 
وحالل الفن من روح بە قناے 
وق سپیل الیکا لیل أکاہدہ 
م آدر ان کؤوس اادمع آسہرئی 
بامن أظال علىی یوم االقا أسنی 
لاتألن عن دموع فيك سائاۃ 
ذمة البین لیل بات بسنا 
والثغر یرفع أذیال الدجی عبثا 
وبعد رشف اکنایا رحت ملا 
خجاء حسن ختام منة یسند عن 
حر ال مدیحافظالإسلامأحدمن 
باعاما شرح اللہ ااصدور بە 
شرحت صدر البخاریمثل جامعه 
ہذا ا منار الذی للعلم مرتفع 
لمبذا جامع بالشرح صار لہ 
اأضاء ف-ے مصایح مسلساۃ 
شرحح کی الشمس فالد نیا بہامتالات 
فلا تحرك لسانا یا سراج فقد 
اسیج وحد بقول ابن ا مذیر وما 
والزرکشی الہدر ما أن تکلف لم 
وقد غضدا لاہن بطال بە شغل 
وہات‌فی روغَة ابنالتین مرتشفا 
ف حر مسلم ماحزت من شرف 
ھذا وحقك عام الفتحم حج یہ 
فیەبدا الظاھر السلطان واستثرت 
فیامم والقنا امت فی یدھم 
جاءہ الفتح نصرا بالسیوف وقد 
فالدھر فی دعة والزھر مہشم 
و لجو قبقه والاعداء حسیة 
أفدپہ عاما کان الدھر آسندہ 


:رب من حسنات القرب والقرب 
فلیس عند ا موی قتل بمحسب 
با چر قلی و ری غیں مةرب 
حتی رأبت میا النجر کالحہب 
ھلا جعلت لهٰذا المجر من سبب 
وقاب صب اصبر غیں منقلب 
والنجم بلحظنا شزرا کرتقب 
والشعر نی میا ااصبح فی نقب 
خالا وکان خنام اك مطلی 
قاضی القضاۃ ختام العلم والادب 
لہ من الفتم ذکری فتح خیر نی 
وباسط العلم والامال الطلب 
فراح بنشد ھذا منتہی الطلب 
اللہ آکیں کل الفضل فی العرب 
وقفاکبحر جری باق مدی ا لحقب 
من اللاحادیث ومن لفظك ااضر ب 


تغیب زھر الدراری وھوم یغب 


لاح النہار وھذیالشمس فاحتجب 
حاکت یدای لہ مثلا فِا بأی 
پصل إل ذلك النوال بالذھب 
مارأی منه ما ار عل الآارب 
کأسامن الذوق یزری بابنةالمنب 
ہا أحمد الناس فی علم وف نسب 
لبیت فضلك وفد الم عن رغب 
أعداؤہ بذبول اللارض فی حجب 
رعبا وان نسلت ردت عل الەقب 
تبت بدا خصمہ حالة ال حطب 
والقضب ترقص بالااکام والمذب 
رعدا ما ناہہا من قبضة النوب 
عنِ حافظ العصر عن آہائہ النجب 


لہ جس أٌََ ماجد شہم 
بغنیك عن طلب الاسفار مقولہ 
وان رق شرف الاملاء تھبه 
ومن آصانیف حات وعلت 
پامن‌یقول لقیت الناس نی رجل 
ذو مة فی الندی والع ان رفات 
وسیف حل بأبدی الصفح تجذہہ 
ترنحت قضب الافلام فی یدہ 
نشی فننسی شفاہ الکاس باحة 
من کل أسمر ری الرضاب فا 
واعجب ےبرۃ کم شیبت غسقا 
نەم وأعجب من ذا دمع صرملة 
وأوقدت رملہای نہرہ وشدت 
وانظر إل طود عل شا نسبا 
طلق ا حیا إل الدینار مبتذلا 
فہذل الر من مال ومن کلم 
عم الِریة با جچدوی فا لا 
فلو ُرحت معاذ اللہ راحته 
فہا الدنائیر عشاق العفا فان 
فضائل علت شعری مدات حہ 
پامہجة الفضل پاعین العلوم ویا 
عذرا فانسانشعری جاء ذا عجل 
زتریت راولت 
وا ول الیتای قد خطبت ا 
سیپا جاء فی أيانهہ نسا 
تزفہا الشہب فی الافلاك منشدة 
مدت لعلیاك با آت الروی خطا 
ترنو بعین قوافہا الیق نشطت 
کانہا الراح فی کاسات أسطرھا 
سنا شخص الحساد فاستثرت 


عإ* آصل علی ا الین خیر أب 
والسف أصدق أنباء من,الکتب 
مع التواضع بحراً سح من حبب 
کالنجم پکثرمن قطّر الحیا السرب 
دع من اُردت وم نعتە تقصب 
فی بردہ سحبت ذیلا علی السحب 
دقت لدرہ رقاب ا لحقد والغضب 
فائھمرت زھرات الم والنشذب 
یاحسنجمع خلال الراح والقصب 
یفوتہ حیث بی الکاس من سبب 
سہدا ومفرقما المسوڈ سم یشب 
بوجنة الطرس ألفت<سنمنقلب 
جل الؤلف بین اللاء والہب 
ا جودا وبالآمال منجذب 
بجعد الوجه ببدی رنة |اصخب 
مابین منسیك منہ ومنسکب 
أموالہ غیر آیدی الناس من طنب 
شکتلداعی الندی من وحشةالتعب 
تفقدوا الرفد ترأمہم علی حدب 
وأنجم اللیل تبدی کل مرتقب 
روح العلا وحیاۃ انجد وا ےسب 
: ووسعقو لیو ضیق الوقتیٰحرب 
تجرجر الذیل من صحف علی کذب 
بکرا إن افتخرت للعرب تنقسب 
یاعز ذاك الیم الشائخ الب 
یاأعت خیں اخ پابفت خیں آب 
فقدطوت مہمة اللاوراق عن کب 
وزانہا الکسر پیا للخرد العرب 
تھلو بنکرار حرف الباء فی ا حہب 
عن عینہم برداء الحظ والادب 


مل 


مسوسسعدُُسمجمسسسمسسبسوجوہوژمہ۔س+مسمم‫وٗومممسچجھسوبأم ٗسس9پأوفمویسژٛمسھسچجٗسہچٗیڑٗوأفى"ژہمأہؤمہوسججمڈججہم٢جممڑسٹ+س٘صبؤأم‌سصمسمعُموژ|یمس٣سہم‏ سسژت٘ سمٗٗڑأژسجشإ۳ج!٭جوووووجپوییٗسمٗجسسبسژسسٗتیٗٛہتے-ے-۔ 


۷۶ ج ۹۳ ٭ خح اباری 


۲٥ه‌‏ 
فان تعارض مع مدحی مدبہم 
وان تساوی کلانا نی ا مقال فا 
بقیت یا سید الدنیا حیح علا 
ولا برحت مدی ایام تکسپا 


وعشت با نحر 


فیم فبل ترقتی الحصباء الشہب 


بعد المسافة بین الصدق والکذب 
لولاك ما|مند لی فی الشعرمن سبب 


علم غیں مضطرب 


حسن ا حتام وترق أشرف الرتب 


وقال الشیخ برھان الدین البقاعی 3 وأنشدت یق اجلس اسنا : 


إن کنت لاتصبو لوصف عذاری 
إن الفرام لہ رجال دیہم 
اضوا ار العشق وقت هیاجہا 
فاستوسقوا دررا تجل نعوتما 
الہ أآیام الوصال عطیبا 
لیلات أرتشف الرحیق من الثدو 
وأدیر فی روض الوجوہحاجری 
"ای ال حدود نواضرا حسناتہا 
قصدت یکون اك حسنختاما 
شرح البخاری الذی فی ضنه 
فی کلی طرس منہ روض مزھر 
وب زوائد مرے فوائد جمة 
شرحالحدیث بە فکم من مشکل 
ات قلطرت شست سا 
وتزاحت آفدیہ یق تحصیله 
من فیض اأحد نبعه ولەمنا 
[ن قات نہر فبو للحجر انٹمی 
أور قلت محر عسفلان أصلہ 
کم قد رحلت وم جمعت مصنفا 
وسکنت ف العلیا تق وفضائلا 
رحلت اليك الطالبون لیقتدوا 
وتراکضوا خیل الشییبة حینم 
7 فارقت فی أٌرض البقاع عشائري 


دع عنك ہیای وخلع عذاری 
تلف النفوس علی ھوی الاار 
إذ موجہا کل جحفل ا رار 
صاروا .ہا ى العاشقین دراری 
لوم نکن ککواکب احار 
ر فأنتثی من دون شرب عقار 
عجبا فتعبینی عن الانوار 
کنواظر الفرلان فی الدینار 
فتملت من ختم فتح الاری 
نظمت علوم الشرع مثل صار 
وبکل سطر منہ نہر جادی 
وفرائد اعت علی النتظار 
فید انی لین بالآثار 
إِن الیارے مصدق الاآخبار 
زم اللوك فسل من السفار 
سبة یہ اشتہرت لدی الافکار 
ومن الحجارة منبع اللانہہار 
فالناس عالة محرھا الزخار 
فالدین قد آحیت بالآسفار 
أنت الشہاب بك اھتداء الساری 
ونتابعوا سبقا من الاقطار 
تکس بوھن أو ہوصف عذاری 
اٌطوی اليك فافا وسحاری 


فصنفايك سہلت وتزڑہت 
تربو علی مائة ونصف اُودءت 
ولضوع بال مك الذی لناشق 
ماذا أفول ولو أطات مدائحی 
لم تبلغ المقصود من أوصاۂ 

فاسلم علی کر اللیسا ی رافیسا 


حا الذمار بسیفه والخلار 
من طاعن پرجو قذی أو عار 
ذزو ا قرو زان 
حسنا فیخجل أن پضوع الداری 
وجعات أہل الارضمن أ؛صاری 
کلا وم قرب من المشار 
رتب الملا تنا بفتح الباری 


وأنشد الشیخ شس الدین الدجوی من لفظہ لنفسہ پانجلس ا مذ کور :ٍ 


محمد اللہ ند مادحیدا 
فان الصطنی صاوا عليه 
وأعلام اللبوة خافقات 
وشمس‌علومەمنحتك نورا 
يہ آسمو علی درج ا معا لی 
أدرہعلی ا مسامعفہوینشی 
وحطر تەالفنیمةفاغنم وھا 
ہہ العلاء جلوا واستداوا 
معارك الدروس لاصرفقہ 
علیالحصما سطوا بالرد منه 
پذبون اللیالل عن حاہ 
تافو اعن مضاجعہمو قاموا 
من أدب إذا تلیت علہم 
وم فوم تراہم فی علو 
وق سر بال فضلہم تساموا 
علواش رفا وقدرا واتضاءا 
ساعا پالبیب فہم رجال 
فی ۲ف الحشرلاخوفعلہم 
دم ہالشکر أولی والتانی 
فذ فی حفظەو اصرف علیہ 
فتفوی حجة وتجل قدرا 


ویکی مسدا عل البخاری 


حدیث ا مصطنی والشارحینا 
بطیب حدیله پتسکونا 
با فی الحافقین محدئونا 
تبعت بة سیل اللومنینا 
سیادتك اللیا یل والسٹینا 
قاوب الاولیساء الساممینا 
وعها لادکونوا غائینا 
علیطرق ا مدی مستبصرینا 
بہ فرسانہ پستنجدونا 
علی غیظ الخلاف مؤیدینا 
وفیه علی اللڈل ہہہرونا 
اليه ما دروہ غدمونا 
احادیث النبوة یسمعونا 
عس-لی تحصیلہ پٹنافسونا 
علی ایام فخرا یرفلونا 
وأحوا بالوقار 'متو جینا 
مخدمتہ الشریفة پشرفونا 
ولامم فی القیامة بحزنونا 
دم لہ أول عمدونا 
زھانك بارفیق الصالینا 
وتنظم فی عبون الناظر ہنا 
رد بہ اعتقاد الکافرینا 


“۳ 


۵ٰ٤ ْ 


إذا ما جثته تلقاہ عرا 
وفیه من العوام فاتات 
فکم فرض علبت پەونفل 
مصا ایح ال,مدی انی عليه 
وکیف لا وعادمهہ مام 


ہفتچالباری |نضحتویانت ۱ 


صحیح سد باب الطمن فیہ 
جلاصور المسائل فاستبانت 
فم قول یقول ہہ فلان 
وفیه الواضحات وغامضات 
و أحکام ہسعدكقد أضاءت 
سعدتعا ظافرت الدھ رمنھ 
معانیہ حررھا احترازا 
فاصبح روضة تسییيكءلا 
وتصبحان عرفتالسر منه 
وحسبكعاماقطبالامانی 
آسائلہ الصحیح وعنه ینی 
فک داع نی ولہ سال 
وعند لقيه تلق ملیئثا 
یفہمك الذی قد تہت فيه 
و قطر بعید منە جاؤا 
ومئیء یکون‌عليك صعبا 
إذاالسند ا کنسی وب اضطراب 
ومن سنة أنباك ءنہا 
ومن أرمازو حیحیث ری 
ومن بدری ال حدث ومسند یہ 
حا بماعہ سطح الا 
و صاد الشر یدمن ا معانی 
وك بجد علا فٍِه منارا 


جواھرہ تفوق ا حاصرینا 
علی طلابہ نورا مبینا 
وم حم اعز ا اکینا 
علی حسب اللادلة بنظرونا 
فاصبح وھ و کرف الہتدینا 
یکون ذخیرة دنیا ودینا 
شہاب الین قاضی المسلبینا 
مناھل علےه لواردیتا 
وفتح من مسائلہ المیو نا 
بألفاظ عرائس پہرونا 
راہ عندہ ‏ قائینا 
فلا یعد ٭ متفقمونا 
شوارعپا طریق السالکینا 
فان بہ کنوز الطالبینا 
میزان البیان لتستیینا 
وآارا ریاض الصالینا 
کا قد قیل تاج الءارفینا 
وحسبك قدوہ للقتدینا 
فتلق عندہ ال حر الیقینا 
اُجاب مؤاله فی السا ئلینا 
مفیدہ المیتدی وا لا تینا 
برھان الذین برجعونا 
(ِل اماعہ متوجبینا 
فیجعلہ عليك أشد لینا 
اُتوا ن حاله بتنسمونا 
بإسناد علا فی المسندینا 
بہسا أحلامہم یننہونا 
ویليه الکرام الکاتینا 
ال بوصله بتوصلونا 
وذله على من ألفونا 
ل4 با(فاضلات یؤذنونا 


وحسیک| وا ابر حین تملی 
ومہد فی الحدیث مصنفات 
علاسندا تری الاشیاخفیہ 
وما فی المسقلای من کلام 
سویحفظ فشاشر قاوغر ہا 
ویجلسہ الہابة فیہ پڑھو 
علی مالا سوال ۲ عليه 
و علامة بقرأ عل_ه 
لھ فی محضر الفصحا فنون 
بدوحة مدحہ ثمھرات نظم 
فشدت لہ القوافی بادرتی 
نراك الشافعی تکون علا 
وتفصیر|متداحی فیە یر جو 
وم پالدلاۃ اع نی 
وعترتہ الکرام وصاحیہ 
ال وم یقوم الناس فیہ 


وکتب الدجوی ا مذکور بعد ذلك حین فرق ااؤولف علی کناب ااشر 


بفتح الہاریءانشرحالبخاری 
اأدار دراہیا صررا فأنٹی 


1 نعمة قاضی القضاة أال ما 
وھو الإماموشیخ الإسلام الذی 
شرح البخاری آیة وق ہا 
وثہاہہا فضح الدراری جہرۃ 
ہو حافظ العصر الذی فی مصرہ 
شہدت لہ أن لا سواہ معلنا 


۵ٔ ۱ 


ری أقلامہا فی الساجدینا 
شریفات فنم ا مامدونا 
إِلٰ علیائہ پترجلونا 
کفاہ اللہ شر ال اسدینا 
وأعلی ذکرہ فی الحافظنا 
بأخبار الثقات المصلحینا 
یلبئہم وا پساونا 
وأستاذ ومثل البارعینا 
بتمليك البلاغة پشہدونا 
پا آحجابہ ینفضکبونا 
بوافرھا وفما بنشدونا 
وأحمد فی الروآیة أن تکونا 
بزاحم فی غار ا مادحینا 
خنام الانیا وا رسلینا 
واأر ضاہم وأ ضی التابینا 
علی ساق ارب المالمینا 


وأحد ختمەبالفضل جامع 
وحلوی فیہ تأخذ باجامع 


وأنئد الخطیب برمان الدین ا ملیجی من لذظه لّے حضرہ مك بالمدرسة ا لمنکو ئتمررة : 


ویقول إذ دنت ا حطوب آنا ما 
ما تقاصرت العلو م اطاھا_ 
فتح من الباری أطاب مقاغا 
فینا وأاخنی بدرھا وھلاغا 
اُمل الپی ضربت به أمثاما 
ینامیا ومینا . آشکاھا 


وحلالٰا کلاتہ اللانی ھی الس ب المبین حرامبا وحلاما 


وسعت الیه لاکتاب فضیة : 


من رام یحصر فعنل ما أوتی من 


أفضی ھا فتحققرا ‏ أَوساما 
غرر البات مفصلا إجاضا 


ح صرر فضة وبجامع حلوی مانصه : 


اجي 


وفال االشیخ 


أعباہ حصر ہانہ وعقه 
1 عبرة مات بمجلس ذکرہ 
فاناظم حسن الرجاہ مقاله 
خغضت مناقب أحنف أخلاقہ 
وعن الجفاۃ الےرم من عادة 
أعیان ملک الليك ومن ٭ 
الظاھر الحسن الذی ھن عدله 
منحتہ صدق مبة وھودة 
الکبا 
اسنا منح العفاة نواله 


تالله ماھنا سدی 


نت الوق بیعة فی آمة 
بدا ما بطت اکف دعائا 
من سیرة أحقمتما بسریرة 
یا حاویا مقدار فضل قد وی 
با واحدا لی ارتجالا دمة 
اھنا بیوم حاز أسباب انا 
فتح من الباری فسك ختامہ 
یوم ہو المشمود ف الّیام قد 
أہدا فالك من کریم محسن 
کل الرور بسادة منحو الوری 

زینة الدنیا وزھرة أھلما 
مارأوا ختة االکتاب ؟ٴ؟سکوا 
شرح يہ کتب الحدیث ,ات 
خذھا عروسا قد زھت ف ایلة 
شہدت بأنك کفء کل کرعة 
فاللتجی بك لا بخیب جنابہ ا 
لا زت ئى دعة ہاوفی نعمة 


حد یش كگ لی أحلی من ا من وااسلوی 


ایسلو خحب حسدن أُوصاف مالك 


آیل واقم لایری ٹا 
ونفوس قوم تشدی إصاٹا 
ونفومہم حدت لدبه ٭'آھا 

عثرة رفعت اليه آفاٹما 
دھرا بری أفعالھا أفعی ما 
رفع الالہ عن الوری أثقا ما 
اأکف ا لعتدن زا ا 


2ء ہم 


وعا ۔ہدی ام۔کرمات عَلاھا 
رکنا عظما ما حیا ما اغتاضا 
لہ تشضکر فضل ما آہدی ا 
لا رفعت عن الوری آآناٰما 
بکفاىة جعت لدیہ خصاھا 
م4 أحادیث الوری ورجاٹٰا 
و حققّت إقبالما 
ہلفت بهہ کل الوری آما ا 
بہطت بدا جدواك فِه نوا ا 
صدقانہ تحکی السحاب وااھا 
بالحخل والعقد السدید ظلالما 
قد اذعت آراؤھم آُھواھا 
عقالة أوسعت فیه باھا 
ہو ال دید وغیرہ مانا ا 
وافتك ت۔حب ف اھنا أذ,ال ما 
فاجعل قبول اللدح منك وعالا 
مخطی اذا دھت ا موم وھا ما 
الہ عفظہا وینعم باف۔ا 


دو م4 


محب الدین البکری ء وأنشدت با حانقاہ البییںسیة : 


إذا حل می حرم اللوموالساوی 


غدا شافعی نممان أحد ذا تقوی 


ہے ڑک۔ ہویش ٹر بیصصسصسمیجپیچچسھیہت 


فمن لی ومثوی حجه بین أضلعی 
ترننی ورق الدہاجی بشجوھا 
تیج أشواق بفیضی لعبریق 
سقام تمحسمی قد برا نمو لہ 
أیقوی علی جر الغضی قابءاشق 
تملکنی رفا و ألیسنی ضنی 
فیا مالکا رق وقلی ومہجتی 
وجودك ی راح وجودك راحة 
أصوٴر معنیٰ حسلنهہ فلذل 
وتاللہ لا یشنی الحخیال لعاشق 
لائی ظەآن علی ابحر وارد 
یعنفنی العذال عنك لارعوی 
اك فرد حافظ العصر جامع 
اہو الفضل بل قاضی القضاۃ و خیر ہم 
أماليه تأَن عسجدا وجواھرا 

پریدرجات الد فہا مع الرضا 
آی شیخ إسلام عليه“ مہاب 
آصانیفه لا جصر فی ذ کر عدھا 
فح مہرت عیناہ والناس نوم 
ومن شروح للبخاری عدة 
گساہ جالا من عذوبة لذظه 
وتو٭جہ الاسماء من کل مہم 
شہابا علی أفق ااسماء بدورہ 
وأبدع خلقا ذاك للوزن لا ینی 
ولا غرو أن ااشافعی إمافنا 
إذا فاح نشر اللسك کنت خنامہ 
لاح ارك الطلاب فضلا أزانه 


دیق لكَ المدر ا ائیں و سله ٘ 


وحفظ إخوانی وأھل مودتی 


پھیمنی والعین آشتاق من تہوی 
تذکریق عہدا وتشفعنی شجرا 
اأُموت وأحیا لاقرار ولا مثوی 
تراہ علی فرط ال حبة لا یقوی 
یقل کا المصفور بین یدی شا 
شکوت لہ وجدی فل ِصغ للشکوی 
تمطف وجد فضلاعلی قلب من وی 
وقربيك اُنس والبعاد هو البلوی 
تعلل قلی بالحیال والنجوی 
و پننہ طب الدواء عن الادوا 
الا اعجب اظمان ببحر ولاہروی 
وضة قلی أُنت لی" لا علوی 
معانی وی المرفان بالفہم والفحوی 
تری السنة الغراء من جغظہ تروی 
علت وغلت خذھا بإسنادہ الاقوی 
فیسری برضوان بباخغنا عفوا 
وبجد لہ یعلو علی الغایة القصوی 
فنی کل فن فی العلوم لہ ا جدوی 
و 5تت عناہ من خبر بروی 
طواھا بفتمالہاریءاعجبلاٍطوی 
ففازت بە الدنیا وسدت الدعوی 
خی" علی النقاد یاو یح من سوٴی 
تبارك من أنشأ وسەان من‌سوی 
وھذا حیح الوزن لیس بە أقوی 
یہاہی بك ال سحابەالنقل والفتوی 
افکم حم أظہرت فاحت‌ها ااشذوی 
ابلا منة فللہ پصحبك النقوی 


وسوبگق حسن سالمین من الاسوا 


" مشای 2 من رام آروی 


۵۸ 


وجعل ہمثوانا ظیرة قدسة 
عب وبکری ومنئثاً اہ 
وکتب أَبسغا : 


یا جاہزآ پالاحکرمات کسیرا 
باشیخ الإسلام الذی أضحی ما 
پیل حق سبق قد منذت بنیلہ 
والاس أمرك لم تزل متفطلا 
إن قل عندك أن جعلت ہدمة 
فا جعل لوجۂ اللہ مایندو ب٭ہ 
واسام وعش فلقد حباك اللہ من 


وکتب أبطضأ : 


یا عاِلم العصر پاذا الحمکم والحکم 
یا سالکا سپل ا حیر ال وردت 
شر حتصدرالبخاریمذشر حت لہ 
حللت منہ رموزا وانفردت مه 
لماء شرحا عظیا رائثقا ہجا 
وفاح من فتح ھذا ا تم رائحة 
ماذا أقول وما آئنی علیه وقد 
والعبد یسل بإسط العذر منك ما 
زد بد مدحا یقوم بما 
ونسأال اللہ خیرا دائما لم 


وأحدہ دنیا ا یل جنة ا لاوی 


وناشر فضل ذلك النشر لایطوی 


وصنیعہ جمل الصسیر ہپسیرا 
أوتیه من فضل اللہ جدیرا 
وفککت من قید ا ھموم أسیرا 
تول ا یل وھادیا ونصیرا ْ 
راجی علاك لاآھلہ مسرورا 
إحسانہ فلا عليك کبیرا 


والعم وال والتقوی مع الکرم 


اعن سید المرب العرباء والمجم 


جمعا هو النعمة العظمی لمغتتم 
عن الذین مضوا فی سالف الامم 
ختامہ الكے منشورا علی الخدم 
طارت ہا الریج ف الہلدان والاطم 
کل اللسان عں اللإاحصا مع القام 
أق بہ من قلیل الدح وا حدم 
حوبتموہ من الافضال والشم 
قاضی القضاۃ بعون اللہ لا تنم 


وفال الشیخ شرف الدہن عیسی الطنوب ؛ وأٴنشدت بالییبرسیة أبضا : 


سمحتم بشرح جاء أعلی من العین 
بی بتاج الما غفرا وعندما 
وأضحتسطور العلفیه جواھرا 
وماس بقرط من وجوہ نقو لم 
فنقح شرحا البخاری بلا مین 
وأاجزل جم ال جود اذ جاء با لی 
غدا جنة فہ حدائق 


فطبت پلیا حورہ متىمسکا 


خصنشک باہ وھو من المین 
تملی أمان ا جہل عضا من البین 
تعد علی الطلاب “سطین مطین 
فمن تاجہا فزنا بعلوین عاوین 
فتح الباری عن الکاف والنون 
وأظہر عین العدل من سر باسین 
تنزہ فہا ناظر العین فی المین 
وأقلع غین کان فی الفکر پلپپنی 


فاعظم نہ شرحا مفیدا منقحا 
ون صرت منه فی ضلال أضاء ی 
فدونك تألغا أی عن مؤلف 
ول رما زال التغاتی ادحہ 
الیكانتہت یاحافظالعصر رحلة ا 
وأ الذی احیت سلة أحد 
وأنت الذی صنفت کہلا ویافعا 
وأنت الذی فی الشعر ماك رقد 
واییے الذی دوٴنت شرحا 2 46 
وألبستہ تاج العسلوم مکلا 
و بأت شرح لللخاری مل 
فذق عللہ واھجر عفَالة غیرہ 
بزیدك علبسا ان تزدہ تۃأملا 
حوی کل ما قال الاولی فی مؤلف 
وزاد من التنقیح ما فضلہ ىە 
لالہ الب جانا سوا 
ولو کان نی عصر البخاری مؤلفا 
وخر للی الاذقان للہ ساجدا 
أو ١ن‏ معین قال فی الحفظ زادنی 
۵ اللہ من شرح آزال ؛ہابہ 
قررت بە عینا وصرت بە زینا 
فی لا نہ أ حا وففه فوائد 
وحجة دعوی ا لصم مخصومة بما 
عن ابنعلی صرت أرویالملا فإِن 
وعلی علی معی فاکب جوھرا 
ہو ا حر حر الم عین زمانہ 


علی شرحہ أئنوا وآلوا نہ . 


ففقت بہ الاصلین والفخر شامد 
وبینت فی التفسیر حم مسائل ا! 
کرأی ان عصاس ورأی بجاعد 
وفررت للقراء ماکان نافعا 


إذا صد جہل عنه بالعلم پغرینی 
شہاب سنا منہ الپی ا حق پہدبنی 
تحری صحیح النقل لم رض بالدون 


وتنڑیجہ فرضی وتعظیمہ دپنی 


حدیث مع الاملام حقا بلا مین 
وأہرزت من آسرارھا کی مکنون 
وأفتیت فی فرض عینا ومسنون 
رقیت علىی حسانە وان زیدون 
[مام بخاری فا:لنی خیر میمون 
فہاہوفی قرط یمیس بردین 
وھہات ما البشذین فضلا کنسرین 
فنی ااشہد معنی لیس ہو جدف التین 
ویشکل تارات وباق بتیین 
بابدع تقرر وارع تدوین 
تاکد عند الخصم بالنفس والمین 
۷ قلت طوعا لیس بالکرە را ون 
لکان مم ألفا وفیل آافین 
وقال نعم ھذا الذی کان پرضینی 
وزال بە٭ عنی الذی کان بذسینی 
عن السنة الذرا جموع الشیاطین 
وأحیا بہ حینا مل منتھی حین 
من العلم تکفینی ل یوم تکھینی 
پسجلہ القاضی بنص فتعیین 
عطشت فمن عٰ می منہ پروی 
وأآمدحہ من بعض ما ہو بلینی 
فیا جعفر فی فضلہ وابن ھارون 
ہو الفرد نی التحقیق لا انی اثنین 
لہ وابن برھان بتلك الرامین 
خلاف ما أظہرت من کنز مدفون 
ورأی عطاء مم رأی اہن سیرن 
تی عن أئی مرو وورش وقالون 


ای 


مت ۷۷ء نف اباری 


۰ك 


وحققت حم الروم فی وغنة 
وأعربتہ عن سیوبہ وشہنہ 
وآسندت فیە عن شیوخ کثیرۃ 
نقیجة علم النقل والمقل فاعجبوا 
وما مسل إلا وقال کجوھر 
ولاعجب فاام من حجر بدا 
فعشر عیرن منہ عشر :أصابع 
سا بتآلیف علت فی حانہ 
تناھر عثر الالف عدا وم سعی 
وزادوا اشتیاقا بالسماع ور عا 
خچہزھا سلطان مصر هدرة 
إل الغربسارت‌ئم النبكسافرت 
فعش آمنا ہا حافظ المصر وابتہج 
وباکر لبسکرفی حاك تازھت 
ودع أیما أضحت ھا قبل ضرۃ 
فلا زت ذا جا وجود وسودد 
وأخم مدجی بالصلاة مسلا 


صلاۃ ترینی بعد جسمی من لظی 


ومد“مع الاثمام والوصل واللین 
وأہدیت فرقا بین نون وتنوین 
2 طرق تعلو ففزت بأجرین 
لہ وھو طفل حار فیه اپن سبعین 
فمن لیس بحوبہ غدا بئُسّ مغبونِ 
عیونا لموسی حین قر علی الطین 
تفیض‌ومضشاً جودھا الدھر سننینی 
نم وعلث فوق الماك وتنین 
لباب علاھا وافد من سلاطین 
تعشق قبل المین سممك فی ا حین 
الہم فاغنت عن خیول ونقدین 
رق عق خلت زغاردال اَلسَن 
بفتح لہ ۶2۶ علی غیںر ذی رین 
بمدحك عن إبطاء مدح وآضمین 
فبالفرقبانالصبح منہا لذی عین 
وحم وتالیف وعز وتمکین 
علیخیر مبعوث من ا لحوض یسقیئی 
ومن جنة الفردوس فا شر تدنینی 


وقال العلامة شس الدین النواچی ؛ وأنشدت بالمنکوئمریة : 


خذوا حدرثف الغراممسند 
وسلسلوه بدرٴ دمعی 
با خدہ الواقدی رفقا 
وئٹرہ ا وھری کی ذا 
بالله یا راحلا بقلی 
اھ اھ ىٔغی سعب 
یکفکف الدمع من جەذون 
لو نہ قبلة ولو فی ا 
لہ ساجی االحاظ آلمی 
ألشغ حلو الکلام کادت 


الہدر قد لاح من سنا _ 


عن مستام الفواد مبعد 
فان معین اہ تفرد 
خاطر منك قد توقد 
منعیٰ ریقكث المرد 
مل اقتاف ]اف ینہ رد 
بنظرةۃ منك ما نزود 
خوف وشاة لەہ وحسد 
منام بالروح ماردد 
أغن لدن القوام أغد 
حلاوة الثٹر ملہ تمقد 
والنصن من عطفه تاود 


لو ھفوات السم رت 
جامع حسن إذا تبدی 
وقباة العشق ان ہبمیی 
صیرت دمعی عليه وففا 
وعاذل بات قل ھذا 
وھذ بدا وجہہ هھلالا 
وفرق خدھھہ حسن خال 
حماء ری فکیف أ٘ضحی 
انس أُن زاری بلیل 
واہشم الثٹر عن لال 
واستھبر ا لفن من دموع 
أرشفی من رحیق فر 
شحمت منہ عبیر خال 
فیالہ ‏ عنبر ذ یی 
بامالك الحسن جد بنمم 
وان تسکن شافعی فانی 
قاضی قضاۃ الانام کنز !! 
نی لە الفضل بیت علیا 
وأعررت عن علاہ خم 
موی ہہ اللہ فی الوری قد 
أعف فی الک من مشینا 
لہ مع اللہ حسن حال 
ما مثلہ فق فا وحم 
وم یقل ف ندا وع 
ذو راحة أثعیت حسردا 
1 قلت لا حا خاذی 
باھعل تری غایة لعلیا 
ولیت شعری أہال ذا عس 
ٹی مصرہ 1 آغاٹ حا 
و و قد أُمات خصم| 


عليه من لطفهة تجعد 
خرت عیون الانام مد 
آبصرت فی ا التین معبد 
٥ھ‏ 
یطمن فی حلتہ ویححد 
یفوق بدر السیا تشہد 
بکعة الحسن قد تعبد 
یىی وسط پبرانہ مخلد 
کا کوکب توق 
فہمت ق عقّدھا الذضد 
ما ۱ وی صدرہ ت ہد 
کاسا وحیا بوردة الحد 


تق من نرہ شذا الند ۱ 


وعاذل فيه قد تلد 
ن وجنیق خدلك الورد 
أشکر رب الما وأحد 
غی حلیف الندی ا اؤید 
فاق الوری ٹی حلی وسودد 
لہ بساط النجوم مقعد 
بالعطف مرفوعہا تاکد 
اأعر احکامه وأبد 
تحت اواعدلە وأزصد 
مظہر غیب لہ ومشہد 
ان وعد المرہ أو توعد 
مں آتی سائلا إلی الند 
قصر عن مہا وفند 
راس ماك وفرق فرقد 
منفرد فی الانام اأُوحد 
آپ عل ا مقام یں 
اہم فی غورہ وأنجد 
عائد فی رکعہ وآلحد 


۱ھ 


اھ 


یا محرك الہ أمٗ حرا 
وارو ندی راحتيہ حرا 
فاہ لوفود ملجا 
واعجب اذی باطل وحق 
مذاك بالقطم لیس پرنا 
لاعیب فی جودہ سوی أن' 
یسیيك من کفہ راع 
أحوی غضیٍض ال فو نأ می 
مواظب الخس وردہ فی 
إذا موی الرکوع خرت 
سبحان من قد براہ غصنا 
حبرا فی العلوم زاک الا 
قصب السبق ما رأینا 
تہز أصوات سائله 
وینری للعطا فیزری 
یسمی علىی رامه لام 
ترضعہ یومہا وعند ا 
واستجل ماشثت من معانی 
“کی سنی وجبا الُریا 
ق بیت أفراجہا اجتاع 
تنظم الدر فوق طرس 
وٹثٹر الثیںر فی لین 
تذیب قلب النضار لا ما 
اِن أثکرت قتل حاسدہہا 
وم حلى مدیة علہا 
تقطع وصل المفا وتری 
زثبت ا جرح فی وجوہ 
ما طال منہا السان إلا 
قوامہا اللدن سہری 
مك ا لحسن فی ؛صاب 
قتیلہا انحل لیس یودی 


عنہ حدرث الکرام بسند 
من الطریقین عنه یورد 
ومالہ للعفات مرصد 
کلاضا ق حاہ نعصطد 
وڈ بکلتا الیدین برفد 
شل أموالہ عمبدد 
أحمر دن القوام أملد 
مکحل الطرف لا بمرود 
وقت صلاة ااصلات بئشٛہد 
له وجوہ الطروس سجد 
تمارہ فص وع۔جد 
صول سای الذری مسود 
مثالہ فی ال یاد جود 
اأعطاله للندی فیمند 
بالیحر فی جزرہ وق الد 
طرافها لخا عدد, 
مغیب ف ایا چہدا 
اہ را سے 
حسنا إذا سعدھا نجدد 
بالرمل من شکلہا تولد 
نر فنظمی ھا بنضد 
نُرا فنٹری بہ وتسعد 
حصلہ باخل وجمد 
هادمہم فی ااطروس یشہد 
قلب عداة بغوا وحسد 
تماوزوا فی تائہا الحد 
قصر من کلت عن الرد 
وانا طرفہباا مہند 


عامثلہ فی القرون یعہد 


شرعا وان کان با حدد 


یا شیخ الإسلام یا [ماما 
یاذا اانصانیف لیس بی 
ورام تعدادھا جسود 
شرحت صدر الحدرث ما 
ورحت ئلیے ف نموم 
أخجل فی أفقه الدراری 
واستخدمالکنسالجواری 
أنەم أذواق طاليہ 
وسار فی شرقہبا وغرب 
و طوی نشرہ گتایا 
ومرے یکن علہ عطاء 
خذھا ابنة الفکر ذات جو 
تختال فی طرسبا ومعنی 
جمالما مطلق رحرف ا 
وعرھا من بسیط کی 
من رام یقفو سنی علاھا 
رفقة النظم ذات لفظط 
حررھا فی علاك مول 
أمسك فضل العنان ما 
ولو أطال ا مدیح جاءت 
طوفتہ بالندی فقل اف 
ورشت منہ ال لجناح خی 
وحق رب السما ومول 
مالل لی غیرك التفات 
قیدتی بالندی 

و ید قد آبلے حی 
ھذا هو الفضل بل أبوہ 
لا زلت مستعصما أنا 
مسنظہرا وائقا رشیْدا 
عحفك آلیہدر یق کال 


دعا لطرق ا مدی وأرشد 
نظیرھا فی الوری ویوجد 
1 علی ننے وعدہ 
قصدت للشرح أی مقصد 
شہاہا فی العلاٴ توقد 
أما ری ال جو أحرالحد 
تداب ف بابہ وتهذ 
شی لنظه المرھهد 
تتل أحادثہ وتیمرد 
علی عر الدھور سرمد 
من فتح باریہ کیف ینفد 
بلعاف معناك قد تجسد 
علاك فی .صرحاا ا لممرد 
مروی فی حم مقید 
نداکم بالونا معود 
اطلع الشمس کیف وصعد 
خر وەعنی بم مولد 
عتائة. بالولا' تعبد 
زادت معانیکم علی المد 
وحق علِاك ف نلد 
مطوق ف الزیاض غرد 
حلق نو العلا وصعد 
سخشی لکل الوری وبعبد 
کلا ولا صى حاك مقصد 
واکتب علی قیدی ا حلد 
سلبت منی الفواد بالید 
أنت وھذا لعمرك ا مد 
مسقتنصرا مادیا لمہتدہ 
موفقا طاھرا مؤید 
بخیںر ما طالع: وأسعد 


<۴ 


۷۲ج ٣۴٣‏ ء١‏ نج اباری 


اس 


ھذا آخر ما وافنا علمه من المدائح ؛ وقد أحمبت ان اخ هذہ الکتابة بدعاء ریف نفلته من طہارة القلوب 


إلھی لو أُردت إھانقنا م تہدنا ء ولو آردت فضرحتنا لم قسترنا ء فتمم اہم مابه بدأتنا ولا تسلینا مابہ 
اکرمتناء بھی عرٴفتنا بربو بیتك وغرقتنا فی بسحار نعمتك ودعوتنا إلی دار قدسك ونعمتنا ہذکركک وأنسك ؛ اٹھی إن 
ظللة ظلہنا للانڈسنا قد مت وعار الففلة علی قلوبنا قد طمت ؛ فالعجز شامل والحصز حاصل والنسلم سم وأنت با حال 
آءم ؛ ھی ماعصیناك جہلا بمقايك ولا تعرضا لعذاِك ولا استخذافا بنظرك ء ولکن سولت لنا أنفسنا وأعانئنا 
شقوتنا وغرنا سترك علینا وأطمعنا فی عفوك رك بنا ء فالان من عذايك من یستنقذنا ؟ و بحبل من نعتعم إن أْت 
قطعت حبلِك عنا وأخجلتنا من الوقوف غدا بین یدیك ؟ وافضیحتنا إذا عرضت أممالنا القبیحة عليیك ! اللہم اغفر 
ماعلبت ولا تنک ماسترت : إ ھی إن کنا قد عصیناك بجہل فقد دعو ناك بعقل حیث علنا أن لنا رہا پنفر ولا پپالی ؛ 
إھی أنت أعلم با حال والشکوی وأنت قادر علی کشف ااہلوی ؛ اللہم پامن سترت الزلات وغفرت السیآت أجرنا من 
مکرك ووفقنا لشکركک ء بھی أتحرق بالنار وجہا کان لك مصلیا ولسانا کان لك ذاکرا أو داعیا لا بالدی دلنا عليك 
ورغینا ما لديك وأمرنا با حضوع بین پدیك ؛ وہو محمد عاتم أنیبائك وسید أصۂیائك فان حفه عاینا أعظم 
المقوق بعد حقك ہ کا أن منزلتہ اشرف منازل خلقك ء وصل وسل یارب على سیدنا مد وآلہ وصحبع وجیع 
الانیاء والمرسلین ؛ وارحم عبادا غرھم طول إہہالك وأطمعہم کثرة أفضالك وذلوا لعزك وجلالك ومدوا أگفہم 
لطلب نوالك ؛ ولولا ہدایتك لم وصاوا (لی ذلك 


تح اللکتاب علی پرکة اللہ ء وا جد لہ رب المالین 


۲۲۱ شارع الفتم بالروضة ۔- تلیفون ۸۲)۰۴٦٢‏ 


خاتمة قد 


خائمة 


کلت / 
مد لل رب العالین ء والصلاۃ والسلام علی امسادی الأعظم سیدنا عمد ہك الدامی إلی الحق وا یر 
وعل آلہ وسحبە وسل 
ما بعد ء فقد تم اللعلینا مه ء ولل ال مد ء یإ کال طباعة ھذا السفر العظیم ه فتح الباری بشرح محیج 
البخاری ٤‏ مع مقدمة ہدی الساری للٍمام الحافظ أحمد بن علی بن حجر العسقلانی (۷۷۴۳- ۸۰۷ھ) وکان 
ذلك فی شہر رمضان المبارك سنة لف وَثلاماَة وتمعین من مجرۃ الصطی چٹ -' 
وکان والدی السید ا حقق الاأستاذ محب الدبن ال حطیب رحہ الله (۱۳۰۴۔ ۱۳۸۹ھ) قد بذل جہدا۔ 
موفوراً لإمام ہذاالنتح فی أصجح صورڈوعلی أ کل وجہ : تحقیةا وتبویہا وتصحیحا لاجارہہء کا استقمی أطراف 
أحادیلہ وب علی أرقامہا ف یکل حدیث الأُستاذ عحد فژاد عبد الباتی رہ اللہ 
وکان السید الوالد تمد صححرس کل وقتہ وإلی آخر دقیقة من حیالہ لإخراج ھذا الصنف النفیس لیکون 
أصح الطبعات وأتقنہا ویسرها فی للراجعة والدرامة 
مم من الله علی"ٗ ماکان یتمناہء رحة الله عليهء کال ھذا الفتح الکییر الذی آرجو من الل تعالی أن ینغم 
. پ للسامین نی مشارق الأرض ومغارہہا ء وأن یجعلہ حسنة من حسنات جہادہ الشہودء ومثوب لن قاموا علی خدءته 
وساہموافی إعادۃ طبعة ء وفی مقدمتہم فضیاة العالم الملول الشیخ عبد العزیز بن عبد اللہ بن باز نفعنا اللہ ہدللہ .۔؟ 


والل الوفق لا یه رضاہ 


روضة الفطاط :فی شہر رمضان لباركک ۰ ہھہهہجریة لا الا 


٦٦ 


ھحَرس 
اسر الثڈالك عشر من فتح الباری 


سنظّت با انا 
۱ اد“ _ إذا أُنزل الہ نقوم عذاا 
۹۲ ۔ کگکتا ال ٦ححہ.۹‏ ا - بەوم عذا, 
۱ ب الەن 1 یا کے 
٠‏ و س 7 ۲٢٢٢‏ قول النی اك الحسن بن علی : ٭ إن انی ھذا 
کے حسمستو بو سی لسید و لعل الہ أن یصلح بە بین فتتین میں 
عاصة 
اللنء 
قول اللی سط لق سترون مه _دی أموراً : 
رہ سر سی ما ھپ .۰ [ذا قال عند قوم شیٹا میم خرج فقال بخلافہ 
٣٣۹‏ نی لیک ھلاكک آمِ غفراة ۔: : 
ک 0200 ٦پ‏ ۳ں تفییر الزمان حتی یعبدوا الآاوئان 
۱ ۸ى یم خروح النار 
0800807 کت ۱ ۹مہ ہپ ذکر الدجال 
ہل وف ذمان لا ای مد خر ٹہ ایپ لایدخل الدجال الدینة 
۲ . ۱ : ۰ 
آ١‏ اگ من حمل علیٹا اللاع ای رپ یاجوج وماجوج 
۹ لم ول الٹی لاو : لا ترجموا بعدی کفارا ( ۹۳ - کتاب اللاحکام ) 
پضرب بعضم رقاب بعض ؤ۱ قول اقتعال(أطیموا اللہ وأطیعوا الرسول)) 
۹ ۹ تکون فتنة القاعد فیہا خیر من الغائم ٣٣‏ ٘ الأامراء من قریش 
١۱‏ ۰ ذا التی المسلمان بسیفہما ۹٣۰‏ _- آبجر من قضی با حکة 
١١ ٥‏ کیف الام ذا م کن جماعة ۱ء السمع والطاعة للإمام ما م نکن معصیة 
٣ ۷‏ من کرة أن یکثر سواد الفتن والظلم “٣‏ مھنم یسأل الإمارة أعانہ الله 
۹ ۳ ذا بتی فی حثالة من الناس ٦٤‏ من سأل الإمارۃ وکل الہا 
٢ ۰‏ النغرب ف الفتنة ۲۱٣٥‏ مایکرہ ن١‏ حرص عل الإمارۃ 
١ ٣۳‏ التمعوذ من الفّن ۹ .ھن استرعی رعیة فظ ینصح 
١٦١ ٥‏ قول النی مقر ااذتنة من قبل المشرق ۹۸ من شاق"ٌ شق الله عليه 
۹۷ ۱۰ ا اافتنة ای ھوج کوج الہحمر ؛ى٠.۱‏ القضاء والفتیا فی الطریق 


۴۳ ۸ حدئً عثمان بن ا یئم حدثنا عوف ۱۹۰۳۲۳ ما ذکر أن النی یو لم یکن لہ ہواب 


فہرس 


َمسسِحسسىشٔىسسىسےحجسىكّػٌجمِےسےسمےسسىمےمےمے مھ س٤‏ ہے و ہا وت بے با _ ا ػالے 


صفحة ہاب 


مفحة ‏ یاں 
٣ ٣۲‏ ال ماک یم بالقنل علی من وجب علیہ دون[۱۸۰ ٤م‏ 
الإمام الذی فوته 207 
ہل بەضی الا 1 أُو انی وھو غضیان 
من رأی للقاضی ان یم بعلله نی آس الناس اہی ہم 
إذا لم یبخف الظنون والتہمة ۷۲ ۷۴ 
الشہادة علی الخط ا ختوم وما بھوز من ذلك ا ۱۸۷ ۳۸ 
وما یضیق علیہم برض 
می پستو جب الرجل القضاء 
رِزق الحکام والعاملین علہا 07 
من قعضیٰ ولاعن ق المسجد ۸۹ء 
من حم فی المسجدحی ذا أتی علی حدارں ‏ 
می أن بخرج من المسجد فیقام سڈ 
موعظۂة الإمام للخصوم ۹ 
الشہادةۃ کون عند الحا کم ٹی ولاپتہ القضاء|... و 
و قبل ذلك الخصم ٢ ٣٠٣‏ 
امس الوا ی إذا وجه أمیرین ل موضع أن|.م پ؛ 
یتطاوعا ولا یتعاصیا ۰۱ ۸ 
[جاہة الام الدعوۃ ٣ۃ"‏ 
ھدایا الممال ٥٠ہ‏ 
استقضاء ا موا یل واستعمِالم ۰ء 
الم رفاء للناس ٢٥‏ مھ 
ما بکرہ من مناء الہلطان 
التضاء علی الغائب ٦٦‏ ٥ك‏ 
من قضی لہ بحق أخیہ فلا بأخذء ان ۃضاء 
ا حا لا بحل حراما ولاعحرم حلالا 
الحکم ف الہ ونحوھا 
القضاء فی کثیر ا مال وقلیلہ 99 
بیم الإمام عل الناس أموا لم وضیاعمم ١م‏ 
من لم یکارث بطمن من لا یعلم ف الامراء آ۸م م 


۴ 
١ 


تپ 


حدیثا 


"۷ 


الد الۓ 

إذا قضی الحا کم بور آو خلاف أھل الم 
فہو وھ ے 

ا ا اف 

بستحب للکاتب أن بکو ن أمہنا عاقلا 

کناب الحا کم مل حالہ ء والقاضی إل أمنائہ 
ہل بحوز الحا ٤‏ ان ییعث رجلا وحدہ النظر 
ی الامور 

ترجمة الحکام وہل بجوز ترجمان واحد 
محاسہة الامام عمالہ 

بطانة الإمام وأھل مشورتہ 

کیف .7 بح الإمام الناس 

من بابع مرتین 

بیعة الاعراب 

دبعة ااصخیر 

من بایع ثم استقال الییعة 

ا ارات لا للدنیا 

بیعة النساء 

الاستخلاف 

[خراج ا حصوم وأھل الریب من البیوت 
بعد المعروٰة 

ہل امام أُن ینم المجرمین وأھل ا لمعصیة 
من الکلام معہ والزیارۃ وحوہ 


۹٤ (‏ - کتاب ای ) 
ماجاء فی القنی ومن تی ااشہادۃ 
تھی تک 
قول اللی 


ا ہا 


۸ھ 
صفحده باب بد 
٤ ٤ ۹‏ قول النی ہگ لیت کذا وکذا 
۸ں نن نی القرآن دالعلم 
٢ںں9٦٦‏ ما یکرہ من النی ۲۲ 
۷۷م _پ_ قول الرجل لولا اہ ما اھتدینا 
0,0 )/ کراملة المی لقاء المعدو ۴۳ 
؛۷م ٭ مابیجوز من الو 
(م۹۔ کتاب اخاراقعاد) ا 
۴۱ ہہ ماجاءف (جازه خر الراحد الصدوق فی 
الاذان والصسلاة والصوم والفرائض | ٢۹۸‏ 
والاحکام ۰۰ 
۳۹ں بب الئی مگ الربیں طلیعة وحدہ بد 
دیپ لاندخاوا بیوت النی إلا أن یؤڈن لم |۲ 
اح ۲ ما کان یعثٹ النی یگ من الأمراء والرسل 
واحداً بعد واحد 
۷ وہہ وصاء النی ڑکج وفود المرب أن یبلنوا من 
وراءم ۴۲۰۲ 
۳٠ں‏ خبرالراۃ الواحذء ۴۱۰۴ 
( ۹ہ کاب الاعصام باللہة ) '''' 
١٠٠۷‏ قولد انی کی ہعشت بحوامع الکلم ۷ 
۸و الاقتداء بسن رسول اہ یک وقول الہ 
تعا ی واجعلنا للتقین [ماما 
٣۳٣۳٣۳٣۹۶‏ ما بکرہ من کثرة السوال وتکلف مالا بسنيه 
۷۷ یئ الاقتداء بأافعال النی کیک 7 
3ئ ما پکرہ من التعمق والتنازع ف الەلم والغاو | .مم 
فی الدین والبدع 
۸۱ ہ ل(مئم من آوی عدا 
٢۸٢‏ ب_ ھا یذکر من ذم الرأی وتکاف القیاس ۳٣۳|‏ 
۹۰۰م ۸م ھا کان النی چڑکو یسال ما لم ینزل علیے 


الوحی فیقول لا أدری أو م بجب حی| ۳۲۹ 


باب 


۲٤ 


فہرس 


پنزل عليه الوحی ولم یقل برای ولا بقیاس 

لفولہ تعا ی با أراك الله 

تعلیم انی ُا اأُمتہ من الرجال والنساء مما: 
عله اللہ لیں برأی ولا تمثیل 

قول النی بل لا تزال طائفة من أمی 

ظاہرین علی الحق یقاتلون وہم أھل العلم 

قول اللہ تعا ی أو یلبسکم شیعا: 

من شہ أصلا معلوما بأصل مہین قد بین اللہ 
حکہما لیفہم السائل - 

ماجاء فی اجتہاد القضاة بما أنزل اللہ تعال 

قول الی مگ لنقبعن سنن من کان قبلکم 

إم من دعا لإل ضلالة وسن سنة سیئة 
ماذکر الذی بل وحض علی اتناق أھل العلم 
وماأجمع علیہ الجرمان مہ والمدینة وماکان 
مسا من مشامد النی کہ والمہاجرین 
والانصار ومصلی النی مك وا بر والقر 
قول اللہ تعا ی لیس اك من الام ثیء 
قولہ تعای وکان الإنسان آکیں شیء جدلا 
قولہ تعا ی وکذلك جعلنا کم أمة وسطا وما 
آے النی تإأَر بلزوم ا ماعة وم أھل العلم 
إذا اجتہد العامل أو الا کم فاغطا خلاف 
الرسول من غیر علم شکه مردود لقول 
النی تر : من عمل ملا لپیں عليه أمرنا 
فہو رد - 

أجر الحاع اذا اجہد فاصاب أو أخطاً 
الجة علی من قال زن أحکام النی ڑل کانت 
ظاھرة وما کان یغیب بعضہم من مشامد 
النی کو وأمور الإسلام 

من رأی رك النکیں من النی مآ حجةلامن 
غیر الرسول 

الاحکام الق تعرف بالدلائل وکیف ممنی 


